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भूमिका 


नि सदेह मानवयोनि सचित पुण्यकर्मो का परिणाम है, क्योकि इसी योनि मे ही जीवधारी सम्पूर्ण 
धर्मों के परिपालन मे समर्थ होता है। हॉ, उन धर्मों का निर्वहन हो पाना या न हो पाना बहुत कृछ प्रारब्ध 
कर्मो एव सामाजिक, आर्थिक तथा राजनैतिक परिस्थितियो के ऊपर निर्भर करता है, साथ ही उसमे व्यक्ति 
की मानसिक स्थिति के प्रभाव के योगदान को भी नकारा नहीं जा सफता। आज इक्कीसवीं शताब्दी की 
तरफ अग्रसर मानव भले यह कहता रहे कि उसे वेदो या शास्त्रों के त्थ्यों पर विश्वास नहीं है जैसा कि 
वर्तमान मे कबीरपन्थी एव अन्य भौतिकता मे विश्वास करने वाले मनुष्य देखे जाते है, परन्तु वास्तव मे 
अपने तर्क के समर्थन में वे भी वहीं तथ्य रखते है, जो कहीं न कहीं वेदो या अन्य शास्त्रीय ग्रथो मे 
उपनिबद्ध है। यहाँ तो, उनकी यही स्थिति मानी जा सकती है कि जो उनकी विच्यरधारा के अनुकूल हो 
वह उनका है, एव जो प्रतिकूल हो, वह वेदो या अन्य शास्त्रों का। जो कि सर्वथा अग्राह्म है। यह भारत की 
भारतीयता एव आध्यात्मिक सस्कृति का ही प्रभाव है कि चाहे कितना भी भौतकवादी या निरीश्वरवादी 
मानव हो, अपने धर्म से सम्बन्धित पूज्य स्थलों के सामने से गुजरने पर सहस्ग उनका मस्तक उस स्थान 
के सामने झुक ही जाता है, इससे यही सिद्ध होता है कि अभी भी उस प्राणी के अन्दर ऐसे वह सस्कार 
अवशेष है, जो धरोहर रूप मे उसे अपने पूर्वजो से मिले है, उस असीम सत्ता पर वह अब भी विश्वास 
रखता है, जो इस ससार का नियन्ता, पालनकर्त्ता एव सहर्त्ता है, भले ही हम उसे विविध नामों से 
सम्बोधित करते है। 


शास्त्रों के अन्तर्गत वेद, वेदाड्ग, उपवेद, ब्राह्मण, आरण्यक, उपनिषद्‌, प्रस्थानत्रयी, विभिन्‍न 
स्मृतियाँ एव धर्म, खिल तथा सूत्र ग्रथ परिगणित किये जा सकते है। ४नकी प्रासड्भिगकता तत्कालोन समय 
में तो थी ही, आज भी है। हाँ, इतना जरूर है कि आज इनकी विवारधाराओ गर समय की धूल पड गयी 
है, आवश्यकता है उस धूल को झाडने की एवं सामान्य जन को इन फी विचारधाओ एवं तथ्यो स॑ अवगत 
कराने की, क्योकि जहाँ प्राचीन काल का मानव आध्यात्मिक शान्ति एव अर्थ मुचिता का प्रेमी था, वहाँ 
आज के अधिकाश मानव भौतिकभोगविलास एव अर्थपरायणता के वशीभूत हो रहे है। यद्यपि महाभारत 
कालीन समाज मे भी अर्थपरायणता थी जैसा कि भीष्म के कथन “अर्थस्य पुरुणे दास अर्थ दास न 
कस्यचित्‌” से निगमित होता है किन्तु फिर भी उस समय राज्यनिष्ठा, त्याग एव सयम ०) प्रति भी लोगों 
की आस्था थी जिसका वर्तमान मे लोप होता दिखाई देता है। आज के अर्थपिपासु मानव की तुलना यदि 
,छराचीन कालीन मानव से की जाये, तो “परोपकार पुण्याय, पापाय परपीडनम्‌" की अवधारणा की जगह 
“स्वकार्य साधयेत्‌ धीमान्‌ कार्य भ्रशो हि मूर्खता" तथा “घट भित्त्वा पट छित्त्वा कृत्त्वा राजसरोहणम्‌। येन 
कन प्रकारेण प्रसिद्धस्तु नरो भवेत।” की अवधारणा ही अधिक समीचीन लगती है, क्योकि आज इसी 
अवधारणा ने अधिकाश मनुष्यो को अपने पाश मे आबद्ध कर रखा है। आज शास्त्र सम्मत क्रियाओ का 
निष्पादन होता तो है, लेकिन शायद रीति रिवाजो, परम्पराओ को निभाने या लोकलज्जावश ही या केवल 
दिखावा मात्र के लिये। स्थिति यहॉ तक पहुँच गयी है कि इस विज्ञान एव कम्प्यूटर के युग मे त* कुछ 
लोग शास्त्रों के अध्ययन, एव शास्त्र सम्मत विधियों के क्रियान्वयन को समय एव धन का दुरुपयोग मानते 
है। शायद यही कारण है कि प्राचीन काल के मानव जहाँ नीरोग एव म *पिक शान्ति का जीवन व्यतीः 


करते थे, वहीं आज का मानव स्वास्थ्य एव मानसिक शान्ति की खोज मे डाक्टरों एव विभिन्‍न सन्त 
महात्माओं, तान्त्रिकों या ज्योतिषियों की शरण खोजता फिरता हे, बात बराबर हो गयी, अर्थात्‌ घूम फिर 
कर मानव को शास्त्रों की ही शरण लेनी पडी। 

यह हमारे लिये गौरव एव आत्मपरितोष की बात है कि भारत रारखार ने सन्‌ 999-2000 ई० 
को “सस्कृत वर्ष” घोषित किया है जिस सस्कूृत भाषा मे हमारे सभी शास्त्रीय ग्रथ रचित है। ऐसा प्रतीत 
होता है कि आचार्य गोस्वामी तुलसीदासजी के कथन “शास्त्र सुचिन्तित पुनि-पुनि पेठिअ” के सन्दर्भ की 
मीमासा अब सरकार को भी सटीक लगने लगी है। क्योकि जीवन की हर विधाओ मे व्यक्ति का शास्त्र ही 
मार्ग दर्शन करते है। यथा- 


अनेकसशयोच्छेदि परोक्षाईर्थस्य दर्शकम्‌ | 
सर्वस्य लोचन शास्त्र यस्य नाउप्यन्ध एव स॒ ॥। 


वाक्यपदीयकार भी शास्त्र को नेत्र की सज्ञा से अभिहित करते है। यथा- 
वेदशास्त्राविरोधी यस्तकश्चक्षुरपश्यताम्‌। /37 
गीता मे भी भास्त्रों की महनीयता का विशिष्ट वर्णन मिलता है। यथा- 


य॒शास्त्रविधिमुत्सृज्य वर्तते कामकारत । 
न स सिद्धिमवाप्नोति न सुख न परा गतिम्‌ ॥ 6/23 


तस्माच्छात्र प्रमाण ते कार्याकार्यव्यवरियती | 
ज्ञात्त्वा शास्त्रविधानोक्त कर्म कतुमिहाहसि ॥ +€/24 
शास्त्र है क्या? इसके बारे मे व्यास का कथन है- 
। 
ध वेदस्योपनिषत्सत्य. सत्योपनिषद्‌ दम | 
दमस्योपनिषन्मोक्ष एतत्‌ सर्वानुशासनम्‌ ॥ शान्ति पर्व 299/3 


साथ ही महाभारत के सनतसुजातीय पर्व मे यह भी वर्णन मिलता है कि - 


यो वेद वेदान्‌ न स वेद वेद्यम्‌ । 
सत्यस्थितौ यस्तु स वेद वेद्यम ॥। 


एव व्यास की यह भी मान्यता है कि- 


शमार्थ सर्वशास्त्राणि निर्मितानि मनीषिभि | 

य एव सर्वशास्त्रज्ञ तस्य शान्त मनस्सदा || 
आचार्य स्त के अनुसार वेद वह ग्राथ है जो इष्ट की प्राप्ति एव अनिष्ट को रोकने का अलौकिक 
उपाय बतलाते है - “इष्ट प्राप्त्यनिष्टपरिहारयोरलौकिकमुपाय 'यो' ग्रथो वेदयति स वेद | साथ ही वेद से 
अभिप्राय उस समूचे साहित्य से है जो मत्र और ब्राह्मण इन दोनों भगो से मिलकर बना है, जैसा कि 
आपस्तम्ब कहते हैं “मन्त्रब्राह्मणयोर्वेद नाम धेयम्‌।” आचार्य शकर का कथन है कि वेद की वेदता इसी से 
होती है कि वे प्रत्यक्ष से अगम्य तथा अनुमान आदि से उद्भावित अलौकिक उपाय का बोध कराते है 
(“श्रुतिश्व न॒प्रमाणमतीन्द्रियार्थ विज्ञानोत्पत्तौ।ध) भारतीय कल्पना के अनार वेद नित्य निरिवत्न ज्ञान के 


अमूल्य भाण्डागार, एव धर्म का साक्षात्कार करने वाले महिर्षयो के द्वारा परमतत्त्व के परिचायक है, 
वृहदारण्यक उपनिषद्‌ (2/4/0) में वर्णन मिलता है कि वेदों की रचना ऋषियो ने अन्त प्रेरणा की स्थिति 
मे की थी और उन्हे जो प्रेरणा देता है वह ईश्वर है। जब कि शकराचार्य मानते है कि ये ऋषियो के सामने 
विना उनके प्रयत्न के प्रकट हुए है, (“पुरुष प्रयत्न विना प्रकटीभूत”), लगभग इसी तथ्य का प्रतिपादन 
अपने ग्रथ निरुक्त (/20) मे यास्क भी करते है कि “सक्षात्कृत धर्माण ऋषियो बभूवु | 
तेडइवरेभ्योइसाक्षात्कतधर्मम्य उपदेशेल मन्त्रान्‌ सम्प्रादु| उपदेशाय ग्लायन्तोइवरे बिल्मग्रहणायेम ग्रन्थ 


समाम्नरिषिर्देद च वेदाडगानि च | 


जहाँ तक शात्त्रो के प्रामाण्य की बात है तो इस विषय मे यह कहा जा सकता है कि लगभग 
सभी धर्मपरायण भारतीय विचारधारा की सभी शाखाये वेदों की प्रामाणिकता को स्वीकार करतो है, यहाँ 
तक कि बौद्ध और जैन तक उपनिषदो की शिक्षा स्वीकार करते है, हॉ यह बात अवश्य है कि वे उनकी 
अपने अपने ढंग से य्याख्या करते है। नैयायिक मानते है लि वेदों ८गे रच), इंश्वर ने की 5४ जब कि 
मीमासको का मत है कि उनकी मनुष्य या ईश्वर किसी के द्वारा रचना नहीं हुई है, ध्वनियो के रूप मे वे 
अनादिकाल से विद्यमान है। मीमासक जहाँ वेदों को स्वत प्रमाण मानता है वहीं नैयायिक परत प्रमाण। 
न्यायशास्त्र की पद्धति को अपने लिए उचित नहीं समझ कर आचार्यजचन्त नष्ट वेदों का प्रामाण्य सिद्ध 
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करते हुए लिखते है - “अस्मत्पितामह एवं ग्रामकाम राड्ग्रहर्ण; कृतवान्‌, स॒ इष्टिसमाप्त्यनन्तरमेव 


गौरमूलक ग्राममवाप। 


यदि शास्त्रों को विषयवस्तु की सूत्रशैली मे मीमासा की जाये तो यह कहा जा सकता है कि 
#ग्वेद मे जहाँ मुख्य रूप से स्तुतियों का वर्णन है, वहीं यजुर्वेद मे यज्ञों के विवरण, सामवेद मे गीतों की 
चर्चा एव अथर्ववेद मे सास्कृतिक तथा आध्यात्मिक विवरण के साथ-साथ जादू टोना, औषधि, कृषि एव 
पशुपालन राजा एव राज्य के विविध विवरणो का प्रतिपादन मिलता है। प्रत्येक वेद के चार-चार विभाग है, 
सहिता, ब्राह्मण, आरण्यक एव उपनिषद्‌। जिसमे सहिताओ मे मत्रो, प्राश्नाओ, स्वस्तिवाचन, एव यज्ञविधियो 
का निरूपण जबकि ब्राह्मणो मे अधिकाशत गद्य लेख है जिसमे यज्ञों एव अनुष्ठानो के महत्त्व का 
प्रतिपादन मिलता है। अवधेय है कि वेदों मे कर्मकाण्ड के जो तत्त्व मिलते है उन्हे ब्राह्मणो मे विकसित कर 
अनुष्ठानो की एक विस्तृत व्यवस्था का रूप दे दिया गया है। भट्टभास्कर ने भी अपनी तैत्तरीय सहिता 
(/5/]) के भाष्य पर कर्मकाण्ड तथा मत्रो के व्याख्यान ग्रथो को ब्राह्मण कहा है यथा “ब्राह्मण नाम 
कर्मणस्तन्मात्राणा व्याख्यानग्रन्थ |” इनमे प्रतिपाद्य विषय को तीन भागों मे ढॉटा जा सकता है, विधि, 
अर्थवाद एव उपनिषद्‌! वाचस्पति मिश्र ने इन ग्रथो का प्रयोजन निर्वचन, मत्रों का विनियोग, अर्थवाद 
(प्रतिष्ठान) एव विधि माना है। यथा- 


नैरुकत्य यस्य मन्त्रस्य विनियोग प्रयोजनम्‌ । 
प्रतिष्ठान विधिश्चैव ब्राह्मण तदिहोच्यते | 


अग्रे जायते, अथ य यज्ञ उपनमति स यद्‌ यजते तद्‌ द्वितीय जायते, रथ गत्र मियते यत्रैनमग्नावभ्यादधाति 
रा यत्‌ ततरसम्भवित शत्‌ तृतीय जायते।” आरण्यको में यज्ञों # अनु ठ न के नियन, धामिक राज्कारों एव 
पक्षीय धर्म की गुह्य शिक्षाओं का विवरण देखने को मिलता हैं। आरण्यको में “दिक यागो के आध्यात्मिक 
एव तात्विक स्वरूप शथा वर्णाश्रम धर्म, निष्काम कर्मयोग, उपासना का समनन्‍्त्र प्राणविद्या, तत्वमीमासा, 
आत्मविवेचन के साथ साथ यज्ञो के दार्शनिक रूप का भी विवेचन मिलता है जैसा कि “यज्ञों वै श्रेष्ठतम 
कर्म” एव शाखायन ब्राह्मण के “विष्णुवैं यज्ञ “ वाक्यो से ध्वनित होता हे। आरुणैय उपनिषद्‌ (2) के अनुसार 
वानप्रस्थ व्रतधारी ही इनका अध्ययन करते हैं। आरण्यक अदृष्य रूप से उपनिषदों के भीतर छाये हुए है 
वैसे न ब्राह्मण आरण्यको के भीतर छाये हुए है जैसा कि ऐतरेय आरण्य+ (3//), एव साख्यायन 
आरण्यक (7/2) के »रम्भ के शीर्षक “अथातस्सहिताया उपनिषद्‌” से स्पष्ट होता है। उपनिषदो मे वेदों के 
ज्ञानकाण्ड का विवरण मिलता है, इनमे आत्मा, परमात्मा सृष्टयुत्पत्ति, ज्ञान, कर्म, उपासना एव तस्वज्ञान 
का प्रतिपादन भी समाहित है। साराशत ब्रह्म तथा ब्रह्मात्मैक्यतता का पल्‍लवन उपनिषदो का प्रधान विषय है। 
उपनिषदो को वेदान्त भी कहा जाता है क्योकि वेदो की शिक्षा का प्रधान उद्देश्य और अभिप्राय उपनिषदो 
मे ही मिलता है, जैर” कि मुक्तिकोपनिषद्‌ (/9) के तिलेषु तैलवद्‌ वेदे वेदान्त सुप्रतिष्ठित , और भागवत 
(]]/2/35) क॑ “वेद। ब्रह्मत्मविषया एव ब्रह्मसूत्र के आत्मैकत्वविद्याप्रतिपत्तये सर्व वेदान्ता आर१/मते, तथा 
वेदान्तसार के “वेदान्तो नाम उपनिषद्‌ प्रमाणम्‌“ श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ (6/22) के “वेदान्ते परभ गुह्यम्‌, 
तथा छान्दोग्योपनिषद्‌ (6/8/7) के तप्वमसि एवं वृहदारणकोर्पा-षर्‌ ([/4/00) के “अह लडझारिम, 
माण्डुक्योपनिषद (2) के “अयमात्माब्रह्म” आदि श्रुतिवाक्यो से स्पष्ट है। प्रस्थान>यी (उयनिपद, ब्रह्मसूर एव 
गीता) के अतिम ग्रथ श्रीमदूभगवदगीता मे ज्ञान, कर्म एव भक्ति, इन तीनो साधनों (मार्गों) से ध्णेय (मोक्ष) 
प्राप्ति का विवरण मिलता है एव विभिन्‍न स्मृतियों तथा सूत्रग्रथों मे सदाचरण क॑ साथ-साथ आध्यात्मिक एव 
सास्कृतिक कर्मो के सन्दर्भो पर विभिन्‍न ऋषियो द्वारा विवेच्य विषय राभग्री का प्रतिपादन मिलता है। 

रपष्ट है कि ब्रह्मचर्य आश्रम से लेकर सनन्‍्यास आश्रम तक सामाजिक कार्यकलापों से लेकर 
राजनीतिक वीथियो तक एवं यज्ञ, पूजा, अर्चना, सस्कार निष्पादन, कलाशिक्षण, आरोग्यता तथा अन्तिम 
व्याधि मृत्यु तक सभी अवस्थाओं की गतिविधियों एव उनकी क्रियाओं की सफल विधियो की जानकारी 
शास्त्रों के अध्ययनान्तर ही सम्भव हों सकती है। सृजन की प्रत्येक विधा यथा साहित्य, दर्शन, धर्म, 
व्याकरण, ज्योतिष, क्राममीमासा, शिल्प, वास्तु, रत्न, सामुद्रिक, पाक, औषधि, रसायन, भौतिक एव 
प्राणिविज्ञान, गणित, शजनीति, अश्वपरिज्ञान, वर्णाश्रम, लोक, परलोक, जन्ग, मोक्ष आदि विषयो को लक्ष्य 
कर लेखन प्रसग मे :वेद्वत्गण शास्त्रो को ही प्रमाण रूप मे,साथ ही मार्गदर्शन रूप में भी स्वीकार फरते हे, 
जिसका प्रमाण आचा4 भरत से लेकर आधुनिक विद्वानो की कृतिय मे प्राप्त होता है, इससे स्वत. ही 
शास्त्रों की महनीयता का आकलन किया जा सकता है। भारतीय मनीषियो के साथ-साथ पाश्चात्य दिद्दान्‌ 
भी शास्त्रों से अत्यधि+ प्रभावित थे। मैक्समूलर का मानना है के ऋगाद ही पहली वाणी है जो आर्य मानव 
के मुख से निकली हे। वृहदारण्यक उपनिषद्‌ (2//0) मुण्डकोपनिषद्‌ (2//2) एवं स्वय ऋग्वेद में भी 
यह वर्णन मिलता है कि ऋग्वेद उस महान सत्ता (परमात्मा) का निश्वास है परन्तु आज ऋग्वेद की पूर्ण 
विषयवस्तु के उपलब्ध होने की है 8 अनुपलब्ध है, मैक्समूलर का (अपने “ग्रथ रिक्स सिस्टम्स आफ 
इडियन फिलास्फी,” 899, पृ 4),यहाँ तक मानना है कि आज ऋग्वेद के सौवे भाग की सुरक्षित रखने 


के दावे की घोषणा लहीं की जा सकती। रैगोजिन भी अपने ग्रथ “वेदिक इडिया” (895 पृ0 ॥4) में 
लिखते हैं कि ऋग्वेद नि सन्देह आर्यजाति का सबसे प्राचीन ग्रथ है तथा लूनफील्ड, अपने ग्रथ 'द 
रिलीजन आफ द वेद” (908, प्ु07) मे कहते है कि ऋग्वेद न वदन भार का सबसे प्राचनी स्मारक 
है बल्कि हिन्द यूरोपीय जातियो का सबसे प्राचीन दस्तावेज भी है! जॉ० निकोल मैक्निकोल ने अपनी 
पुस्तक "हिन्दू स्क्रिप्चर्स (938 पृ0 4) में लिखा है कि यह (ऋग्वेद) साहित्र यूनान और इजराइल दोनो 
के साहित्य से पुराना हे, और जिन्होने इसमे अपनी उपासना को अभिव्यक्ति दी थी, उनकी सभ्यता के 
ऊँचे स्तर को प्रकट करता है। विण्टरनित्ज महोदय भी अपनी पुस्तक “ए हिस्ट्री आफ इण्डियन लिटरेचर' 
(अग्रेजी अनुवाद, खण्ड-], 927, पृ० 6) में लिखते है कि यदि हम अपनी निजी सरकृति के आरम्भ को 
जानना और समझना चाहते है, यदि हम प्राचीनतम हिन्द यूरोपीय सस्कृति का समझना चाहते है, तो हमे 
भारत जाना चाहिए, जहाँ एक हिन्द यूरोपीय जाति का सबसे प्राचीन साहित्य सुरक्षित है, क्योकि भारतीय 
साहित्य की प्राचीनता के प्रश्न पर चाहे हमारा कुछ भी मत हो, पर यह बात निर्विवाद कहीं जा सकती है 
कि भारतीयों के साहित्य का जो सबसे प्राचीनतम स्मारक है, वह हिन्द यूरोपीय साहित्य का भी अभी तक 
उपलब्ध प्राचीनतम ब्सारक है। मैक्समूलर ने भी अपने ग्रथ “ऐशियट हिरट्री आफ सस्कृत लिटरेचर” 
(]895, पृ0 63) मे लिखा है कि हिन्द यूरोपीय साहित्य का सबसे प्राचीन स्मारक ऋग्वेद है। येदों मे जो 
इतनी रुचि ली जाति है, उसके दो कारण है, इसका सम्बन्ध विश्व इतिहास से हैं एव भारतीय इतिहास से 
भी। विश्व इतिहास मे यह एक ऐसी खाई को पूरा करता है, जिसे जी अन्य भावा कोइ साहित्यिक पथ 
पूरा नहीं कर पाया है' यह हमे पीछे के उस काल मे ले जाता है उिसुफा हरे पास कोइ साक्ष्ट नहीं है, 
तथा मनुष्यो की ऐसी पीढी के खुद उनके शब्दो को हमारे सामने रखतः है एजसके विषय में हम अन्यथा 
कल्पनाओ और अनुमानो के सहारे बस बहुत ही धुधला सा अदाजा लगा पाते हैं। जब तक मनुष्य अपनी 
नस्ल के इतिहास मे रुचि लेता है रहेगा और जब तक हम पुस्तकालयों और सग्रहालयो मे प्राचीन युगो के 
अवशेषो का सग्रह करते रहेगे तब तक मानव जाति की आर्यशाखा का लेखा जोखा रखने वाली पुस्तको 
की लम्बी पात मे पहला स्थान सदा ऋग्वेद को ही मिलेगा। उपर्युक्त कथनो एवं वर्तमान मे भी विद्वत॒गणों 
द्वारा सहिता वाक्यो को अपनी ग्रथों मे जगह देने से वेदों की प्राचीनता एव समीचीनता की पुष्ट होती है! 
वास्तव में काव्यवृजन की यह परम्परा, आत्मिक जीवन को पगु कर देने वाला और हमसे एक सदा के 
लिए गुजरे युग मे लौटने की अपेक्षा करने वाला कोई कडा और कठोर साचा “नहीं* है, वह अतीत की 
स्मृति भी नहीं है बल्कि जीवन्त आत्मा का सतत आवास एव आत्मिक जीवन की जीवन्त धारा है, और 
कहीं न कहीं से हम उसी पुरातन काव्यधारा से अवश्यमेव प्रभावित होकर उससे मार्गदर्शन रूपी लौ को 
उधार ले ही लेते है। महात्मा सुकरात भी कहते है कि हमे मिल जुलकर उस भण्डार को उलटन' पलटना 
चाहिए जो ससार के मनीषी हमारे लिए छोड गये है और यदि ऐसा करते हुए हम एक दूसरे के मित्र बन 
जाते है, तो यह और भी प्रसन्‍नता की बात होगी। इस प्रकार शास्त्र विभिग्न रुस्कृतियों के परिज्ञान के 
साथ-साथ मानव में मानवीयता, सदाचरण एव मित्रता के बीज बोने में भी अपनी महनीय भूमिका निभाते 
हुए दिखते है। इसलिए इनकी मीमासा करना पवित्र कर्म भी माना जा सफता हैं। यथा- 


यस्य व्याकुरुते वाच, वाच यस्य मीमासतेडध्वरम्‌ | 
उभौ तौ पुण्यकर्माणा पक्तिपावन पावन |! 


ह 


यह तो सच है कि वेदों या श्रुतियो का सम्बन्ध उन विषयो हें है जिन्हे सामान्य जन द्वात् प्रत्यक्ष 
ज्ञान एव अनुमान से नहीं जाना जा सकता “अप्राप्ते शास्त्रमर्थवत्‌" 'मीमासासूत्र /2/5) गथा, ब्रह्न, आत्मा, 
जन्म, पुनर्जन्म एव मोक्ष की मीमासा, परन्तु फिर भी शास्त्रों री चरै*र बरैवेह” की उप्तधारणा मानव रे 
निरन्तर स्वकर्म करने हेतु प्रेरित करती रहती है और “श्रद्धायानू लभत ज्ञानम्‌” आचारवान पुरुषों यंद, 
“ऋतेज्ञानाननमुक्ति “ मागवत के "जितेन्द्रियस्यात्मरतेबुर्धस्य गृहाश्रम किन्‍नु करोत्यवद्यम्‌” एव अभिनवगुप्त के 
कथन “तत्वज्ञानिन सर्वष्वाश्रमेषु मुक्तिरिति स्मार्तेषु श्रुती" आदि वैदिक वाक्यो के माध्यम से यह तो कहा ही 
जा राकता है कि सामान्यजन भी श्रवण, मनन, निदिध्यासन एवं अष्टागिक योगो के सफल कियान्वयन के 
पश्चात अपने अतिम ध्येय “मोक्ष” को प्राप्त कर सकते है और शास्त्र तो प्राणिमात्र के आस्था के विषय तो 
है ही, क्योकि वर्तमातर मे भी उनमे सन्निहित तथ्यो का रसपान मानव द्वाग विभिन्‍न माध्यमों से किया 
जाना, उनके प्रति अस्था का सबल प्रमाण माना जा सकता है। यह शास्त्रो के प्रति आस्था का ही प्रभाव 
है कि जर्मन रहस्यवादी एवं दार्शनिक शोपेनहावर ( $ल5ध्याग्पथः 9वीं शताब्दी) की मेज पर 
उपनिषदो की एक लैटिन प्रति रहती थी और वे सोने से पहले उसमे से ही अपनी प्रार्थनाएँ किया करते 
थे। उनकी मान्यता थी कि उपनिषदो के प्रत्येक वाक्य से गहन, मौलिक ओर उदात्त विचार फूटते है और 
सभी कुछ एक उच्च पवित्र और एकाग्र भावना मे व्याप्त हो जाता है। समस्त ससार में उपनिषदों जेसा 
कल्याणकारी और आत्मा को उन्‍नत करने वाला कोई और ग्रथ नहीं है। ये सर्वोच्च प्रातिभा के प्रर[न है। देर 
सबेर ये लोगो की आस्था का आधार बनकर रहेगे। (ब्लूमफील्ड रिलोजन आफ द वेद , 90: पृ0 55) 
साथ ही उनका यह कथन कि उपनिषद्‌ मेरे जीवन मे शान्ति के साय रहे ३ और मृत्यु मे भी शान्ति के 
साधन रहेगे। (॥ ॥85 96९॥ 86 $0]808 0 गाए शाह 8.6 एा।| 0६ ॥,६ 50808 0 गाए 06४7- 
जग ध्यय?2, 7 [], 2 267)से उनकी शास्त्रो मे अगाध एव असीम आच्या तथा श्रद्धा का पता चलता है। 
उपनिषदो से अत्यधिक प्रभावित डा0 पाल डायसन (845-9]9 जिनक। भारतोय पडितो ने भारतीयकरण 
करा देवसेन नाम रख दिया था।) का मानना है कि उपनियद्‌ नामक श्रुति एसी दार्शनिक धारणाओ की 
स्थापना करती है, जे। भारत मे, या शायद विश्व मे भी अद्वितीय है, एव दर्शन की प्रत्यक समस्या को 
सुलझाती है। उनका जर्मन ग्रथ “डास सिस्टम डेस वेदान्त”“ (जिसका अग्रेजी जवुवाद “दे सिस्टम आफ दि 
वेदान्त हो चुका है), एव “एलीमेन्टस आफ मेटाफिजिक्स”“, जो तोन भागों मे है, उसमे पहला भाग 
उपनिषदो का दर्शन है। डब्लू बी यीट्स का कथन (जो राधाकृष्णन टेत प्रिशिपल उपनिषद्स 937, 
जिसमे दस उपनिषदो के मन्तव्यों की पुनर्व्यख्या और मूल्याकन हुआ है, के पृष्ठ ]] मे उदघृत) है कि 
"सम्प्रदायो को शास्त्रार्थ के लिए बेचैन करने वाली कोई भी चीज ऐसी नहीं है, जिस पर इनका (उपनिषदों 
का) ध्यान न गया हो।' 


वास्तव मे याद सम्पूर्ण उपनिषदों की म़ीमासा की जाये, तो य्ही निष्कर्ष उभर कर सामने आता है 
कि ये हमे अदृश्य सत्य का एक पूर्ण रेखाचित्र प्रदान करते है, साथ ही मानव अस्तित्व के रहस्यो. पर बहुत 
ही सीधे, गहरे विश्वरत ढग से प्रकाश डालते है एवं जाति, वर्ण, भ॑ गोलिक सीमाओ से ऊपर उठऊर 
मानव आत्मा की अन्वेषण प्रवृत्ति का समाधान करते दिखते हे, इससे थह प्रत्तेत होता है कि समय की 
दृष्टि से वर्तमान मे हनसे दूर होते हुए भी अपनी विचारधारा से यह आज भी हमारे नजदीक है, इससे 
इनकी वर्तमान में भी प्रासगिकता द्योतित होती है। ओल्डेनबर्ग का भी अभिमत (जो कीथ के “द रिलीजन 
एण्ड फिलास्फी आफ द वेद एण्ड द उपनिषद्स, 925 पृ0 492 मे उदधृत) है कि उपनिषदे हमे 
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आध्यात्मिक अन्तर्दृष्टि और दार्शनिक तर्कप्रणाली दोनो प्रदान करती है। क्रिश्चियन वेदान्तिजन पर एक लेख 
(इडियन इटरप्रेटर 93 मे छपे) मे श्री आर गोर्डन मिल्बर्न लिखते है फि “भारत मे इंसाई थर्म को वेदान्त 
(उपनिषदों की) आवश्यकता है। भारतीय विद्वान्‌ डॉ० राधाकृष्णन ने उपनिषदों के ऋषियों को पवित्र ज्ञान 
के शिक्षणालय के महान शिक्षक की पद्‌वी से समलकूृत किया है, क॥फि 4 हमारे सामने बहाज्ञान व 
आध्यात्मिक जीवन की सुन्दर व्याख्या रखते है। वर्तमान मे उपनिषद्‌ साहेत्य ,जस रूप मे हमे प्राप्त है 
उनके बारे मे यह अभिमत रखा जा सकता है कि उपनिषदों के ऋषिय, मे न फेवल गहरा सदर्शन है, 
बल्कि वे अपने सदर्शनो को सुबोध और प्रत्ययकारी वाणी का रूप भी दे पाने में सर्वधा सफल रहे है। 
मुक्तिकोपनिषद्‌ (/30 39) में यहाँ तक कहा गया है कि एक सौ आठ उपनिषदो के अध्ययन से मुक्ति 
प्राप्त की जा सकती है। शायद इसी मान्यता का परिणाम था कि उपनिषद्‌ जैसे शास्त्रीय ग्रथो का अनेक 
भाषाओं मे अनुवाद किया गया। जहा दाराशिकोह (656-57 ई०) ने फारसी मे श्नका अन्वाद कराया, वहीं 
एन्क्वेटिल डुपेरोन ([80-802 ई०) ने औपनिखत नाम से लैटिन भाषा में (50 उपनिषदों का) अनुवाद 
किया। अग्रेजी भाषा मे उपनिषदों के अनुवादको की भरमार देखी जा सकती है जिनमे प्रमुख रूप से 
राममोहन राय (832), रोअर (853 विब्लियोथेका इडिका), मैक्समूलर (879-884) ने शकर द्वारा 
उल्लिखित ]] उपनिषदो एव मैत्रायणी सहिता का अनुवाद किया (सेक्रेड बुक्ल आफ द ईस्ट मीड और 
चट॒टोपाध्याय, 896 तदन, थियोसोफिलकल सोसाइटी)। डॉ० पाल जावसन ने 60 उपनिषपदो का (जिनमे 
वह ]4 को ही मूल उपनिषद्‌ मानते है) का अनुवाद किया। सीताराम शास्त्री और गगान्गथ झा 
(]898-90]। जी0ए0 नटेसन मद्रास), सीतानाथ तत्वभूषण (9009 ईं०) एससी बसु (9]) के 
अतिरिक्त आर ह्यूम (92]) ने मैक्समूलर द्वारा चुनी गयी [2 उपनिष्रते एव म्उक्योपनिषद्‌ का, ई०बी० 
कोवेल, हिरियन्ना, द्विवेदी, महादेवशास्त्री एव श्री अरविन्द ने छुछ उप्निषदो क अनुवाद प्रकाशित किये है! 
इससे उपनिषदो की शास्त्रीय रूप मे महत्ता सिद्ध होती है और शास्त्र तो हम'रे लिए अमूल्य निधि है ही 
क्योकि शास्त्र ही वह नीव है जिस पर करोडों मनुष्यो का विश्वास आज भी विद्यमान है। 


दर्शनशास्त्र एव सस्कृत की स्नात्कोत्तर कक्षाओं मे महाकवि श्रीहर्ष के दो ट्रथो क्रमश 
खण्डनखण्डखाद्य एव नैषधीयचरितम्‌ के अध्ययन करने का सुअवसर प्राप्त हुआ, साथ ही स्नातक कक्षाओं 
में सूक्‍्तियो के लेखन प्रसग मे नैषध विद्वदौषधम्‌ नैषधे पद लालिव्य एव उदिते “नैषधे काव्ये क्व माघ कवच 
भारवि “ तथा श्रीहर्ष की स्वय की उक्तियो की, कि उसका नैषधीयचरित क्षौरसागर के समान है एव 
उसकी वाणी के सरस प्रवाह मे परमानन्ददायी अमृत की प्राप्ति होती है वह समाधियों मे परब्रह्म के 
(॥प्ञात्कार से परमानन्द का अनुभव करता है, उसका काव्य अमृतमय एव तर्क प्रतिपक्षी को मौन धारण 
करवा देते हैं इत्यादि ने मुझे सोचने को मजबूर कर दिया कि आखिर श्रीहर्ष कैसी प्रतिभा के धनी है कि 
उन्होने दसप्रमुख ग्रथो (जिनमे आठ अप्राष्ण है) की रचना की? खण्ड्नखण्डखाद्य पर दृष्टि डाली, तो यही 
समझ में आया कि यह 3द्दैतन्याय (99०८०४०४) का सबसे महत्वपूर्ण ग्रथ है एव इसमे विशेष रूप से 
नैयायिकों के मत का खण्डन करके अनिवर्चनीयतावाद को प्रतिष्ठापित किया गया है। इसीलिए इस ग्रथ 
को “अनिवार्यनीयतासर्वस्वम" भी कहा जाता है। दूसरे शब्दों मे कहे तो श्रीएृ७ ने नैयायिको के मतो का 
खण्डन कर उन्हे खॉड (गुड का परिवर्तित रूप) रूप मे खान को सम्त्रेषित कर दिया। इस पर नैयायिक 
शकर मिश्र की आनन्ल्वर्धिनी (शाकरी), विद्यासागर की विद्यासागरी टीकानों के साथ-साथ चित्सुखाचार्य ने 
भी टीका लिखी है। इप्तके अतिरिक्त गोविन्दनरहरिबैराजकपुरकर ने इस ग्रथ णर लिखी गयी अन्य टीकाओ 
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यथा-रघुनाथसिरोमणिकृत खण्डनमण्डन, पद्मनाभकृत शिष्यहितैषिणी, चरित्रसिह कृत खण्डनमहातर्क, 
प्रगल्भमिश्रकृत खण्डनमण्डन, शुभशकरमिश्रकृत व्याख्या तथा विद्याभरणी एव श्रीदर्पण इत्यादि प्रमुख है। 
दर्शनशास्त्र का विद्यार्थी होने के नाते मै इस ग्रथ की अधिकाधिक सामग्री से परिचित हो चुका था, अत 
इसमे कार्य करने के लिए मन ने स्वीकृति नहीं दी। रह रह कर एक कसक या यह कहूँ >नुरक्ति 
नेषधमहाकाव्य के प्रति बढती चली गयी। अनेकश इस महाकाव्य का आलोडन विलोडन करने के पश्चात 
हर बार इसी किसी न किसी पक्ति मे कोई नयी शास्त्रीय चर्चा मिल जाती। त्ब मन मे यह विचार कौधा 
कि वस्तुत नैषध तो श्रूगार रस का कलश काव्य है परन्तु फिर भी इसमे शरत्रीय सदर्भों की भरमार भी 
है, जिन पर आज तक किसी दिद्वान्‌ की लेखनी नहीं उठी। वैसे तो इस महाकाव्य पर लगभग 24 प्रमुख 
टीकाकारों ने टीका लिखी है यथा - चाण्डू पण्डित विद्याधर, गदाधर, आनन्दराजानक, ईशानदेव, 
जदयनाचार्य, गोपीनाथ चारित्रवर्धन, जिनराज, नरहरि (नरसिह), भगीरथ, भरतमल्लिक (भरतसेन), 
भवदत्त, मधुरानाथ, महादेवविद्यावागीश, रामचन्द्र शेष वशीवदन शर्मा, विद्यारण्ययोगी, विश्वेश्वराचार्य, 
श्रीदत्त, श्रीनाथ, सदानन्द, नारायण भट्ट, महामहोपाध्याय मल्लिनाथ एव श्रीहरिसिद्धान्तवागीश भट्टाचार्य। 
इनमे आचार्य मल्लिनाथ की जीवातु टीका, महामहोपध्याय नारायण भट॒ट की नैषधप्रकाश या नारायणी 
टीका तथा श्रीहरि सिद्धान्त वागीश भट्टाचार्य की जयन्ती (बगला अनुवाद सहित) टीका को ही विद्वानों ने 
अध्ययन अध्यापन की दृष्टि से श्रेष्ठ माना है। इनके अतिरिक्त श्रीकृष्णकान्त हाण्डिकी (ने 956 मे नैषध 
का अग्रेजी अनुवाद एवं विशिष्ट टिप्पणीयाँ लिखी.) डॉ० अरुणोदय नटवर लाल जानी एव डो० चण्डिका 
प्रसाद शुक्ला ने भी नैषधमहाकाव्य के साहित्यिक एव आशिक रूप मे दार्शनिक, पौराणिक भौगोलिक, 
ऐतिहासिक एव सामाजिक बिन्दुओ पर प्रकाश डाला है। 


परमादरणीय गुरूदेव प्रो० सुरेशचन्द्र पाण्डेजी से जब मैने नैषध के शास्त्रीय सन्दर्भों पर कार्य 
करने की अपनी अभीष्सा व्यक्त की, तो उन्होने सहर्ष अनुमति प्रदान वरने के साथ-साथ बहुविध सहायता 
देने का आश्वासन भी दिया। नैषध जैसे गम्भीर काव्य की शास्त्रीय मीग्ग्ता करना वास्तव मे एक दुष्कर 
कार्य था, परन्तु गुरूजी के समय-समय पर दिद्वत्तापूर्ण निर्देशन से यह कार्य सभव हो सका। गुरूजी के 
विशाल सारगर्भित पुस्तकालय से सहयोग लेने के साथ-साथ मैने उनकी अगाध, असीम, पण्डित्यसम्पन्ना 
रसनाग्रनर्तकी शास्त्रविद्या का निरन्तर रसपान भी किया है। उनके स्नेह, सहयोग, एव गवेष्णात्मक बष्हि 
प्रदान करने के लिये उन्हे मे हृदय से कृतज्ञता अर्पित करता हूँ 

इस शोधप्रबन्ध के पूर्ण होने मे वाग्देवी के साथ-साथ अपने कुल दवता भगवान शकरजी को 
अपनी प्रणिमा निवेदित करता हूँ। स्वर्गनिवासिनी, करुणा एव ममता की प्रतिमूर्ति, प्रात स्मरणीया मातृद्दय 
(स्वमाता एव गुरुमाता) के प्यार एव अमोघ आशीर्वाद का कवच मुझे हर क्षण स्वाध्ययन हेतु प्रेरित करता 
रहता है, उन्हे मैं हृदय से नमन करता हूँ। प्रो हरिशकर त्रिपाठी जी (सस्कृत विभागाध्यक्ष, इलाहाबाद 
विश्वविद्यालय) ने,जो सत्रामर्शो से मेरा ज्ञानवर्धन किया है, एव अपनः अनुराग पात्र समझा है, इसके लिये 
मै उनके प्रति नतमस्तक हूँ। प्रो सूर्य नारायण मिश्रजी (विधि विभाग) के स्नेह एव शुभाशी की छॉग ने मेरी 
आत्मिक शक्ति का रादैव परिवर्धन किया है, अतएव उन्हे भी मै विनम्र भाव से नमन करता हूँ। डॉ० 
शड्करदयालद्विवेदी जी (रीडर सस्कृत विभाग) 'की प्रीति भावना की पलीति , गत उत्साह वर्धन करती रहीं 
है एतदर्थ उनके प्रति आभार व्यक्त ककरना मै अपना पूत कर्त्तव. पमझता हूँ। डॉ० जटाशकरतिवारी 


(रीडर, दर्शन विभाग) एव अग्रजतुल्य डॉ० दुर्गा प्रसाद मिश्र, डॉ3 हरिए्म मिश्र, डॉ० सुरेश कुमार पाण्डेय, 
डो० दिनेश प्रसाद मिश्र तथा डॉ० सरिता वाजपेयी के शुभकामनाओ एच पुस्तकीय सहयोग के नि उनके 
प्रति हृदय से अनुगृहीत हूँ। 


परम पूज्य पिताजी के शुभाशीष एव प्रोत्साहन का ही फल डै कि आप में इस स्थिति तक पहुंच 
सका हूँ। परम सम्माननीय अग्रज श्री कामता प्रसाद शुक्ल (9.0 ) के शुभार्शब एव आर्थिक सहयोग ने 
मेरे इस मार्ग को सरल बनाया है अतएव उन्हे मै मन ही मन प्रणाम करता हूँ। मेरे इस शोध यज्ञ मे जिन 
अदृश्य शक्तियो, ऋषियो, गुरुजनो एव उनके ग्रथों ने आज्य एवं समिधा उदृश काम किया या इस 
शोधयज्ञ के अनुष्ठान मे समवायि एव निमित॒कारण की भॉति सहयोग प्रदान किया उनके प्रति मै हृदय से 
कृतज्ञ हूँ। गगानाथ झा केन्द्रीय विद्यापीठ के प्राचार्य डॉँ० गया चरण त्रिपाठी जी का जो अनुराग एव 
पुस्तकालय में अध्ययन के लिये जो सहयोग मिला, उनके प्रति मै हृदय से तृज्ज्ञ हूँ। धन्य पुस्कालयो के 
ताथ-साथ पार्श्वनाथ विद्यापीठ, वाराणसी और इलाहाबाद विश्वयिद्यालय के पुस्तकालय एव उनके 
कर्मचारियों विशेषकर श्री सगमलालशाहू के प्रति भी मे आभार व्यक्त करता हूँ, जिन्होने दुर्लभ जनरलो, 
पाण्डुलिपियो एव नैषध महाकाव्य से सम्बन्धित अत्यन्त प्राचीन टीकाओ तथा अन्य प्रासगिक विषय सामग्री 
को खोजने मे मेरी मदद की। इस शोधप्रबन्ध के सुन्दर प्रकाशन हेतु जय दुर्गे मॉ कम्प्यूटर प्वाइट, कटरा 
के स्वत्त्धिकारी श्री रतनखरे को हृदय से धन्यवाद देता हूँ। 
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| श्रीहर्ष का व्यक्ति त्व एवं कृति त्व| 


श्रीहर्ष का व्यक्ति त्व एवं कृति त्व 


रचना कर्तीत्व - 
सस्कृत का काव्य वाडमय न केवल हृदयस्पर्शी, बुद्धिचमत्कारकारी एव सरसता की दृष्टि से 
महनीय है, अपितु वह विविध ज्ञान विज्ञानराशि का अनुपम कोष भी है। सस्कृत काव्य साहित्य न केवल 
गुणवत्ता अपितु सख्या की दृष्टि से भी अपरिमित है, तथापि अध्ययन अध्यापन की परम्परा मे वृहत्त्रयी एव 
लघुत्रयी का महत्वपूर्ण स्थान रहा है। व्याकरणतत्र में प्रचलित “यथोत्तर मुनीना प्रामाण्यम्‌” के अवुम्तार पूर्व 
की अपेक्षा पर मुनि श्रेष्ठ माने जाते है। यह उक्ति व्याकरणतत्र के मुनियो के प्रामाण्य के विषय में जितनी 
सटीक है, सभवत उतनी ही वृहत्त्रयी के महाकवियो के सन्दर्भ मे भी यरी उनगती है। परम्परागत पण्डित 
समाज मे प्रचलित अधोलिखित सूक्ति इसी तथ्य की पुष्टि की ओर सतत करती है -- 
तावद्‌ भाभारवेर्भाति यावन्माघस्थ नोदय । 
उदिते नैषधेकाव्ये क्व माघ क्व च भारवि; ॥ 
लोकजीवन भे प्रचलित विभिन्‍न कल्पनाओ की ऊँची उडानो का जितना बहुदिध चित्रण 
नेषघधीयचरित मे उपलब्ध हे, उतना अन्यत्र किसी भी एक ग्रथ में उपलब्ध नहीं होता। साथ ही लोकीत्तर 
चमत्कारिक तथ्य, ध्वनि रस भाव, पदलालित्य, दर्शन, व्याकरण एव अन्य शास्त्रों के बहुविध प्रसगो स 
रामन्वित होने के कारण भी नैषधीपचरित महाकाव्य सभी महाकाव्यों में सर्व#ठ माना जाता है। इसके 
रचयिता महाकवि श्रीहर्ष है। । 


सस्कृत साहित्य मे श्रीहर्ष नाम के अनेको विद्वान समादृत है, परन्तु “नेषधीयचरितम्‌” का स्चयिता 
कौन श्रीहर्ष है? इस तथ्य की विवेचना के लिए यहाँ ऐतिहासिक चर्चा करना समीचीन होगा। तजौर मे 
प्राप्त नैषघधीयचरित ग्रथ की पुष्पिका मे कालिदास को नैषधीयचरित का लेखक कहा गया है। परन्तु 
रघुवशादि रचयिता कालिदास (ई०पू० प्रथम शताब्दी) इसके रचनाकार नहीं हो सकते, क्योकि उनके एव 
श्रीहर्ष (बारहवीं शताब्दी) के समय मे वारह सौ वर्षों का अन्तराल है, और अन्य कोई और कालिदास ऐसे 
ग्रथ का रचयिता कैसे माना जा सकता है। प्राय ग्रथ को प्रतिष्ठित करणे के लिए भी यदा कदा पग्रथो को 
कालिदास निर्मित कह दिया जाता है जैसे फतिपय विद्वान घटफ़पर व्गथ्थ फो नी प्रसिद्ध कालिबनस की 
रचना मान लेते है। ऐतिहासिक तिथि क्रम मे संस्कृत साहित्य मे प्रमुख रूप से एफादश श्रीहर्षों का प्रसग 
मिलता है जो निम्नलिखित है -- 


१ सर्वप्रथम वर्धनवश के राजा हर्षवर्धन, जो कि थानेश्वर (स्थाणीश्वर) तथा कन्नौज के राजा 
प्रभाकरवर्धन के पुत्र और राज्यवर्धन के छोटे भाई है, को सस्कृत जगत मे हर्ष, श्रीहर्ष एवं हर्षदेव 
आदि नामो से सम्बोधित किया जाता है। इनका राज्यकाल 606 ई० से 647 ई० तक माना जाता 
है। ये विविध शास्त्रों के ज्ञाता होने के साथ-साथ विद्वान, कवि, नाटककार तथा प्रसिद्ध विद्वान 
कवियो क॑ आश्रयदाता थे। मातग, दिवाकर, बाण, मयूर आदि इनके आश्रय प्राप्त कवि थे।* इन्हीं 


। यहाँ पर “श्री” शब्द उनके नाम का ही अश है न कि आदरार्थ लगाया गया शब्द, यदि ऐसा न होता तो नैषधकार स्वय 
'नैषधीयचरितम्‌' में कविश्नरशस्ति श्लोक-4 में “श्री श्रीहर्षकवे कृति कृतिमुदे तस्याभ्युदीयादियम्‌” क्यों कहते। 
2. “इति श्रीमहाकाव्ये कालिदासकृतौ नैषधे अष्टम सर्ग समाप्त *-.. तजौर --५]॥, ? 2560, ]70-3555 
3. (8) अहो प्रभावों वाग्देव्या यन्मातगदिवाकरा। श्रीहर्षस्याभवन्‌ सभ्या. सभाबाणमयूरयो ||- राजशेखर (शार्ड्गधरपद्धति से उद्धृत) 
(8) श्रीहषदिर्धावकादीनामिव धनमेकाव्यप्रकाश (प्रथम उल्लास) झलकीकरटीका पृ० 8 -9 
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के समय मे प्रसिद्ध चीनी यात्री ह्वेनसाग ने भारत आकर बौद्ध धर्म का अध्ययन किया था। इनकी 
तीन रचनाएँ रचनाक्रम की दृष्टि से प्रियदर्शिका रत्नावली एव नागानन्द है। इन्होने अपनी तीनो 
नाटिकाओ की भूमिका मे अपना नाम श्रीहर्षदेव बतलाया है। प्रियदर्शिका और रत्नावली मे श्रीहर्ष ने 
स्वय को निपुण कवि के रूप मे चित्रित किया है। सोड्ढल कवि (]]वीं शताब्दी) ने उदयसुन्दरी 
कथा में हर्ष को राजा, कवीन्द्र, गी्र्ष (वाणीका सुखद) और बाण का आश्रयदाता बताया है। 
जयदेव ने अपने ग्रथ 'प्रसन्‍नराघव' मे भास, कालिदास, बाण, मयूर के साथ-साथ हर्ष को भी कवि 
और कविता का हर्ष कहा है।* हर्ष के पद्य सुभाषितावली और सदुक्तिकर्णामृत जैसे ग्रथो मे प्राप्त 
होने के साथ-साथ मयूरशतक मे भी प्राप्त है। मधुबन और बॉसखेडा (628 ई०) के अभिलेख स्वय 
श्रीहर्ष की रबनाएँ है। इन पर उसके इस्ताक्षर (स्वहस्तो मय राजाधिराजश्रीहर्षस्य) प्राप्प है। इनमे 
प्राप्त निम्न श्लोक से श्रीहर्ष की ओजस्विता का पता चलता है - 


कर्मणा मनसा वाचा, कर्तव्य प्राणिना हिनन्‌ | 
हर्षणैततू समाख्यात॒ धर्मार्जनमुत्तमम्‌ || 
इसके साथ-साथ हर्ष ने दो बौद्ध स्तोत्र ग्रथ 'सुप्रातस्तोत्र' एव 'अष्टमहाश्रीचैत्यस्तांत्र' भी लिखे 
है। उपर्युक्त वर्णन से श्रीहर्ष की काव्यप्रतिभा एव औदार्यता का पता चलता है। 
प्रा 
2 इसके बाद आठवीं शताब्दी ई० मे अनड्हर्ष (मात्रराज, मात्राराज) नामक नाटककार का नाम 
मिलता है जिसकी नाट्यकृति 'तापसवत्सराज' है। 
३ तदनन्तर दसवीं शताब्दी के पूर्वार्द्ध (लगभग 950 ई०) मे धारानगर के राजा भोज के पितामह 
'श्रीहर्ष' थे ऐसा ऐतिहासिक ग्रथो मे विवरण मिलता है। 
४ तत्पश्चात्‌ उज्जैन के विक्रमादित्य हर्ष का नाम भी प्राप्त होता हे, जिसकी सभा मे मातृगुप्त रहते 
थे। 


५. फिर काव्यप्रदीप के लेखक “हर्ष का नाम इतिहास के पृष्ठो पर अकित मिलता है। 

६ इसी क्रम मे जयदेव के गीतगोविन्द के टीकाकार के रूए मे 'हर्ष” नामक विद्वान का विवरण 
उपलब्ध होता है। 

७. इसी श्रृखला मे तमिलदेश निवासी तमिलभाषा के श्रेष्ठ विद्वान, ' अमरखण्डनम्‌” के रचांयेता श्रीहर्ष 
नामक के दिद्वान्‌ का वर्णन मिलता है जिन्होने स्वय तमिल शषा मे ही 'नैषपंधीयचरित काव्य' 
लिखा था। 





। (4) श्रीहर्षदेवेनापूर्ववस्तुरचनालकृता प्रियदर्शिका नाम नाटिका कृता -- प्रियदर्शिका 
(8) श्रीहषदिवेनापूर्ववस्तुरचनालकूता रत्नावली नाम नाटिका कृता --- रत्नावली 
(८) श्रीहर्षदेवेनापूर्वरचनालकृत विद्याधरजातकप्रतिनिबद्ध नागानन्द नाम नाटक कृतम्‌। --नागानन्द 
2 श्रीहर्षो निपुण कवि -- प्रियदर्शिका /3, रत्नावली /5 
श्रीहर्ष इत्यवनिवर्तिषु पार्थिवेषु, नाम्नैव केवलमजायतवस्तुतस्तु। 
गीहर्ष एव निजससदि येन राज्ञा सम्पूजित कनककोटिशतेन बाण | काव्यमीमासा की भूमिका -- पृ० 0 
हर्षा-हर्षो हृदयवसति पञ्चबाणस्तु बाण । -- प्रसन्‍नराघव /22 
4 थ एथाए (६-50 [६58 ० 6 काधाप]-- 65 
7 876 06 -- साश0०9५ । |, गम ॉशिापा6 --- )? 666, ॥006-3 
[9 ४९॥8४४४॥ --- #4 404 ]08 0 47878507, [7006070707, ? ] ॥॥0 ? 5-]2 
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तत्पश्चात्‌ अभिनवगुप्त (980 ई०--020 ई०) पूर्ववर्ती वार्तिककार के रूप में श्रीहर्षनाम के एक 
कवि का उल्लेख मिलता है, जिसने भरत के नाटयशास्त्र पर आर्याछन्द मे वार्तिक की रचना की।' 
परन्तु इन वार्तिककार का डॉ० शकरन ने अपने ग्रथ “रस और ध्वनि सिद्धान्त" के पृष्ठ तेरह मे 
कन्नौज नरेश हर्षवर्धन से साम्यता दिखायी है किन्तु प्रसिद्ध विद्वान डॉ० पाण्डुरग वामन काणे ने 
इसे केवल अनुमानित तथ्य की सज्ञा दी।* 

किज्वित्‌ कालान्तर कश्मीरनरेश हर्षदेव (08] ई०-0] ई०) का उल्लेख ऐतिहसिक कवि 
कल्हण की राजतरगिणी मे प्राप्त होता है। कल्हण ने इस राजा को सम्पूर्ण भाषाओं का ज्ञाता, 
यशस्वी कवि होने के साथ-साथ औदार्यगुणो से सम्पन्न बत्लाया है।” परन्तु इन श्रीहर्ष के किसी 
ग्रथ का वर्णन राजतरगिणी या अन्य किसी ग्रथ मे उपलब्ध तहीं होत'। 


राजतरगिणी मे ही कल्हण ने एक दूसरे राजा हर्ष का विवरण दिय, है। इसकी सभा में कवि के 
पिता चम्पक मत्री थे। इस हर्ष का चरित्र ऐसा था कि इस्लाम का नारा बुलन्द करते आये 
आक्रामक लुटरो को भी मात कर देता है। उसने धन के लिए मदिरों को लूटा, मूर्तियों को तोडकर 
धनार्जन किया, एव धातु की बनी देवमूर्तियों को रस्सी मे बॉधकर सडकर पर घसीटते हुए ले 
गया।* उसके दुश्चरित्र की तो सीमा ही नहीं थी। उसने अपने पिता कलश की बहन की पुत्री नागा 
से बलात्कार किया। इस हर्ष का बुरा अत हुआ और मारा गया। कपि ने इस हर्ष की उपमा दानव 
की पीठ पर खडी चामुण्डा से दिया है।* 

ऐतिहासिक तथ्यों के आलोक मे उपर्युक्त श्रीहर्षो के बाद जैन कवि राजशेखर सूरी ने 
सन्‌ 348 ई० मे अपने ग्रथ प्रबन्धकोशान्तर्गत 'श्रीहर्षकविप्रबन्ध' नामक अध्याय मे एक अन्य श्रीहर्ष 
नामक विद्वान कवि को, काशीनरेश जयन्तचन्द्र आश्रयी श्रीहरि नामक ब्राह्मण का पुत्र का कहा 
है।' शताधिक ग्रथो के रचयिता थे।* 


अब प्रश्न उठना स्वाभाविक है कि उपर्युक्त एकादश श्रीहर्षो मे कौन नैषधीपचरित महालाव्य का 


प्रणेता है? तथ्यों के अध्ययनानन्तर एक बात तो स्पष्ट है कि उपर्युक्त वर्णित दश श्रीहर्षों मे कोई भी 
नैषधीयचरित का रचयिता नहीं हो सकता, क्योकि नैषधीयचरित की रचना 3725 ई० ]80 ई० के मध्य 
की गयी” एवं इन विद्वानों का समय इस तिथि के बहुत पहले पडता है, इसजिए प्रथम दृष्ट्या ही उपर्युक्त 


अमन, 


] 


ऐश #िलाहशा।धशधावएाधा।क्षा + मिं 85.[, 2,564, 948 
नाह09 0 $शाइता 06865 -- 9 $ 6 ॥)06, ४७० [, ]7"" 50 , 960 


7 ? ०४७ ६६76 --- तिीड09 ०0 5शा5ईइदा 20०05, ? 59, सस्करण --- 95] 
सोष5शेषदेशभाषाज्ञ सर्वभाषासु सत्कवि । 

कृती विद्यानिधि प्राण्ख्याति देशान्तरेष्वपि || राजतरगिणी 7/6[] 

राजतरगिणी --- 7/090--00 

सम्भोग भगिनीवर्गे कुर्वता दुर्वचोरूषा | 

निगृहीता च भुक्ता थ नागा पुत्री पितृष्वसु ॥ राजतरगिणी ---7/! |48 

पृष्ठे पूर्व प्रविष्टस्य तिष्ठन्स्थानकनिष्ठुर । 

स रूरोरिव चामुण्डा रेजे दण्डाकृति क्षणम्‌ ॥ राजतरगिणी --- 7/707 

पूर्वस्या वाराणस्या पुरि गोविन्दचन्द्री नाम राजा | तत्पुत्रो जयन्तचन्द्र | 
तत्रैकों हरिनामा विप्र' तस्य नन्दन प्रासचक्रवर्ती श्रीहर्ष . । प्रबन्धकोश पृ० 54 
खण्डनादि ग्रन्थान्‌ पर श्ताउअग्रन्थोप्रबन्धनोश पृ० 54 

विशाए6 [6 046 ० धवाक्ा$4 8॥5 9696० 020 - ]80 4 0 2१०१ शा$ शॉटिबाए ८वाट 5 ६४८९०) 
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दश श्रीहर्ष नैषधमहाकाव्य के रचयिता नहीं हो सकते। दूसरा निष्कर्ष जो नैषशीयचरित मे उपलब्ध विवरण 
से प्रकट होता है कि जो राजा का पद प्राप्त किये व्यक्ति होगे वे किसी अन्य राज द: राज्याश्रय मे एक 
आसन एव पान फे दे, बीडे के भूखे भला कैसे हो सकते हे? नैषधकार जो भी रह हो, उन्होंने अपने ग्रथ 
नैषधीयचरित मे स्वत इस तथ्य को रखा है कि जिसे कान्यकुृब्जेखर से एक आसन एवं दो पान के बीड 
मिलते है, जो समाधियो मे परमानन्द स्वरूप परवब्रह्म का साक्षात्कार करता है, जिसका काव्य अमृत की वर्षा 
करने वाला है, तथा तर्कशास्त्र मे जिसकी उक्तियो से पराभव प्राप्त करके प्रतिवादी परान्मुख हो जाते ह 
उस विद्वच्चक्र-चुडामणि श्रीहर्ष कवि की यह कृति पण्डियो को आनन्ददायक हो।” राजशेखर ने अपने 
प्रबन्धकोश मे जिस श्रीहर्ष का उल्लेख किया है उनके पिता का नाम श्रीहरि बताया है एव नैषधकार ने भी 
अपनी कृति मे स्वय को श्रीहरि एव मामल्लदेवी का पुत्र माना हे। अत नि सदेह यह स्पष्ट हो जाता है कि 
राजशेखर द्वारा बताये गये (एकादश) श्रीहर्ष ही नैषधीयचरित के रचनाकार है जो वास्तव मे दार्शनिक, 
विद्वान, शास्त्रज्ञ, गुणी, जितेन्द्रिय एव काव्य प्रतिभा के धनी थे जिनकी कल्पना शक्ति की समानता सस्कूत 
साहित्य मे आज तक कोई भी विद्वान नहीं कर सका। इन्हीं श्रीहर्ष «जे विद्याए य, वरद पडित एवं नैष- के 
प्राचीन टीकाकार गद्दाधर ने श्रीहर्षमिश्र (नाम) से राबोदधित &ि<. ै। पधमहाकाव्य के 'हर्षद्नटय 
टीकाकार श्रीगोपीना'प्र आचार्य एवं श्री विद्यासागरोपाह्वानन्दपूर्णमु>द्॒ तथा न्‍याणाचार्र मीमारातीय 
स्वामीयोगीन्द्रानन्द ने भी श्रीहर्ष का नाम श्रीहर्षमिश्र होने की सम्मति अपने गध्ते मे दी हे। 


श्रीहर्ष का स्थितिकाल 

नैषधकार का (समय) स्थितिकाल-नैषधकार श्रीहर्ष के स्थितिकाल के विषय मे विद्वानों मे मतभेद 
की स्थिति रही है। श्रीहर्ष ने अपने विषय मे स्वीकृति 'नैषघधीमचरितम्‌' के रार्गान्ति श्लोको मे यह तो बता 
दिया है कि उनके पिता का नाम श्रीहीर एव माता का नाम मामल्लदेवी है।" परन्तु उन्होने अपने सम्बन्ध मे 
यह नहीं बताया कि उनका जन्म किस समय एवं कहाँ हुआ? श्रीहर्ष ने नैषधीयचरित मे न्यायसूत्रकार 
गौतम (अक्षपाद) के उपहास का वर्णन किया है।' गौतम का समय ई०पू० चतुर्थ शताब्दी विद्वानों द्वारा मान्य 
हे! अतः श्रीहर्ष ई०पू० चतुर्थ शताब्दी के बाद के ही होगे। सर्वप्रथम प्रो० बूहलर ने राजशेखर सूरि के (सन्‌ 
]348 ई०) प्रबन्धकाश के आधार पर श्रीहर्ष के समय का निर्धारण करने का उद्योग किया। राजशेखर ने 


। ताम्बूलद्यमासन च लभते य कान्यकुब्जेश्वराद्य साक्षात्‌ कुरूते समाधिषु ९ ब्रह्म पग्ेदार्णवम । 
यत्काव्य मधुवर्षि धर्षितपरास्तर्केषु यस्योक्तयण , श्री श्रीहर्षबवे कृति कृति दे नव्याम्र वयादियम॥ नै> प्रशीरा श्लोग्-य 
2 श्रीहर्ष कविराजराजिमुकुटालकारहरि सुतम्‌ | 
श्रीहीर सुषुवे दित्तन्द्रियचय मामललदेवी च यम्‌ ॥ नैषध/]/43 पूर्टर्द्ध 
3 यद्वक्‍त्रस्थरस्वती बुतिवच शाइरत्रेडभवत्खण्डन, | 
काव्ये नैषधमुष्णराश्मेशशिनी जागीयते यद्युगम्‌ । 
स्फूर्जत्स्फीतिविपक्षपक्षदलनस्पर्द्धिष्णु विद्वदृभटै- 
विद्यासयति हर्षनिश्र इडितो गौड़ेरगौडै्गुणे ॥ 0 ].)/$ ]२०-353, $ 2 
4 नैषध - हर्षह्दय टीका, भूमिका, पृ० - 0 
5 खण्डनखण्डखाद्य - पृ० 0 
”. श्रीहर्ष॑कविरजिराजिमुकुटालंकारहीर. सुत | श्रीहीर सुषुवे जितेन्द्रिय चय मामलटेवी च यम्‌ | 
तच्चिन्तामणिमत्र चिन्तनफले श्रृगारभग्या महा | काव्ये चारूणि नैषधीयचरिते सर्गों्यमादिर्गत || ]/]45 
7 मुक्तये य शिलात्वाय शास्त्रमूचे सचेतसाम्‌ | 
गोतम तमवेक्ष्यय यथा वित्थ तथैव स ॥ ने - ]7/75 
8 भारतीय दर्शन - आचार्य बलदेव उपाध्याय-..? 7] 


श्रीहर्ष को राजा जयचन्द्र का आश्रित कवि माना एव यह वर्णित किया कि श्रीहर्ष के पिता को किसी 
राजकीय पडित ने हराया! वह राजकीय पडित न्यायकुसुमाजलि के रचयिता प्रसिद्ध गयायिकफ उदयनाचार्य 
ही थे। ऐसा चण्डूपडित ने अपनी नैषधदीपिका मे कहा है।' किन्तु चाण्डू पडित ने नैषध दीमिका मे जिन 
उदयनाचार्य का विवरण दिया है, यदि हम उन्हे नैयायिक उदयनाचार्य माने, तो श्रीहर्ष एव उदयनाचार्य में 
लगभग [50 वर्षो का अन्तर पडेगा, जो कि ऐतिहासिकता के धरातल पर उपयुक्त सिद्ध नहीं हो सकता। 
अहमदाबाद के समीप ढोलका ग्राम के निवासी चाण्डू पडित ने सवत्‌ 35:3 (सन्‌ 296) मे दीपिका 
नामक नैषध की टीका ,समय का वर्णन करते हुए लिखा है कि- 


श्री विक्रमार्कसमयाच्छरदामथ त्रिपज्चाशता समधिकंघितेषु | 
तेषु त्रयोदशसु भाद्रपदे च शुक्लपक्षे त्रयदेशतिथौ रविवासरे च || 


न्‍्यायकुसुमाञ्जलिकार के कुछ वर्णनो को श्रीहर्ष ने अपने ग्रथ, मे कुछ परिवर्तन के साथ उद्धृत 
किया है यथा शकाचेदनुमास्त्येव न चेच्छड़का ततस्तराम्‌। व्याघातावधिराशका तर्क शकावधिवैत को 
श्रीर्ष ने अपने खण्डनखण्डखाद्य मे “तस्मादस्माभिरप्यस्मिन्नर्थ न खलु॒ दुष्वठा। त्वद्‌ 
गाथेवान्यथाकारमक्षराणि कियन्त्यपि|। 


तथा प्रथम श्लेक को श्रीहर्ष ने कुछ परिवर्तन करके निम्न रूप मे #णित्र के या- यशा 


व्याघातो यदि शकास्ति न चेच्छडका ततस्तराम्‌ । 
व्याघातावधिराशका तर्क शकावधिकुर ॥ 
इस वर्णन से यह तो स्पष्ट है कि उदयन” नामक व्यक्ति का परोक्ष या >'परोक्ष रूप से श्रीहर्ष से 
साक्षात्कार जरूर हुआ था, तभी श्रीहर्ष ने (उदयन) शत्रु नाम श्रवण से ही शत्रुवत््‌ व्यवहार करने का वर्णन 
'नैषधीयचरितम्‌' मे किया है कि यदि किसी मनुष्य का वही नाम हे, जो उसके अपने शत्रु का, तो कौन 
तेजस्वी मनुष्य उसे सहन करेगा। उदयनाचार्य ने लक्षणावली नामक ग्रथ की रचना शाके 906 अर्थात्‌ 
सवत्‌ 04(984-85) मे की थी- यथा 


तकम्बराड्कप्रमितेष्वतीतेषु शकान्तत । वर्षेषूदयनश्चक्रे सुबोधा लक्षणावलीम्‌ ॥ 


उदयन ने श्रीहर्ष के पिता श्रीहीर को शाम्त्रार्थ में पराजिन किया था या नहीं, यह विषय 
विवादास्पद हो सकता है, परन्तु श्रीहर्ष ने अपने ग्रथ खण्डनखण्डखाद्य मे उदयन के ग्रथो की विषयवस्तु 


। पूर्वस्या वाराणस्यापुरि गोविन्दचन्द्रो नाम राजा |750 अन्त पुरी यौवनरसपरिमलग्राही। तत्पुत्रो जयन्तचन्द्र | हस्मै राज्य 
दत्त्वा पिता योग प्रपद्यपरलोकमसाधयत्‌। जयन्तचन्द्र सप्तयोजनशतमान। पृथ्थों जिः्प-॥ मघचन्द्र कुमारस्तस्य, ८ 
सिहनादेन सिहानपि भडत्तुमलम्‌, कि पुनर्मदान्धगन्धेभघटा ? तस्य राज्षएचलत रन्‍य गगा- यमुने बिना नाम्भसा छृच्यतीति 
नदीद्वययष्टिग्रहणात्पड्गुलों राजेति लोके श्रूयते। यस्य गोमतीदासी षः्टसहसे,एु वहेबु रा निवेश्याभिषेणयन्ती परचक 
त्रासयति। राज्ञ श्रम रव क ? तस्य रासों बहव विहास। तत्रैको होरनामा विप्र। तर्य ननन्‍्दन प्रासचक्रवर्ती श्रीहर्ष | 
सोइद्यापि बालावस्थ | सभाया राजकीयेनैकेन पण्डितेन वादिनो हीरो राजसमक्ष ित्वा मुद्रितवदन कुत। लज्जा पड़के 
मग्न | बैर बभार धाराजम्‌। मृत्युकाले हर्ष स बभाषे-वत्स! अमुकेन पण्डितेनाहमाहत्य राजटष्टौ जित। तन्‍्मे दु खम्‌। यदि 
सत्पुत्रोईसि तदा त जये क्ष्मापसदसि श्रीहर्षणोक्तमू-ओमिति। हीरो द्या गत। प्रबन्धकोष पृ० 54 
रि9]356[ 0473 6065 ॥00 80९6 06 गक्षात6 05 वर (क्यातंप ?"्राता, ॥092०ए७, 78॥65 |] 85 ४089५974, 
॥6 बपरग0 07 द5849५84, 8० 056 शक द्वाह 76प्वि60 ७५७ हध्वा58, ए 5 ?॥|0507॥09] 76६5९ 
विवातंथा३- 4 कााव4 ९4093 6 एात0व]| ह४प0ए 0 शाक्ाइ8 -- 60 ऐप वंक्या।-- ? 87 
3 प्रथम तावत्कविर्विजिगीषुकथाया स्वपितृभावुकमुदयनमत्यमर्षणतया. कठाक्षयस्तद्यन्थग्रन्थीनुद्यथयितु. खण्डन 
प्रारिप्सुश्चतुर्विधपुरूषार्थरभिमानमनवधीयमानमवधीर्य मानसमेकतानता चिनाय। --- “नैषधदीपिका' के प्रारम्भ से उद्धृत। 
4. उदयन-न्यायकुसुमाञ्जलिं पर स्तवक, श्लोक-7 


| 


का जो खण्डन किया, उससे यह तो निश्चित हो जाता है कि श्रोहर्ष 95 ई० 5 बाद ही प्रसिद्ध हुएं। एक 
जनश्रुति के अनुरार श्रीहर्ष को अपने नैषधीयवरितम्‌ की ग्राहाता का प्रणण पर लेने रश्मीए जाना पडा 
था। परन्तु विद्वानों की नगरी काशी मे रहने वाले श्रीहर्ष का अपने ग्रथ की फ्रमाणिकता के लिए कश्मीर 
जाना तो अत्युक्ति मात्र लगती है, सभव है कि श्रीहर्ष ने नैषघधीयचरित महाकाव्य की रचना प्रचलित 
महाकाव्य नियमा से छटकर की हो, जो कि काशी के विद्वानों को ग्राह्य न रही हो क्योकि श्रीहर्ष के 
प्रखरपाण्डित्य का प्रतिवाद सरल नहीं था। यह भी सभव प्रतीत होता है कि श्रीहर्ष ने अभिनवगुप्त समर्पित 
नियमों का अनुसरण कर नैषधीयचरितम्‌ की रचना की हो। इस सभावना के अनुसार श्रीहर्ष का 
अभिनवगुप्त (0वीं शताब्दी उत्तरार्ड) से परवर्ती होना सिद्ध होता है। डॉ० पी०पी० काणे ने अभिनवगुप्त को 
980ई० से 020ई० तक माना है।' 


अत श्रीहर्ष का समय 0वीं शताब्दी उत्तरार्द्ध के पूर्व स्वीकार नहीं किया जा सकता। श्रीहर्ष ने 
अपने ग्रथ खण्डनखण्डखाद्य मे 'व्यक्तिविवेक'* एव व्यक्तिविवेक के रचयिता महिमभट्टा दोनों का उल्लेख 
किया है। महिमभट॒ट का वर्णन करते हुए उनके ग्रथ व्यक्तिविवक को कविलोकलोचन इसलिए कहा है कि 
आनन्दवर्धनादि के ध्वनि सिद्धान्त की आलोचना मे व्यक्तिविवेक का विशिष्ट स्थान है एव इसक, रचयिता 
कश्मीर निवासी महिमभदट््‌ट वस्तुत काव्यालोचकों मे प्रसिद्ध थे। महिमभट्॒ट अभिनवगुप्त के परवर्ती कवि 
जान पडते है क्योकि महिमभट्ट ने व्यक्तिविवेक में अभिनागुया कर यामेए्लेख किए! है इसतिए 
महिमभट्ट का काल 020 ई० से परवर्ती ही सिद्ध होता है। व्याक्त विष्फ के टीकाकार ख्यातिलब्ध 
अलकारशास्त्री रुययक का समय ]00ई० से ]50ई० तक माना जाता है। जतएव महिमभद्‌ट का काल 
!00 ई० तक मानः जा सकता है, इस प्रकार व्यक्तिविवेक को उद्ध्टत्‌ करने वाले श्रीहर्ष महिमभट॒ट 
(]]00 ई०) से परवर्ती ही होगे। श्रीहर्ष ने नैषध के दसवे सर्ग मे बौद्ध दर्शन के तीन सम्प्रदायो माध्यमिको 
के शून्यवाद, योगाचार के विज्ञानवाद एव सौत्रान्त्रकों के साकारवाद या साकारता सिद्धि का उल्लेख 
किया* है, जो कि [वीं शताब्दी के अद्दयवज्र' से प्रभावित प्रतीत होता है, आम श्रीहए ]]वीं शताब्दी के 
वाद के ही सिद्ध होते है। 


एक जनश्रुति के अनुसार काश्मीरी विद्वान मम्मट श्रीहर्ष के मामा थे। श्रीहर्ष ने उन्हे अपना 
नैषधीयचरित दिखाया तो उन्होने कहा यदि तुम मुझे इसे मेरी रचना काव्यप्रकाश के पहले दिखाते तो मुझे 
दोषप्रकरण के लिए अन्यत्र नहीं जाना पड़ता। मम्मट ने श्रीहर्ष के नैषधीयचरित मे दोष ही दोष देखे एव 


[. उवनाह09 0 8शाइणा 206005--])7 ? ५७, (७॥९-? 232 
श्रीहर्षण पण्डिता उक्तास्तत्रत्या ग्रन्थयत्रत्याय राज्ञे माधवऐतनाम्ने दर्शयक् | श्रीजगन्तचन्द्राय च भुद्बोध्य ग्रन्थ 
इति लेख प्रदत्त-इति।- प्रबन्धकोश पृ० 56 

2 खण्डनखण्डखाद्य-पृ० 723 

3 दोष व्यक्तिविवेकेइमु कविलोकविलोचने । 
काव्यमीमासिषु प्राप्रमहिमा महिमाइ5दृत || खण्डनखण्डखाद्य- पृष्ठ 783 

4 अत्र केचितु विद्वन्मानिन मन्यमाना। '“व्यडन्त इति द्विवचनेनेदमाहु-यद्प्यविवक्षितवाच्य शब्द एव व्यञ्जकस्तथाप्यर्थस्य 
सहकारिता न त्रटयति। - - यदाहुस्तद्भ्रान्तिमूलम्‌' इत्यादि। ध्वन्यालोकलोचन पेज- 33 (त्रिवेन्द्रम प्रकाशन) पृष्ठ 9 
में उदधघृत। एवं व्यक्तिविवेक (त्रिवेन्द्रम प्रकाशन) पृष्ठ 9 

5. मीड09 ता $शा5ंदा 78९८5 - 0 ? ५ ८७76 9826- 273, सस्करण वही। 

6 या सोमसिद्धान्तमयाननेव शून्यात्मतावादमयोदरेव | 
विज्ञानसामस्त्यमयान्तरेव साकारतासिद्धिमयाखिलेव ॥ नै० ११/८८। 

7. द्रष्टव्य-साधनमाला, द्वितीय भाग, भूमिका, पृ०६, गायकवाड ओरियन्टल सिरीज। 

8. दिशा 76907 (छट8 ४० 07 887245 ]877) ?-68- [२९८०००८० 09 0 8णा५ष 


[ 


है; 


श्रीहर्ष के कहे जाने पर कि मेरे ग्रथ मे दोष दिखाइये, तो उन्होने नषथ व्थ एक ऋअयोठ् उदाहरण स्वरूप 
बताया- 

तब वर्मनि वर्तता शिवं पुनरस्तु त्वरित रामागम ! 

अयि साधय साधयेप्सित स्मरणीया समये वय वय | | 


इस श्लोक को मष्नट ने निम्न रूप मे रखा- 


तब वर्त्म निवर्तता शिव पुनरस्तु त्वरित सा माइडगम । 
अयि साधयसाधयेप्सित समये वय  वय ॥ 


ऐसा होने पर श्री2र्ष द्वारा किये गये अर्थ का अनर्थ ही हो जायेगा | दूसरा कहा मम्मट का समय 
[050 ई० एवं कहाँ श्रीहर्ष का [2वीं शताब्दी / तो मम्म८ एवं श्रीहर्ष फे बीच सम्बन्ध स्थापन, तो केवल 
कल्पना मात्र ही है। यह रूभव है कि कश्मीरी विद्वान ने श्रीहर्ष की प्रतिभा से आतकित होकर श्रीहर्ष के 
ग्रथ मे दोष देखे हो जो कि उनके विद्वत्वदोष का परिणाम माना जा सकता है, इसके शिवाय कुछ और 
नहीं, परन्तु डॉ० सुशील कगार डे ने इस विषय को अविश्वसनीय ही माना।? 


श्री रामप्रसादचन्द्र ने श्रीहर्ष को विल्हण के समकालीन []वीं शताब्गी मे रखने का दृष्टिकोण रखा 
है। उन्होने यह वर्णित किया, कि श्री हर्ष सिन्धुराज की सभा मे थे, एव गोर्डोवीशकूलप्रशस्ति, उन्होने 
गोडनरेश महिपाल प्रथम की प्रशस्ति मे लिखा था, इसका आधार उन्हो। नवसा० ॥।कचरित को बा॥यार 
परन्तु डॉ० डी० आर० भण्डारकर ने उनके मत का जण्डन कर उक्त बारहवां भत गे के उत्तरार्ड्ध का ही 
सिद्ध किया।' 

नेषधीयचरितम्‌ को सर्वप्रथम हेमचन्द्र के शिष्य महेन्द्रसूरि ने अनेफार्थस्नग्रहह की टीका 
अनेकार्थकैरवाकरकौमुदी में उद्धृत किया है। उसमे उन्होने नैषधीयचरितम्‌ के अनेक श्लोक उदाहरण रूप 
में रखे है।" हेमचन्द्र का रामय 088 से ]72 ई० के मध्य माना जाता है!” महेन्द्रसूरि के समय तक 
नैषधीयचरितम्‌ अवश्य ही प्रसिद्ध हो गया होगा, तभी महेन्द्रसूरि ने उसे उद्छ्षत्‌ किया होगा। महेन्द्रसूरि ने 
अनेकार्थसग्रह की टीका रचना हेमचन्द्र के जीवनकाल या उनकी मृत्यु के तत्काल बाद प्रारम्भ की होगी, 
अत स्पष्ट है कि श्रीहर्ष ने नैषधीयचरित की "चना [|72 के पूर्व कर ली होगी। महेन्द्रसूरि ने जिन ग्रथो 
या ग्रन्थकारो का आश्रय लेकर अपनी टीका की रचना की उनका सम द्वादश शताब्दी के मध्य के बाद का 
नहीं है, अत नैषधीयचरित का समय द्वादश शताब्दी का मध्य भाग ही निश्चित जान पडता है इस प्रकार 
शीहर्ष का जन्मकाल उससे पूर्व रखना ही उचित होगा। 


चौदहवीं शताब्दी के जैन विद्वान राजशेखरसूरि ने अपने प्रबन्धक्रोश मे "श्रीहर्ष के आश्रय्दाता 
कान्यकुब्जेश्वर का नाम जयन्तचन्द्र (जयवन्द्र) था, एव उन्हे कश्मीर नरेश माधवदेव से नैषधीयचरित की 
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3 4/ #*([, ]] (9]3) ?- 83 

तय 8040- 407 ६ 789!५ 0 ॥45 08९ 0५ $|॥ २ ? (809, ५06 8009- ? 7. 286-28: 

5. जकराया प्रकाशन 893 ई०। 

6. अनेकार्थ सग्रह की टीका में इष्ठ 6 पर 2/]8, ]3 पर 2/56, 43 पर 2/274, ]84 पर 4/339/ श्री दिनेश चन्द्र 
महाचार्य द्वारा सिद्ध भारती द्वितीय भाग पएष्ट- |40, पर उद्धृत विश्वेश्वरानन्द, इडोलाजिकलसिरीज, होशियारपुर। 

ज् तिाज09 ता $क्लाइ।कता ?200005-? <76- सस्करण वही। 


प्रामाणिकता का प्रमाणपत्र प्राप्त हुआ था* इस तथ्य का वर्णन किय। है। डॉ० बुह्लर ने राजशैखर के 
उपर्युक्त सदर्भ के आधार पर नैषध का रचनाकाल 63 ई० से !74 ई० के मध्य निश्चित किया है” एव 
डॉ० डी०आर० भण्डारकर जैसे विद्वानो ने भी डॉ० बृुहलर का समथन करते %ए कहा है कि- , ९72९ 
ज्यी। उपगद ॥ 4०८९एा॥३ 6 अक्वशालां ० रि8]52ट(7978, [6 8ए॥07 0 शिव/्रातव059 पी 
578/58 एश'008 ॥॥6 ४०58 व4५/4८/ग 8६ ॥796 99078 0| ०५ काए)बद्ाता8 जी0 0 96 ॥0 


०0% पक्ष 06 08/03040व 72 74980०॥07079 (4 0. 72-87) “ राजगेखर के मतानुसार श्रीहर्ष, 
कान्यकुब्जाधीश्वर जयन्तचन्द्र, जिनका उपनाम पड़्गुल था, के राज्याश्रित कवि थे। वह कुमारपाल (]43 
ई० - !74 ई०) का समकालीन था एव उसका राज्य यवनो द्वारा अपहृत कर लिया गया था। राजशेखर 
ने जिस जयन्तचन्द्र के बारे मे वर्णन किया वह कन्नौज और काशी का इतिहास प्रसिद्ध जयन्तचन्द्र ही है। 
वह सस्कत साहित्य का पोषक एवं नीतिनिपुण सम्राट था, परन्तु आधुनिक ऐतिहासिक पुस्तक लेखको ने 
बिना किसी ठोस प्रमाण के केवल चन्द कवि द्वारा लिखित 'पृथ्वीराजरासो” के आधार पर जयचन्द्र को 
देशद्रोही एव विश्वासघाती के रूप मे चित्रित किया है, जबकि वास्तविकता यह है कि जयचन्द्र की पुत्री 
सयोगिता का बलात अपहरण पृथ्वीराज चौहान ने किया था, परन्तु चन्द कवि ने उसे प्रेमगाथा का रूप दे 
दिया। ऐतिहासिक वास्तविकता क॑ धरातल में जाय तो पायेगे कि चन्ट कवि एक भाट था, राजाओं की 
गाथा (प्रशसा) वर्णित करना, एवं प्राचीन काल मे जगह-जगह जाकर यशोगान करके वृत्ति प्राप्त करना ही 
भाट जाति की मुख्य वृत्ति थी। सस्कृत अभिलेखो पर यदि नजर डाले जैसे- विजय चन्द्र का अतिम 
शिलालेख ]63 ई०, जयचन्द्र का यौवराज्य का दानपत्र !69 ई० एव उनका दानपत्र !77 ई० तथा 
86 का दानपत्र जिसमे भारद्वाज गोत्रीय श्री अणड को केमौर्ल वरामक थम देने को उल्दाख के 
साथ-साथ विद्वानो का आदर देना लिखा मिलता है। इस प्रकार गहडवाल नन्द्रशशी राजा भारतीय सस्कृति 
के अनन्य पोषक थे। राजशेखर ने अपने प्रबन्धनोश के एक अन्य प्रबन्ध 'हरिहरप्रबन्ध'' मे यह लिखा है 
कि गुजरात मे नैषध की हस्तलिखित प्रतिलिपि वीरधवल के राज्यकाल में सवप्रथम हरिहर द्वारा लायी 
गयी। वीरधवल के मत्री वस्तुपाल ने उसकी प्रतिलिपियाँ कराई और उसका प्रचार किया।* प्रो० बृहलर ने 
राजशेखर के कथन का आश्रय लेकर नैषधीयचरित का काल 2वीं शताब्दी का उत्तरार्द्ध ही सिद्ध किया, 
जबकि जस्टिस के टी तेलग, एफ एस ग्राउस एव डॉ० हाल, बृहलर के कथन ये असहम्तत है, इन लोगों 
ने श्रीहर्ष को 0वीं शताब्दी से पूर्व निर्धारित करने का प्रयास किया हैं। प्रो० बृहलर ने अपने कथन के 
विरोधियों की युक्तियों का खण्डन कर अपने मत की स्थापना करने का प्रणस किया। समर्थन मे 
निम्नलिखित तर्क दिये- 


। .श्रीहर्षण पण्डिता उक्तस्तत्रत्या ग्रन्थमन्त्रत्याय राज्ञे माधवऐवनाम्ने दर्शयत्‌। श्रीजयन्तचन्द्राय च शुद्धोइ्य ग्रन्थ इति लेख 
प्रदत्त इति। प्रवन्धकोश, पेज- 56। 


2. जावधा5इ8 रूब$ 8 70686 0 ताडई उबश्या जीक्षाताब (7३५8०ीक्या08) श॥ा5 उ8५9व्वआ (भाता॥ प्राएवं 8५2८ 
4502060 05 एणग्राह ए70श6७॥ 00 63 रात ]77, 85 6 85७ गराइणाएयणा ती 5 उगक्ष (७४५ 
(यीक्ाव8) 5 (66 ॥ 6 छियालशाः ए6क्का दावे ॥68 मिड एी का 0शा हू थांड पा प8 लाश शध्था 02807, 
१००००॥8 (0 ३]$2 0878, 6 ५४३५ 8 ए07शाएब्रक्ा/ 0 पं (0 [) (43-. 74) कण 7898 (]व08 
पाह्त 0ए 8888 026ए९शा 0 70 63 व ]94., [॥08 ॥6 अर बरत93 (गा पर ॥8५8 96७॥ 
शाएाशा 0४/एढशा 279 63 गाते ]]74 6 एशफलथा 6 €क्याल्श त63 जा जाणा 33५9३ (]धा09!$ 
40०५85580॥ 40 06 [7076 749 06 08०९९ बात (प्रा 7855 0680 पड 76 १6 0॥6 ०जाएएगाश्ा ए 
(6 पिद्वा580॥ 80 ॥006 (॥6 (6 0703 8 8 काश 47 0॥76 20 एकञआप्र।५ 5 0 
२288 ६०७७४ (87) ? ? ३]-37 
84॥|6- 6 (ठदां 5६00५ 0 ॥758 8 'पिद्या॥॥80॥980॥7ा॥) ?-23 

ठे [&0 9]3, 88॥[67 ??- [26 
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(])) 348 ई० मे लिखित प्रबन्धकोश मे राजशेखर ने श्रीहर्ष को (काशी) वाराणसी के राजा जयन्तचन्द्र 
का सभासद कहा हैे। 

(2) यह जयन्तचन्द्र इतिहास प्रसिद्ध जयचन्द्र ही है, जो कन्नौज के गहडवाल राठौर) एव चन्द्रवशी 
राजाओं मे बनारस का अतिम राजा था एव जिसका साम्राज्य 294 ई० मे मुसलनानों 
(मुहम्मदगोरी) ने छीना था। 


(3) श्रीहर्ष ने स्वय वर्णित किया कि उसे कान्यकुब्जेश्वर से पान के दो बीडे एव आसन प्राप्त था। 


(4). राजशेखर ने प्रबन्धकोश के अन्तर्गत 'हरिहरप्रबध” मे यह तथ्य उद्घाटित किया कि वीर धवल के 
राज्यकाल मे हरिहर, सर्वप्रथम गुजरात मे नैषधीयचरित की हस्तलिखित प्रतिलिपि लाये, एव 
उसके मत्री वस्तुपाल ने नैषध की प्रतिलिपियाँ कराकर उसका अत्यधिक प्रच्णर भी किया। 


प्रो० बूहलर के इन तककों के विरोध मे अन्य ख्याति लब्ध विद्वज्जनो ने अपने निम्नलिखित तर्क 
सम्प्रेषित किये- 


(])  डा० फिट्ज एडवर्ड हाल (9 धार 567थ्वव #9) ने अपने मत का प्रतिपादन करते हुए कहा 
कि नैषधीयचरित के कुछ श्लोक भोजकृत सरस्वतीकण्ठाभरण मे उद्धृत मिलते है। भोज का समय 
ग्यारहर्वी शताब्दी का पूर्व भाग माना जाता है, इसलिए श्रीहर्ष को भोज से पूर्व अर्थात ग्यारहवीं 
शताब्दी के पूर्व का ही होना चाहिए। 


(2) श्री काशीनाथ त्रयम्बक तैलड्ग ने कुसुमाज्जलिकार उदयन' का काल न्थिरिण करते हुए यह 
निर्देशित किया कि श्रीहर्ष का समय 9वीं या 0वीं शताब्दी है न 5 2वीं शताब्दी इसके समर्थन 
मे उन्होने निम्नलिखित तर्क दिये। 

(अ) [|वीं शताब्दी मे वाचस्पति मिश्र ने श्रीहर्ष के ग्रथ खण्डनखण्डखाद्य का खण्डन कर अपने 
ग्रथ 'खण्डनोंद्धार' की रचना की। 

(ब) सायणमाधव ने स्वरचित शकरविजय मे श्रीहर्ष को शडकर का समकालिक अभिहित किया, 
क्योकि उसने वर्णित किया कि खण्डनखण्डखाद्यकार श्रीहर्ष, श्री शड़कराचार्य से शास्त्रार्थ 
में पराभव को प्राप्त हुए थे। 


ही 


भोज के सरस्वतीकण्ठाभरण में नैषधचरित के कुछ श्लोक उद्घृत मिलते है। 
राजशेखर ने कथन सर्वथा अविश्वसनीय है क्योकि उसने जयन्तचन्द्र को गोविन्दचन्द्र का 
पुत्र कहा है। 


2 


प्रो० बूहलर के मत के खण्डनार्थ प्रो० ई०एस० ग्राउस* (88 (४०05७) ने यह तर्क दिया कि 
पृथ्वीराजरासो के प्रणेता चन्दवरदाई (चन्दकवि) ने अपने ग्रथ के मगलाचरण मे अपने पूर्ववर्ती कवियों का 
नाम वर्णित किया है, एव उसमे उसने श्रीहर्ष का नाम कालिदास से भी पहले रखा है। 


प्रो० बूहलर ने नैषघधीयचरित को 2वीं शताब्दी के उत्तरार्द्ध का मानते हुए, '0वीं शताब्दी मानने 
वाले अपने विरोधियों के आक्षेपों का निम्न रूप से उत्तर दिया- 





। / (इण्डियन आण्टिकेरी) प्रथमपुस्तक- पृष्ठ - 297, 353 पृष्ठ, द्वितीय पुस्तक - पृष्ठ-7], दाचीचपडित 
शिवदन्तशर्मा प्रस्तावना पृष्ठ- 5। 


2 [१% के पुस्तक के द्वितीय भाग, पृष्ठ 2]3 
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डॉ० फिटज एडवर्ड (गाट 509४१) और श्री काशीनाथ त्रयम्बक तेलड्ग ने जो यह वर्णित किया 
कि- “सरस्वतीकण्ठाभरण' मे नैषध के कुछ श्लोक उपलब्ध है। यह सर्वथा सत्य से परे है, क्योकि 
वामनाचार्य झलकीकर और डॉ० आफरेख्ट (#0७९००४/) ने सरस्वती कण्ठाभरण' की श्लोको की 
जो सूची बनायी है, उनमे नैषधीयचरित का कोई भी श्लोक नहीं है। प्रो० बृूहलर ने 
'सरस्वतीकण्ठाभरण' मे देखा कि उसमे नैषधीयचरित का कोई श्लोक नहीं है। इस सदर्भ मे यही 
तथ्य दृष्टिगोचन हो रहा है कि या तो डॉ० फिट्ज एडवर्ड हल और शग तैलड्ग को कई श्रान्ति 
हुई है, या उन्हे सरस्वतीकण्ठाभरण की कोई दूषित प्रति मिली, जिसने नैषध के प्रक्षिप्त श्लोक 
मिले है। 

श्री त्रयम्बक तैलग का यह कथन कि ]|वीं शताब्दी मे वाचस्पति मिश्र ने श्रीहर्ष के 
खण्डनखण्डखाद्य के विरोध मे जो खण्डनोद्धार' लिखा, अतएव श्रीहर्ष का समय [|वीं शताब्दी से 
पहले माना जाना चाहिए। इसके उत्तर मे प्रो० बुहलर का यह कथन कि यद्यपि यह सत्य है कि 
वाचस्पति मिश्र ने खण्डनखण्डरवाद्य के निराकरण मे खण्डनोद्धार लिखा किन्तु वाचस्पति, कई हो 
सकते है। 'खण्डनोद्धारर के लेखक वाचस्पति मिश्र, !वीं शताब्दी के वाचस्पति मिश्र से, जिसने 
न्यायवार्तिक, तात्पर्यटीका, साख्यतत्वकौमुदी, भामती आदि दार्शनिक ग्रथ लिखे है, से सर्वथा भिन्‍न 
कोई अर्वाचीन विद्वान है। 

सायणमाधव ने अपने ग्रथ 'शकरविजय' मे श्रीहर्ष को शकराचरर्य का समकालिक बतलाया, यह 
अविश्वसनीय है। सायणमाधव ने ऐतिहासिक तिथि क्रम का उल्लधघन करके शब्कराच्र्य दी प्रशसा 
करने के लिए अनेक पूर्ववर्ती एव परवर्ती विद्वानों को शकराचार्य का समकालीन बतलाया है। 
सायणमाधव ने तो यहाँ तक कहा कि शकराचार्य ने वाण एव |यूर के भी शाम्त्रार्थ मे पराजित 
किया, जबकि इनका समय 7वीं शताब्दी है, अतएव ऐतिहासिक तथ्यों की दृष्टि मे सायण माधव 
का कथन कपोलकल्पना ही कहा जा सकता है। 

प्रो० ग्राइस का कथन कि- “चन्द कवि ने पृथ्वीराजरासो के मड़गत्गचण्ण के श्लोक मे श्रीहर्ष को 
पूर्ववर्ती कवि के रूप मे नमस्कार किया है एव उसका नाम कालिदास से पूर्वी रखा है, उसका 
उत्तर यह है कि चन्द कवि ने जो शेष विष्णु, व्यास, शुकदेव, श्रीहर्ष, कालिदास, दण्डमाली, 
जयदेव आदि का उल्लेख किया है, उसमे यह आवश्यक नहीं कि उसने तिथि क्रपानुसार ही नाम 
रखे हो। श्रीत्रयम्बक तैलग ने यह स्पष्ट कर दिया है कि श्रीहर्ष, भोजराजवृत्तान्त के रचयिता 
कालिदास का परवर्ती है। सभव है, साहित्य की उत्कृष्टता की दृष्टि से चद कवि ने श्रीहर्ष को 
प्रथम स्थान पर रखा हो कुछ विद्वान जैसे- श्री गौरीशंकर, हीराचद ओझा, श्री मेनारिया आदि ने 
पृथ्वीराजरासो की प्रामाणिकता पर भी प्रश्नचिन्ह लगाया है।“ इसलिए पृथ्वीराजरासो मे भ्रीहर्ष का 
उल्लेख होने से श्रीहर्ष की प्राचीनता सिद्ध नहीं हो सकती । 


नर रूप पचम्म श्रीहर्ष सार | नलै राय कठ दिने पद्ध हार !| 

छट कालिदास सुभ्षासुबद्ध | जिने बागवानी सुबानी सुबद्ध ॥ 

कियो कालिका मुख्ख वास सुसुद्ध | जिने सेत वध्येति भोजप्रबन्ध ॥ एथ्वीराजरासों मगलचरण से उद्धृत पकितयों। 
कविराज मुरारधन ने पृथ्वीराजरासो को चौदहवीं शताब्दी के बाद का ग्रन्थ बताया। 


[4 


राजशेखर प्रो० बूहलर के साथ-साथ इण्डियन आण्टिक्वरी मे बाबूरामदाससेना एव श्री पी०एन० 
पूर्णिया: महोदय ने भी श्रीहर्ष के रचनाकाल को [2वीं शताब्दी के उत्तरार्द्ध मे रखा है। इसी तथ्य को 
स्पष्ट करने के लिए यदि हम तत्कालीन उपलब्ध दानपत्रों एव लेखो पर भी अपनी दृष्टि डाले, तो भी हमे 
यही स्वीकार पडेगा कि श्रीहर्ष की रचना प्रक्रिया का उद्भव ]2वीं शताब्दी के उत्त्तरार्द्ध में ईी हुआ। 
सर्वप्रथम प्राचीन लेखमाला के 23वे (दानपत्र सवत 243) ]87 ई० आषाढ शुक्ल 7 रविवार के अनुसार 
जयन्तचन्द्र गोविन्दचन्द्र के पौत्र तथा विजयचन्द्र के पुत्र थे। इस दानपत्र मे जगन्‍नचन्द्र को राजा कहा गया 
है, जबकि 22वे लेख (लेखपत्र सवत्‌ 225) 69 ई० मे जयन्ततच्न्त को र्वराज कहा गया है। इन 
दानपत्रो से यह स्पष्ट हो जाता है कि जयन्तचन्द्र ।69 ई० मे युवराज बन गये थे, एव 70 ई० तक 
वह राजा बन गये थे। अत यदि जयन्तचन्द्र को श्रीहर्ष का आश्रयदाता मान लिया जाये तो नेषध का 
रचनाकाल 70 ई० क॑ आसपास ही स्वीकरणीय होगा। 


ऐतिहासिक ग्रधो के अवलोकन से भी श्रीहर्ष के समय निर्धारण मे हम पाते है कि गाहडवशीय 
गोविन्दचन्द्र का समय ]]4 ई० से 54 ई० तक था। नैषधीयचरित के टीकाकारो मे सर्वप्रथम, विद्याधर, 
चाण्ड्पडित (]297 ई०), गदाधर, ([444 ई०), दाधी"चिपडित शिवदत्त शर्मा (92) हुए। गदाधर' श्रीहर्ष 
को वाराणसी के राजा गोविन्दचन्द्र के आश्रित सिद्ध करते है। कश्मीरी कवि मड्खक के अनुसार 
कान्यकुब्जेश्वर गोविन्दचन्द्र के दूत सुहल पडित, कश्मीर नरेश जयसिह द्वारा सम्मानित हुए थे। मड्खक 
और गदाधर दोनो विद्ठानो के कथन के साथ-साथ गोविन्दचन्द्र का वाराणसी (काशी) तथा कान्यकृब्ज दोनो 
प्रान्‍्तों का राजा होना गोविन्दचन्द्र के अनेक ताम्रपत्रों से भी प्रमाणित सिद्ध होता है। श्रीहर्ष के ग्रथ 
विजयप्रशस्ति से भी श्रीहर्ष का उनका राजाश्रयी होना सिद्ध होता है। सभव है श्रीहर्ष ने गोविन्द्चन्द्र के पुत्र 
विजयचन्द्र की प्रशसा मे विजयप्रशस्ति' नामक ग्रथ लिखा हो, ध्यातव्य है कि यदि हम राजशेखर फे कथन 
को पूर्णत प्रमाण माने, जिसमे उन्होने जयन्तचन्द्र को गोविन्द्चन्द्र का पुत्र माना" तो यह मानना पडेगा कि 
राजशेखर ने तो विजय चन्द्र को ऐतिहासिक धरातल से ही गायब क्र' दिया, बहुत कुछ सभव है कि 
गोविन्दचन्द्र पौत्र जयन्तवन्द्र को पुत्रवत्‌ स्नेह करते रहे हो, तभी राजशेझर ने उन्हे गोविन्दचन्द्र का पुत्र 
माना हो। राजशेखर ने अपने प्रबन्धकोश मे यह भी वर्णित किया कि जयचन्द्र के प्रधानमत्री ने |74 ई० मे 
सोमनाथ की यात्रा की थी, एव इस यात्रा के पहले श्रीहर्ष कश्मीर अपनी कृति नैषधीयचरित की 
प्रामाणिकता के लिए गये थे। अत. यह स्पष्ट हों जाता है कि श्रीहर्ष ने 74 ई० के पहले ही 
नैषधीयचरित की रचना कर ली थी। प्रो० एस०पी० महाचार्य ने भी ही श्रीहर्ष के साहित्यिक जीवन को 
]!25 ई० से 80 के बीच ही माना है। 


श्रीहर्ष के जीवन के अन्तिम भाग के सन्दर्भ मे यदि हम दृष्टिपात करे, तो यह जान पडता है कि 
उन्होने जयन्तचन्द्र के राज्यकाल मे ही उनकी पत्नी सूहवदेवी के व्यवहार से रुष्ट होकर सन्यास ग्रहण 


आई०ए० के तृतीय खण्ड, पृष्ठ- 3]| 

आई०ए० के तृतीय खण्ड, पृष्ठ- 29| 

प्रो० श्रीधररामकृष्ण भण्डारकर के द्वितीय भ्रमण का विवरण- 904 ई० , पृष्ठ- 43, 87। 
अन्यः स॒सुहलस्तेन ततोवन्द्यत पण्डित. | 

दूतो गोविन्दचन्द्रस्य कान्यकुब्जस्य भूभुज ॥ श्रीकण्ठचरित 25/02। 

5 गोविन्दनन्दनतया च वपुश्रिया च मास्मिन्नूपे कुरूत कामधियं तरुण्य । 

अस्त्रीकरोति जगता विजये समर स्त्रीरस्त्रीजन पुनरनेन विधीयते स्त्री ॥ प्रबन्ध को ह पृष्ठ-.:: | 


90. _॥6 शि00406 त॥्€ एी 6 िक्षइब्रत8८270- शीत 570 80 प्रक्षए8 0 द्गांध्ा 770028॥, ४०], !२०0-4, उ30]५ 
9535, ॥१-58-73 
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कर लिया था। राजशेखर सूरि के “श्रीहर्षविद्याधरजयन्तचन्द्रप्रबन्ध/ से यह ज्ञात होता है कि काशीराज 
ज॑यन्तचन्द्र के 'पद्माकर' नाम के प्रधानमत्री अणहिलपत्तन (गुजरात) की यात्रा (74) में गये थे, तभी 
वहा उन्होने शालापति की विधवा पत्नी सूहवदेवी जो अत्यधिक सौन्दर्य शालिनी एव यौवनसम्पन्ना थी, उसे 
उन्होने कुमारपाल (गुजरात के राजा) के पास रखकर सोमनाथ की यात्रानन्तर उसे काशी लाकर 
काशीराज जयन्तचन्द्र की भोगपत्नी बनाया। सूहवदेवी स्वय को “कलाभारती“ कहती थी। एक बार अ॑हर्ष से 
सूहवदेवी ने पूछा- तुम कौन हो? श्रीहर्ष ने कहा, मे कला सर्वज्ञ हूँ। ऐरो उत्तर से उसे श्रीहर्ष से ईर्ष्या 
हुई, उसने कहा, यदि कर्लसर्वज्ञ हो, तुम मुझे जूता (चप्पल-उपानह) ॥हना&ग उसने सोचा कि यदि 
श्रीहर्ष यह कहते है कि मैं नहीं जानता, तो वह कला सर्वज्ञ नहीं हो उच्ठते, ए० ब्राह्मण होने के कारण 
चर्मकार कर्म उपानह निर्माण नहीं कर सकते परन्तु श्रीहर्ष ने बल्कल (पेड की छाल) का उपानह बनाकर 
सूहवदेवी को दिया, एव राजा जयन्तचन्द्र से इस व्यवहार से अपनी खिन्‍नता को अवगत कराकर राजसभा 
छोडकर गगा के किनारे सन्‍्यास ग्रहण कर लिया। इसके बाद श्रीहर्ष के जीवन के बारे मे कुछ भी तथ्य 
नहीं मिलता। 


प्राचीन लेखनाला के 23वें लेख के सवत्‌ 243 (सन्‌ ]83) आषाह शुक्ल 7 रविवार को 
लिखित दानपत्र से जयन्तचन्द्र का वशक्रम इस प्रकार ज्ञात होता है- सर्वप्रथन, यशोविग्रह, महीचन्द्र, 
श्रीचन्द्रदेव, मदनपाल, गोविन्दचन्द्र, विजय चन्द्र, जयन्तचन्द्र, मेघचन्द्र, हरिश्चन्द्र इनमे यशोविग्रह के पौत्र 
श्रीचन्द्रदेव ने कान्यकुब्ज (कन्नौज) तथा काशी पर विजय प्राप्त की थी, तथा 22वे लेख में जयन्तचन्द्र के 
यौवराज्यदानपत्र मे सवत्‌ 225 (सन 69) लिखा है। श्रीहर्ष ने भी जयन्तचन्द्र , के पिता विजयचन्द्र के 
वर्णन स्वरूप विजयप्रशस्ति ग्रथ के अतिरिक्त नैषध मे भी उनकी चर्चा की है।” ऐतिहासिक विवरणो से? भी 
ज्ञात होता है कि त्रिपक्षी५ सघर्ष मे प्रतीहार वश के अत के साथ गहडवाल वश चरमोत्कर्ष पर पहुँचा। 
]080-85 के बीच चन्द्रदेव ने राष्ट्रकूट शासक गोपाल को हटाकर आधुनिक सम्पूर्ण उत्तर प्रदेश तक 
सत्ता स्थापित कर ]]00 ई० तक शासन किया। उसके पुत्र मदनपाल (मदनचन्द्र) के बारे मे जानकारी 
नहीं मिलती सभव है, वह शातिप्रिय रहे हो, एव उन्होने !]4 तक राज्य किय, हो, क्योकि उनके पुत्र 
गोविन्दचन्द्र (]]4-]54) महत्वाकाक्षी एव योग्यशासक थे। उरूने बगाल फे पालो से मगध जीता एव 
मालवा पर भी अधिकार किया, उडीसा एव कलिग के शासको से भी शक्तिपरीक्षण किया। कश्मीर, गुजरात 
एव दक्षिण के चोल राजाओं से भित्रता की एव लाहौर के तुर्की हाकिम को हराकः आगे बढ़ने से रोका। 
उसका पुत्र विजयचन्द्र (54-]70) गहडवाल साम्राज्य को सुरक्षित बनाये रखा, एव लाहौर के तुर्की 
हाकिम को हराया। जयचन्द्र ([70-93) इस वश का अतिम शक्तिशाली शासक था इसे बगाल के शासक 


। अत्रान्तरे जयन्तचन्द्रस्य पद्माकरनामा प्रधाननर श्रीअणहिलपत्तन गत। तत्र ररस्तटे रजकक्षालिताया शाटिकाया 
केतक्यामिव मधुकरकुल निलीयमान दृष्ट्वा विस्मिड5प्राक्षीद्रजजम्‌ू- यस्या युवतेरिय शाटी ता में दर्शय। तस्य हि 
मन्त्रिणस्तत्पद्मिनीत्वे निर्णयस्य मन। रजकेन साय तस्मै तद्गृह नीत्वा, तामर्पयित्वा, तत्स्वामिनी सूहवदेविनाम्नी 
शालापतिपत्नी विधवा यौवनस्था सुरूपा दर्शिता। ता कुमारपालराजपार्श्वादुपरोध्य तद्गृहान्नीत्वा सोमनाथ यात्राकृत्वा 
काशी गत। ता पद्मिनीं जयन्तचन्द्रभोगिनीमकरोत्‌। सूहवदेविरिति ख्यातिमगात्‌। सा च सगर्वा विदुषीति कृत्वा 
कलाभारतीति” पाठयति लोके। श्रीहर्षोएपि नरभारतीति' पठयते। तस्य तन्‍न सहते सा मत्सरिणी। 
एकदा ससत्कारमाकारित श्रीहर्ष, भणितश्च-त्व क ? श्रीहर्ष “कलासर्वज्ञोइहम्‌' राज्ञयाइभाणि-तर्हि मामुपानही परिधापय। 
को भाव-यद्यय न वेदिम इति भणति द्विजत्वात्तहिं अज्ञ। श्रीहर्षणाड्गीकृतम। तोनिलयम्‌। तरूवल्कलैस्तथा तथा 
परिकर्मितै: साय लोलाक्ष सन्‌ दूरस्थ स्वामिनीमाजूहवत। चर्मकारविधिनोपानहौ पर्यदीघपत्‌, अभ्युक्षण निक्षिपध्व 
चर्मकारोइहमिति वदन्‌। राजानमपि तत्कृता कुचेष्टा ज्ञापयित्वा खिन्‍नो गड़तीरे सन्यासमग्रहीत्‌। प्रबन्धकोश पेज- 59-60| 

2 तसय श्री विजयप्रशस्ति रचनातातस्य भव्ये महा- 
काव्ये चारूणि नैषधीयचरिते सर्वो5्गमत्पञ्चम || नैषध 5/]38 का उत्त्रार्द | 


3 मध्यकालीन भारत (750-540) सम्पादक प्रो० हरिश्चन्द्र वर्मा पेज- 7,8 
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लक्ष्मणसेन से पराजित होना पडा। दिल्‍ली पर भाधिपत्य को लेकर चौहानो एठ गहडवालो मे शत्रुता चली 
आ रही थी, जिस पर अतत 93-94 ई० मे चन्द्रवार (चन्दावर) के युद्ध में मुहम्मदगोरी से जयचन्द हार 
गया एवं मार डाला गया। जयचन्द्र का पुत्र हरिश्चन्द्र कन्नौज की तुर्कों (कुतुबुदुदीन ऐबक तथा मुहम्मद 
गोरी) से कन्नौज को मुक्त कराने मे असफल रहा, वह केवल काशी तक सीमित रहा। ध्यातव्य है कि 
राजशेखर ने भी यह वर्णित किया है कि रानी सूहवदेवी अपने पुत्र को काशी राजपद दिलवाना चाहती थी, 
परन्तु जयन्तचन्द्र के मत्री विद्याधर की मत्रणा से काशी राजपद मेघचन्द्र को दिया गया, जिस पर रानी 
क्रद्धव एव उसने काशी पर आक्रमण करने के लिए तक्षशिला दीश्वर सुरत्राण (मृहम्मदगोरी) को काशी पर 
आक्रमण करने के लिए आमत्रण किया। विद्याधर ने राजा को सतर्क किया परन्तु राजा जयचन्द्र ने विद्याधर 
की उपयुक्त बात नहीं मानी। फलत विद्याधर ने राज्य एव राजा की हानि के पहले ही स्वय की सत्ता 
समाप्त हो जानी चाहिए, ऐसा सोचकर उसने गगा मे डूबकर प्राण त्याग दिया। 


उपर्युक्त तथ्यों के आधार पर यह पूर्णतया स्पष्ट हो जाता है कि श्रीहर्ष राजा विजयचन्द्र एव 
जयन्तचन्द्र दोनो के समय राजसभाश्रय प्राप्त कवि थे, शायद तभी उन्होने विजयचन्द्र (]4-54) की 
प्रशस्ति मे विजयप्रशस्ति नामक काव्य लिखा, इसलिए उनके साहित्यिक जीवन का प्रारम्भ ]]4 के पूर्व 
स्वीकार नहीं किया जा सकता। चूकि ]93-94 ई० मे चन्दावर के युद्ध मे जयचन्द्र की मृत्यु हो गयी, 
एव इसके पहले ही श्रीहर्ष ने राजसभा छोडकर सन्यास ग्रहण कर लिया था। ड्रह्म विद्यातशण (कुम्भकोणम्‌) 
की पातानिका मे श्रीहर्ष मिश्र के ग्रथ स्थैर्यप्रकरण का एक श्लोक उद्धृत मानता है। इसमे चर्चित तात्रिक 
चिटद्विलास का समय कामकोटि की परम्परा में ११६७-१२०० बताया गया है। अत* निश्चित ही श्रीहर्ष १२०० 
ई के पूर्व ही रहे होगे। इसके साथ-साथ यह तथ्य भी ध्यातव्य है कि गड़गेश उपाध्याय ([200 ई०) ने 
श्रीहर्ष के खण्डनखण्डखाद्य का खण्डन कर 'तत्वचिन्तामणि' नामक ग्रथ की रचना की थी, श्रीहर्ष के समय 
यदि गगोश उपाध्याय उनके ग्रथ का खण्डन करते तो बहुत कुछ सपद है, श्रीहर्ष उनका उत्तर अवश्य 
देते। 93 ई० के पूर्व ही जयचन्द्र के मत्री विद्याधर ने अपनी जीवन लीला समाप्त की थी। स्भव है 
उन्होने राजा के द्वारा अपनी सन्मत्रणा न मानने एव राज्य विनाश से पूर्व ही अपनी जीवन लीला समाप्त 
करना ही उचित समझा हो। स्पष्ट है कि श्री हर्ष 7200 ई० के बाद तो जीवित नहीं ही रह पाये होगें, 
अत श्रीहर्ष को ]4 ई० से 200 ई० के बीच रखना उचित जान पड़ता है।* 


।. हितवचनानाकर्णनमनये वृत्तति प्रियेष्वपि द्वेष । 
निजगुरूजने5्प्यवज्ञा मृत्यो किल पूर्वरूपाणि ॥| श्लोक-]- श्रीहर्ष विद्याधर जयन्त चन्द्रप्रबन्ध । 

2 लन्त्रैदुर्यन्त्रमन्त्रैरपि बुधजनतागाधबोधापमृत्यो कृत्योद्यत्क्ूरधारापरुषतरमर्तेर्गुप्तनाम्ना शरारो | 
चेष्टाभिष्टकम्भकाना प्रतिविबुधसमोत्खातजैत्रध्वजाम्‌ आजानज्ञानभाजा विभवमभिधत्ते चिद्विलासाख्यभूम्नाम्‌। ख०ख०खा० , 
पृ० ११ से उद्घृत। 

3. नैषधीयचरितम्‌ महाकाव्य पर सन्‌ 934 मे प्रो० कृष्णकात हाडिकी, 953 ई० डॉ० अरूणोदय नटवर लाल जानी एव सन्‌ 
954 ई० में डॉ० चण्डिकाप्रसाद शुक्ल ने अपना शोध प्रबन्ध प्रस्तुत किया। डॉ० हान्डिकी ने श्रीहर्ष के जीवनकाल के बारे मे 
अपनी लेखनी ही नहीं उठायी। डॉ० चण्डिका प्रसाद शुक्ल ने जीवनकाल का विवरण तो दिया किन्तु उन्होने श्रीहर्ष के काल 
निर्धारण के सन्दर्भ मे श्रीहर्ष के जीवनवृत्त के पूर्वपक्ष एव उत्तर पक्ष का उल्लेख न करके अपने स्थिर मत की स्थापना नहीं 
की एव डॉ० जानी ने श्रीहर्ष सम्बन्धी विवरण तो दिया, परन्तु उनका काल निर्धारण सम्बन्धी कथन, (श्रीहर्ष को 60 वर्ष का 
मानना) कितना समीचीन हो सकता है, इसमे सुधीजन ही प्रमाण है। यथा- 


वग6 4्वा8 0 06 ०णाए0घआातता ्ी ऐप ९ क्रत0ि6, ०क॥ 0७७ ह५शथा 45 ]]75 87) ॥70 €वाक्ष नेशा०८ 
06 046 0 379753 5 9696० ]020-]80 6.70) ॥॥0 | वॉध्िाज (कार्ट 739 शि 79ल्‍#फ्रल्शा जा08 
423 40 80, 85 #75 |(क्षा0॥8 5 76020 0५ 02054 प09009५98५8 (]200 & 0 ) ॥ 5 [8४३०॥धिा।क्षा।। 
+ (ा08] 50769 0ए 9595 पक5800५98 (धाायाक्षा)- 6 पे, >धग, ?-29 


+ 


नेषधकार का निवास स्थान ( देश) 

नेषधकार औीहर्ष का स्थितिकाल बारहवीं शताब्टी (।]]4 ई० ।200) सिद्ध होने के बाद अब उनके 
निवास रथान के बारे मे परिचित होना जिज्ञ सु का प्रथम कर्त्तव्य बन जाता है। मध्यकाल से लेकर 
आधुनिक काल तक के प्राय राभी दिद्वान्‌ श्रीहर्ष के निवास स्थान के बारे मे अलग-अलग विचार रखे है। 
उनके ग्रथों के अध्ययनोपरान्त विविध कविपडिता ने अपने-अपने मत की स्थापना के लिए अलग-अलग तर्क 
समुपस्थित किये हे। विविध ग्रथों एव टीकाओ के अध्ययपनोपरान्त श्रीहर्ष के निवासस्थान के बार मे जो 
सकेत मिलता है, उससे वेविध सुधीजनो मे मतभेद दिखायी पडता है। किज्चित्‌ कविपडितो ने श्रीहर्ष के 
पण्डित्य से प्रभावित होकर उन्हे कश्मीर निवासी माना, तो कुछ विद्वानों न रीति-रिवाजो का साक्ष्य दकर 
उनका जन्म वगाल (गौडदश) मे जम माना, कि जिचत्‌ शोधपरीक्षको ने श्रीषष को कन्नौज का निवासी रिद्ध 
किया, तो अन्य प्राचीन टीफ़ाकारो ने उन्हे काशी का निवासी घोषित किय,| 


श्रीहर्ष को कश्मीर निवासी मानने वालो ने निम्न तर्क दिये! 


| श्रीहर्ष की माता का नाम मामल्लदेवी था ' यह नाम कश्मीर से ही सम्बन्धित हो सकता है।' 
इसलिये श्रीहर्ष कश्मीर के रहने वाले ही होगे। 


, 
जनश्रुति के अनुरा'र श्री हर्ष का सम्बन्ध काव्यश्रकाशकार मम्मट से था, वह उनके भागिनेय थे। 


६५२ 


3 श्रीहर्ष ने अपने गथ नैषधीयचरित मे यह उल्लेख किया है, फ़ि चौदह ['द्याओं क जानने वाले 
विद्यानिष्णातो ने उन्हे सम्मान दिया | यह सम्मान उनके स्वदेशप्रेण से आहलादित होकर ही दिया 
गया होगा, अत श्रीहर्ष कश्मीर के रहने वाले थे। 


श्रीहर्ष को कश्मीर निवासी मानने वाले विद्वानों के तकों का निराकरण 

! श्रीहर्ष की माता के नाम मामल्लदेवी को कश्मीर से सम्बन्धित करना, विद्वानो की भ्रान्ति का ही 
परिचायक है, क्योकि ऐसे नाम निर्धारण की परम्परा कश्मीर मे नहीं देखी गयी। हाँ, ऐसे नाम, 
दक्षिण भारत, विशेषकर आम्ध्रप्रदेश एव तमिलनाडु राज्य मे अवश्य मिलते है , तब तो सुधीजनों को 
चाहिए कि वे श्रीहर्ष को आम्श्रप्रदेश एवं तमिलनाडु का जन्मा ही घोषित करे। परन्तु मातृकूल को 
अगाण मानकर ऐसा भत देना समीचीन नहीं हो जकता। यह है ग़कत। है कि श्रीहर्ष के पिता 
श्रीहीर दक्षिण भारत की यात्रा करने गये हो, एव वहीं मामज्लदेवी र॑ नुज़ाफ त हुई हो या काशी मे 
ही उनसे सम्पर्क हुआ हों, एव दोनों परिणय सूत्र मे आबद्ध हो गये हो। 


2 कुछ विद्वान्‌ जो >6र्ष का सम्बन्ध मम्मट से स्थापित करते हुए श्रीहर्ष का +म्मट से भेट होना एव 
नेषधीयचरित मे म्ण्मट ने दोष देखकर कहा कि “यदि तुम मुझे इस नैषधीयचरित कृति को मेरी 
कृति (काव्य प्रकाश) के पहले दिखाते तो मुझे दोष प्रकरण के लिए अन्यत्र नहीं जाना पडता” इस 
तथ्य को उद्धृत फर श्रीहर्ष को कश्मीरी मानते है।” उन्होने शायद ऐतिहा २-क तिधियों की उपेक्षा 
ही की ध्यातव्य है कि गम्मट का समय 050 ई० है, जबकि श्रीहर्ष का (]]4 ई० [200 ई०) 

हम रब न मल दी 

। भीनीलकमलभह्वचार्य “नैषध और शरीहर्ष" - सरस्वती भवन स्टडीज, पृ० ]70-94 

“४. कश्मीरेर्महिते चतुर्दशतयी विद्या विदभिर्महा। 

काव्ये तद्भुवि नेषधीयचरिते सर्गों$गमत्बोडश ॥ नै० 6/3] उत्तरार्द् 
3... एु4ग्रागा 700)[--६१९५०४००० ७५ 8 ७॥]0० 77-68 
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5 


बारहवीं शताब्दी। इसलिए श्रीहर्ष का कश्मीरी होना कथमपि सभय नहों हो सकता। क्योकि इन 
दोनों मे लगभग 50 वर्ष का अन्तर मिलता है। डॉ० सुनील कुमार डे ने भी मम्मट एव श्रीहर्ष के 
सम्बन्ध स्थापन को अविश्वसनीय मना है।' 


३ कुछ कश्मीरी विद्वानों द्वारा सम्मनित होने से श्रीहर्ष कश्मीर के निवष्ती कथमापे सिद्ध नहीं हो 
सकते, सभव है उन विद्वानों ने श्रीहर्ष की प्रतिभा को सम्मनित करने के लिए उसे अपना 


आंदरपात्र बनाया हो। 


साथ ही यह भी शका उत्पन्न होती है कि विद्वानों की नगरी काशी मे आश्रयप्राप्त श्रीहर्ष को 
कश्मीर जाने की आवश्यकता ही क्‍या हो सकती है? माना कि कश्मीर भी विद्या का केन्द्र था, परन्तु ऐसा 
कथन तर्कसगत प्रतीत नहीं होता कि श्रीहर्ष को अपने ग्रथ की प्रामाणिकता के लिए गिडगिडाना पडा हो। 
यह भी माना कि श्रीहर्ष ने कश्मीर की यात्रा की एव विद्वानो तथा नत्कालीन राजा माधवदेव से उसकी 
मुलाकात हुई, तो यदि श्रीहर्ष कश्मीर के निवासी थे, तो उन्हे अपने आपको “वैदेशिक' कहने की क्‍या 
आवश्यकता आन पडी? जैसा कि राजशेखर सूरि ने अपने प्रब्न्धकोर 35 अन्तात श्री हर्षक विषएब्न्धक मे 
उद्धृत किया है।* उन्हे अपने को वैदेशिक कहने मात्र से ही यठ स्पष्ट है जगा है कि श्रीहर्ष कश्मीर के 
रहने वाले तो नहीं ही थे, अच्यत्र कहीं दूसरे प्रान्त के भले ही हो सकते &। 


श्रीहर्ष को बग प्रदेश (गौडदेश) का निवासी मानने वाले विद्वानों में सर्वप्रशम श्रीहरिसिद्धान्तवागीश 
भट्टाचार्य प्रो० नीलकमल भट्टाचार्य, नलनीनाथ दास गुप्त, विद्यापति, डॉ० अरूणोदय नटवरलाल जानी 
प्रमुख है। श्री हरिशिद्धान्तवागीश भट्टाचार्य महोदय ने नैषधीयचरित के अपने बगाली सस्करण (]849 
शकाब्द मे प्रथम सस्करण एव 87] शकाब्द सन्‌ 98 मे प्रकाशित दूसरे रूस्करण मे) मे श्रीहीर नामक 
ब्राह्मण को गौडदेश की राजधानी लक्ष्मणावती के समीप का निवासी एव उनकी पत्नी मामल्लदेवी तथा पुत्र 
श्रीहर्ष के होने का उल्लेख किया है।' आधुनिककाल का बगाल प्रदेश, प्राचीन काल का गौडदेश ही है, एव 
उसकी राजधानी लक्ष्मणावती आज 'मालदह' जिला है। श्रीभट्टाचार्य ने श्रीहर्ष के बगालवासी होने के निम्न 
तर्क दिये- 


| 348 ई० मे राजशेखर के द्वारा रचित प्रबन्धकोश मे “श्रीहर्षो गौडदेशीय * ऐसा कहा गया है। 


2 श्रीहर्ष ने स्वय नैषधीयचरित मे “उलूलु ध्वनि“ का वर्णन किया, जो कि बगाल देश मे प्रचलित 
रीति-रिवाज में ही परिलक्षित होती है अन्यत्र कहीं नहीं। 


फरमाकर: 


+987,--8$ # ॥06 ? 325 

2. शीहर्षेण पण्डिता उक्त्स्तत्रत्यां ग्रन्थमत्रत्याय राज्ञेमाधवदेवनाम्ने दर्शयत्‌। श्रीजयन्द्चन्द्रा4 च शुद्धोडय ग्रन्थ इति लेख 
प्रदत्त। श्रुतेडणि ग्रन्थ भारत्यभिमते ज्ञातेडपि ते न लेख ददतेय न भूष दर्शयन्ति। स्थित श्रीहर्ण बहून मासान। जग्ध 
पाथयम्‌। विक्रीत वृषनादि। मितीभूत परिच्छद। एकदा नद्यासन्देशे कृपतटासन्नतमे देवकुल रूद्रजप रह करोति। तत्रागते 
कयोश्चिद्‌ गृहिणोरूलण्ठे चैट्यों जलप्रथमपश्चादुग्रहणघटभरणविषये वादे लग्ने। तयोश्चिरमुक्तिप्रत्युक्तिरभूत्‌। शीर्षाणि 
स्फूटितानि घातप्रतिघातै | गते राजकुले। राजा साक्षिण गवेषयति। उक्ते ते - अन्न कलहे कोडपि साक्षी विद्यते न वा? 
ताभ्या जगदे - विप्र एकस्तत्रास्ते जपतत्पर। गता राजकीया। आनीत श्रीहर्ष पृष्टस्तयोर्नयानयौ। श्रीहर्षर्ण 
गीर्वाणवाण्योक्तम्‌ - देव। वैदेशिको5ह। न वेद्म किमप्येते प्राकृतवादिन्यौ ब्रूत। केवल तान शब्दान्‌ देदिम 

3 असीत्‌ किल गौडदेशे लक्ष्मणावती राजधानी सन्निघाने श्री हीरो नाम महाविचक्षण कश्च्न्‌ ब्राह्मण। स खलु मामल्देवी 
नामिकाया निजमार्ययाया श्रीहर्ष नाम पुत्र जनयामास। स चात्मनो विद्यवैभनेन दिग्‌ दिगन्तविकीर्णकीर्ति श्रीहरि 
काव्यकुन्जाधितिना विजयचन्द्रेण ससम्मानमुवनीय स्वकीयान्यतमसमापण्डितपदे समारोपित। ग सस्करण, 87] श्काव्य 
जयन्ती टीका -नैषधीयचरित - हरिसिद्धान्त वागीस। 

4. कापि प्रमोदास्फुट निर्जीहानवर्णव या मडलगीतिरासाम्‌ । 

सैवाननेम्य  पुरसुन्दरीणामुच्चैरुलूलुध्वनिरुच्चकार ॥ नैषध - 5/5]| 


6 


श्रीहर्ष ने नैषधीयचरित मे सरस्वती वर्णन के प्रसग मे #कार के चद्र की 'बिन्दी' (भालबिन्दु) का 
वर्णन किया है, वह बगाली परम्परा मे ही प्रचलित है। 


श्रीहर्ष ने नैषधीयचरित मे काशीराज वर्णन के प्रसग में व्याकरणशास्त्र मे विशेषप्रसिद्धिप्राप्त लुझदि 
सज्ञा को छोडकर कलापव्याकरण के अन्तर्गत 'अद्यतनी सज्ञा“ का प्रयोग किय', जिसमे कवि ने 
अपने कलाप व्याकरण के अध्ययन को सूचित किया है। कलापच्याकरण के अध्ययन का प्रचलन 
आजकल पूर्वोत्तर बगाल मे है एव मालद४ जिला उत्तरी बगाल में ही अवस्थित है। 


श्रीहर्ष ने गौडदेश मे रहने के कारण ही गौडराजवश की प्रशस्ति हेतु “गोडोवीशकुलप्रशस्ति' नामक 
ग्रथ की रचना की, जिससे स्पष्ट होता है कि वे बगाल के ही रहने वाले थे। 


“श्रीहरिसिद्धान्तवागीशभट्टाचार्य के मत का खण्डन” 

भट्टाचार्य महोदय, ने जो राजशेखर के प्रबन्धकोश मे “श्रीहर्षो गौडदेशीय “” कहा है, वह नितान्त 
मनगढन्त है क्योकि राजशेखर सूरि के प्रबन्धकोष के अन्तगंत ऐसा वर्णन प्राप्त नहीं है। हाँ 
प्रबन्धकोशान्तर्गत “हरिहरप्रबन्ध' मे “श्रीहर्षवशे हरिहर गौडदे।य का उल्लेख अवश्य दुथा है। 
ध्यातव्य है कि श्रीहर्ष की पत्नी एव उनके बच्चों के ब'र में तो कोई वर्णन नहीं मिलता, परन्तु 
उनके नाती (0:970507) कमलाकरणगुप्त का वर्णन मिलता हे, जिन्होन नैपधचरित पर भाष्य लिखा 
था, एव उसी सीढी मे कवि हरिहर उत्पन्न हुए जो नैषधीयचरित की प्राचोत्न लिपि गुजरात से लाये 
थे। हरिहर के बाद उसी वश परम्परा मे चित्रेश्वर शर्मा का वर्णन मिलता है, जिन्होने नैषध 
पाण्डुलिपि की प्रतिलिपि तैयार की* परन्तु “श्रीहर्षवशे हरिहर गोल ' से यह कथमपि प्रमाणित 
नहीं होता कि श्रीहर्ष बगाल के रहने वाले थे। संभव है कि श्रीहर्ष के वशज हरिहर जीविकावृत्ति 
हेतु बगाल गये हो, एव वही बस गये हों, जैसा कि आधुनिककाल मे भी देखा जाता है कि किसी 
दूसरे प्रान्त के व्यक्ति जीविका निर्वाह या व्यापार के बहाने अन्य प्रान्तो मे जाते है, एव धीरे-धीरे 
वह वहीं स्थापित हो जाते है, परन्तु इससे उनकी जन्मभूमि नहीं बदल सकती, हॉ कर्मभूमि भले 
बदल जाये। अत भट्टाचार्य महोदय का यह तर्क असगत ही ठहरता है। 

भट्टाचार्य महोदय का यह तर्क कि श्रीहर्ष ने अपने ग्रथ नैषधीयर्चारेत मे यह विवरण दिया है कि 
जिस समय दमयती ने स्वयवर सभा में नल के गले में वरमाला पहनायी, तो नगर की कामिनियों 
ने (मगलार्थक) 'उलूलु' ध्वनि का उच्चस्वर मे उच्चारण किया।” 'उलूलु' ध्वनि की व्याख्या करते 
हुए नारायण राम आचार्य 'काव्यतीर्थ' ने अपनी नैषध टीका मे न्म्नि व्याख्या प्रस्तुत की 
“विवाहाद्युत्सवे.. स्त्रीणा धवलादिमगलगीतिविशेषा गौडटेशे. “उलूलु“ . इत्युच्यते। 
सोष्प्यव्यक्तवर्ण-उच्चार्यते। स्वदेशरीति कविनोक्ता।” एव दाक्षिणत्य विद्वान मल्लिनाथ ने *उलूलु' 


भुवी दलाम्या प्रणवस्य मस्यास्त द्विन्दुना भालतमाल पत्रम्‌ । 

तदर्द्धचन्द्रेण विधिर्विपज्ची-निक्राणनाकोणधनु प्रणिन्ये ॥ नैषध- 0/86 

भूताभिधानपटुमद्यतनीमगप्य, भीमोद्भवे। भवति भावमिवास्तिधातु | नैषध - /7 उत्तरार्श पक्ति 
गोडोर्वीशकुलप्रशस्तिभणितिमातर्यय तन्महाकाव्ये-नैषध 7/0 उत्तरार्द्ध पक्ति 

शाक वारिधिसूर्यवाजिगिरिजाबालानलक्ष्म्या युते मासे फाल्गुनिके तथैव दशमीतिथ्या च पक्षे सिते वारे देवगुरोरलेखि 
ललित तन्‍नैषध पुस्तक श्रीचित्रेश्वरशर्मणा हरिहरवशौद्भवेनाचिरात्‌॥ )१७ ॥, 7 7], 70 67, & )४ जानी-पृ० 93 

कापि प्रमोदास्फटनिर्जिहानवर्णेव या मगलगीतिरासाम्‌ । 

सैवाननेम्य पुरसुन्दरीणामुच्चैरुलूलुध्वनिरुच्चकार ॥ नैषध-4/5] 
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ध्वनि को “उदीच्यानामयमाचार “ रूप में वर्णित किया।' भट्टाचार्य के मत से सहमति व्यक्त करते 
हुए श्रीनीलकमल भट्टाचार्य ने अभिष्ठित किया कि नैषधीयचरित में विवाहोत्सव के समय 'उलूलु' 
ध्वनि का जैसा विवरण मिला है, वैसा केवल बगाल मे ही प्रचलित है, हालाकि उडीसा और 
आसाम मे भी 'उलूलु' ध्वनि की मान्यता है। किन्तु विद्वद्द्यय यह विवरण देने मे अक्षम रहे कि 
'उलूलु ध्वनि' ब्रगाल की ही उपज है। ध्यातव्य है कि 'उलूलु' ध्वनि का प्रचलन मध्यकाल से नहीं, 
अपितु प्राचीनकाल से चला आ रहा है। पौराणिक ग्रथो एव उपनिषदों के पृष्ठो को यदि पलटा 
जाय, तो उनमे भी 'उलुलु' ध्वनि का विवरण द्रष्टव्य है, सर्वप्रथम अथर्ववेद मे 'उलूलायाह' रूप 
मे, फिर छान्दोग्य उपनिषद्‌ मे उलूलु ध्वनि का विवरण देखने को मिलता है,” तदुपरान्त अन्य 
स्थलो मे भी उलूलुध्वनि का वर्णन द्र॒ष्टव्य है। यथा काश्मीरी विद्वान्‌ मुरारिकृत अनर्घराघव मे सीता 
विवाह के प्रसंग मे, मैथिलीकवि रूचिपति उपाध्याय कृत अनर्घराघव की टीका मे, 3वीं शताब्दी 
मे गुजरात के राणा वीरधवल के मत्री वस्तुपाल कृत नरनारायणानन्द मे सुभद्रा और अर्जुन के 
विवाह के प्रसग मे” वस्तुपाल के समकालिक अमग्चन्द कृत पदमानन्द महाकाव्य में तीर्थकर 
ऋषभदेव के विवाह प्रसग मे, वास्तुपाल के राज सभा के प्रसिद्ध विद्वान अरिसिह की 
काव्यकल'छूता मे एव इसी ग्रथ के टीकाकार अमरचद की रीका म* साथ ही देवेश्वर कृन 
कविकल्पलता मे, जगड़्चरित तथा हेमचन्द्राचार्य कृत त्रिषष्टिशलाकापर॒षचरित मे अजितनार्थ के 
जन्म के अवसर पर भी द्रष्टव्य है।” 

यदि हरिसिद्धान्तवागीश भट्टाचार्य के मतानुसार नारायणी टीका के आध्गर पर यदि हम श्रीहर्ष को 
बगालवासी मान ले, तो फिर रुचिपति के आधार पर दाक्षिणात्यवासी एवं ठस्तुपाल के विवरण के 
आधार पर गुजराती तथा प्रसिद्ध टीकाकार मल्लिनाथ के अनुसार उत्तर देशवासी मानना होगा 
जबकि मल्ल्नाथ के मत का खण्डन नीलकमल भट्टाचार्य ने किया है। भारतीय ससस्‍्कृति विविधता 
मे एकता का कलेवर पहने हुए अपने मे अनूठी ही है। 'कोइ परम्परा केवल उसी प्रान्त की ही ऐसा 
कह पाना मुश्किल है। क्योकि कवि तो सृक्ष्मदर्शी होता है सभव है श्रीहर्ष ने ऐसे विवाहोत्सव की 
परम्परा काशी या बगाल मे देखी हो, एव उन्हे यह परम्परा रूचिकर लगी हो, जिससे उन्होने 
नैषध मे इसे स्थान दिया है परन्तु 'उलूलु' ध्वनि के विवरण देने मात्र से श्रीहर्ष को बगाली सिद्ध 
करना तर्कसगत नहीं होगा, क्योकि आधुनिक काल मे भी उत्तरी गुजरात एव सौराष्ट्र की औरतों 


टिषबगकया 


उलूलुरित्येवरूप कश्चिदर्षणात्मक सुखोच्चार्यों ध्वनिविशेष उत्सवादौस्त्रीभिरुव्वार्यते-इत्युदीच्यानामाचार | 
नैषधीयचरित-नारायणी टीका-सस्करण-986, मेहरचन्द लक्ष्मनदास पब्लिकेशन्स नई दिल्ली, पृ० 585 
अर्थववेद 3/0/6 
अथयत्तदजायत्‌ सोइसावादित्य तजायमान घोषा उलूलवोनूदतिष्ठन रःस्मात्तस्टोद7 प्रति प्रत्यायन प्रति घोषा 
उलूलवानूत्तिष्ठान्ति। छान्दोग्य उपनिषद - 3/9/3 
4. वैदेहीकरवन्धमगलयजु सूकक्‍त ट्विजाना मुखे | 
नारीणा च कपोलकन्दलतले श्रेयानुलुलुध्वनि ॥ अनर्घराघव 3/55, निर्णय सागर प्रेस। 
ड दक्षिणा देशे विवाहाद्यवसरे स्त्रीमिरू लूलुध्वनि क्रियते इत्याचार | 
6 मुदित मृगाक्षी मण्डलोलूलुनाद -नरनारायणानन्द ]5/7 
7 इन्द्राण्युलूलुविलसत्प्रतिशब्दपूरैर्निं शेषदिडमुखभवद्धवलानुवाद पद्मानन्द महाकाव्य 9/68 
8 विवाहे स्नानशुश्राड्गभूषोलूलुत्रयीरवा | वेदीसीमन्ततारेक्षालाजा मड्गल-वर्तनम|| काव्यकल्पलता [/5/86 
9 त्रिष्टिशलाकापुरुषचरित 2/2/539, एव जैन आत्मानन्द शताब्दी सिरीज न0 शा, 7६ [. ? 83 
40 [२६€ए१ ४ 7, 7? 265 [२० 6 
!] सरस्वती भवन स्टडीज, पृष्ठ- [75-]77 कं 
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द्वारा (लोरी) गायी जाती है। प्रसिद्ध विद्रान्‌ जियाफ्रे ग्रोरर ने त इसे व्क्षिण अफ्रीका की सस्कते 
का अग माना। डॉ० सुनील कुमार डे ने भी भट्टाचार्यय के उनूजु ध्वात्र का विवरण देन मात्र से 
श्रीहर्ष के बगानी होने का खण्डन किया है।” साथ नैपध के अप्रेजी अनुवादकर्ता प्रो० कृष्णकात 
हाडिकी ने उत्तूलु ध्वनि का बगाल से बाहर भी प्रचलन होना वर्णित किया है | उन्होंने ग्रीक के 
ओलोगी (0]0।0९०) ओर लेटिन के उलूलेटस (एप्प) से इस ध्वनि का अनुरणात्मकनाद 
सोन्दर्य माना। स्पष्ट है कि केवल उलूलु ध्वनि के आधार पर श्रीहर्ष को बगाली नहीं माना जा 
सकता। 

श्रीहरिसिद्धान्तवागीशभट्टाचार्य महोदय का यह मत कि ऊकार की 'बिन्दी' सदृश “'भालबिन्दु' का 
जो वर्णन नैषधीयचरित मे मिलता है, वह बंगाली परम्परा मे ही प्रचलति है इसलिए श्रीहर्ष बगाली 
रहे होगे तभी, उन्होने ऐसे तिलक रचने का वर्णन किया है, परन्तु उनका यह तर्क सतही तौर पर 
ही विखडित हो जाता है, क्योकि भारत मे लगभग सभी प्रान्तो मे सभी वर्ग विशेष की (मुसलमान 
एव ईसाइयो को छोडकर) औरते 'बिन्दी' लगाती है, उससे यह कहीं भी ध्वनित नहीं होता कि वे 
बगाली है, अल जाहिर है कि भालबिन्दु वर्णन से सम्बन्ध स्थापित कर श्रीहर्ष को बगाज़ी नहीं 
ठहराया जा सकता। 


श्रीवागीश जी का यह कथन कि श्रीहर्ष ने कलाप व्याकरण, ग्िसक, चलन बगाल में अध्यधिक 
था, का वर्णन नैषधीयचरित मे किया, इसमे उन्होने अपने दे'। पेम 'गौड देश) को दर्शाया है, 
इसलिए श्रीहर्ष बगाली है। श्रीवागीश महोदय का यह तर्क निराधार है, क्योकि विदग्ध कवि किसी 
शास्त्र के अगभूत में परगत नहीं होते, अपितु वे सम्पूर्ण शास्त्रों के सर्वांग अध्ययन के प्रेमी होते है 
एव जिस श्रीहर्ष को “कविराजराजिमुकुटालकार” की सज्ञा से अलकृत किया गया हो, उसके बारे 
कहना ही क्य। है श्रीहर्ष कलाप व्याकरण ही क्‍या वे व्याकरण शास्त्र की सभी राखाओ के मर्मज्ञ 
थे। ध्यातव्य है कि तत्कालीन समय मे काशी दिद्व॒त्केन्द्र थी, सभव है श्रीहर्ष ने वहाँ से अध्ययन 
अध्यापन हेतु वगाल गये हो, और वहाँ उन्होने व्याकरण की इस शाखः का अध्यपन किया हो, एव 
उन्हे रूचिकर लगने के कारण उन्होने नैषधचरित मे यत्रतत्र उसका प्रयोग किया हो परन्तु इस 
आधार पर श्रीहर्ष को बगाली तो निश्चय ही नहीं कहा जा सकता। 


श्रीवांगीश का श्रीहर्ष को बगदेशीय मानने का अतिम तर्क यह था कि उन्होने जो 
'गौडोवीशकुलएशस्ति' की रचना की, यह उनके गौडदेश से प्रेम सम्बन्ध को पुष्ट करता है, तथा 
उन्होने रवदेश प्रेम के कारण ही यह रचना की, अत वे बगालवासी थे। श्रीहर्ष को गौड विषय का 
निवासी विद्यापति ने भी पुरूषपरीक्षा की मेधाविकथा मे वर्णित किया है। साथ ही यह भो विवरण 
उपस्थित किय, है कि नैषधीयचरित को वह वाराणसी के पण्डितो द्वारा प्रमाणित कराने गराणसी 
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गये एव स्वदेशी कोक पण्डित को उन्होने नैषधीयचरित को दिखाया।* परन्तु विद्यापति के कथन से 
दो तथ्य उभरकर सामने आते है, प्रथम यह कि, स्वदेश प्रेम के फारण यादे वे कोक पडित से 
मिले, तो यदि वे 'रतिरहस्य' के प्रणेता कोकक्‍्कक थे, तो वे तो कश्मीरी दिद्वान थे, तो इस आधार 
पर श्रीहर्ष भी काश्मीरी ही ठहरते है, बगाली नहीं। द्वितीय, यह कि सभव है कि 'कोक' नामधारी 
कोई विद्वान कष्शी मे रहे हो, तो इस आधार पर भी श्रीहर्ष बगाली नहीं ठहरते, क्योकि किसी 
बगाली कवि 'कोक' नाम की जानकारी उपलब्ध ग्रथो यथा-काशीरहस्य म॑ भी नही मिलती। जिस 
गौडोरवीशकल प्रशस्ति रचना के आधार पर श्रीवागीश जी श्रीहर्ष को बगाली मानते है, उन्हे शायद 
गौडदेश के विषय मे पर्याप्त जानकारी नहीं थी।, उन्होने गौड शब्द से तात्पर्य बगाल ही समझ 
लिया, यदि ऐतिहासिक सस्कृति का अध्ययन किया जाये, तो यह स्पष्ट हो जाता है, 
कान्यकृब्जेश्वर श्रीजयन्तचन्द्र का राज्य मगध से पूर्वी भागो तक था, जिसमे गौडदेश भी आता था, 
एव गौड़ ब्राह्मणों का निवास स्थान प्रान्त (विषय) को भी गौड विषय की सज्ञा से अभिहित किया 
जाता था। गौड ब्राह्मणों का निवास गोडवाना, गोडा एव बगाल के साथ-साथ उत्तरी भारत के अन्य 
स्थानों मे भी था। 'जातिभास्कर'* मे गौड देश की स्थिति के बारे मे वर्णन आया है कि बगदेश से 
लेकर अमरनाथ पर्यन्त गोडदेश अवस्थित है। ऐसा ही वर्णन आदिगौडदीपिका मे मिलता है, जिसमे 
कहा गया है कि- 

गौडदेश समारभ्य भुवनेशान्तग शिवे | 

गौडदेश समाख्यात सर्वविद्याविशारद ॥ 


ब्राह्मणोत्पत्तिमार्वण्ड के प्रणेता ने गौड देश की स्थिति का उल्लेख करते हुए लिखा 3 कि 
हरियाणा, दिल्‍ली, सोनीपत, पानीपत के आसपास का क्षेत्र यमुनानदी के किनारे क॑ प्रदेश, फतेहपुर पुष्कर, 
मत्स्य, विराट, भिवानी आदि स्थानों मे गौड ब्राह्मणो का निवास है। अयोध्या मे सरयूनदी के उत्तर सरवार 
तथा गौडदेश है। मत्स्यपुराण एव वायुपुराण मे श्रावस्तीपुरी को गौडदेश को अन्तर्गत ही माना गया है। 
जातिभास्कर मे ही गौडदेश की सीमा निर्धारण सम्बन्धी विवरण मिलता है कि यह श्रावस्तीपुरी (प्राचीन नाम 
सेहेत-मेहेत) गौड देश में सरयू नदी के उत्तर (इस समय) गोडा नगर के समीप स्थित है। जिस देश की 
सीमा पूर्व मे गगा नदी और गण्डकी नदी का सगम है, पश्चिम एव दक्षिण दिशशयो मे सरय्रू नदी प्रवाहित 
है, उत्तर मे हिमालय है, इसके मध्य की भूमि का नाम गौडदेश है। गण्डकी नदी के पश्चिम की भूमि 
गीौडदेश कहलाती है। इस स्थान मे जो ब्राह्मण सृष्टि के आरम्भ से निवास करते है, वे गौड कहलाते है। 
अतएव स्पष्ट है कि गौडदेश यथार्थ मे बगाल प्रान्‍्त का ही वाचक न होकर, बल्कि उन सारे प्रान्तो का 
वाचक है, जहॉ-जहाँ गौड ब्राह्मणों का निवास रहा है। हितोपदेश मे तो यहाँ तक वर्णन मिलणा है कि 
'कौशाम्बी' (इलाहाबाद के पश्चिम दक्षिण मे यमुना के किनारे स्थित नगरी) भी गौडदेश के सीमान्तार्गत 


। “वयूब गौडविषये श्रीहर्षोनामा कविपण्डित। स च नलचरितामिधान काव्य कृत्वा तत्काव्य दर्शपितु पण्डित- 
मण्डलीमुद्दिश्य वाराणसी जगाम। तत्र च कोकनामान पण्डित आ्रवयामास।  ओरोहर्षस्तु लमनुगच्छन्‌ पठति प्रत्यहम्‌। 
तदुत्तर'ं किमपि नाप्नोति। एकादा श्रीहर्षणोक्तम्‌, आर्य। महाकाव्ये कृतश्र गम, ल््परीक्षार्थ त्वामुद्दिश्य बुद्धया 
स्वदेशीयवात्सल्येन च महतो दूरादागतोदिम“| सरस्वती भवन स्टडीज, भाग-3, पृष्ठ १90-9/ की टिप्पणी से अनूदित 

2. जाति भाष्कर (खेमरास श्री कृष्ण दास सस्करण), पृ० 73 

3 श्रावतश्च. महातेजा वत्सकस्तत्सुतो5भवत । 

निर्मिता येन श्रावती गौडदेशे जिन्तमा ॥ 

अत्तराकौशले राज्य लवस्य॒च महात्मन | 

श्रावस्ती लोकविख्याता श्रविता च लवस्य च ॥ वायु- पु० भाग-2, अध्याय 26, श्लोक 98 
4 जातियास्कर - खेमराज श्री कृष्णदास, सस्करण, पृ० 73 
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थी।' इन सारे साक्ष्यो के बावजुद भी यदि गौड देश को बगाल का ही वाचक माना जाय, तो कि 
वास्तविकता के धरातल से परे ही सिद्ध होता है, तो हम यदि ऐतिहासिक तथ्यों का अवलोकन करे, और 
यह स्पष्ट हो जाता है कि तत्कालीन समय मे कान्यकृुब्जेश्वर (गोविन्दचन्द) का साप्राज्य गौडदेश तक रहा 
है, इसलिए कान्यकुब्जेश्वर को ही गौडेश्वर की सज्ञा से श्रीहर्ष ने विभृषित किया होगा, क्योकि गोविन्द 
चन्द्र के मनेर, लार, तथा सेहेत-मेहेत ताम्रपत्रों से सिद्ध होता ह कि चद्रदशीय गहडवालो का साम्राज्य 
उत्तरी भारत के साथ-साथ मगध के पूर्व तक फैला था।” दूसरे गौड ब्राह्मणो का निवास स्थान गहडवालो 
की साम्राज्य सीमा मे ही था, एव नैषध मे भी जिस करूष प्रदेश का वर्णन मिलत। है वह काशी के पूर्व का 
भू भाग था एवं वह काव्यकृब्जेश्व॒ के अधीन था इसलिए भी उनका स्वामी (राजा) गौडेश्वर अर्थात्त्‌ 
कान्यकुब्जेश्वर ही सिद्ध होता है, उपर्युक्त विवेचन से स्वयमेव सिद्ध हो जाता है कि श्रीवागीशजी का मत 
कि 'गडोर्पशदुलप्रशस्ति के रक-क'र श्रीहर्ष बगाली थे” अनुपयुक्त कथनमात्र है। अः श्रीहर्ष बगाली 
नहीं थे। 


श्रीवागीश भट्टाचार्य के बाद श्रीहर्ष को बगालवासी कहने मे प्रो०ण नीलकमल भट्टाचार्य जी का स्थान 
प्रमुख है। उन्होने नैषधीयचरित मे प्रयुक्त कुछ व्याकरणिक सदर्भों, ग्रथ में वर्णित वाक्यविन्यासो पराम्पराओ 
परिधानो एव तत्रमत्रो, रीतियो 'भोज्यसामग्री' के आधार पर श्रीहर्ष को बगालवासी सिद्ध करने का प्रयास 
किया है। श्रीवागीश की तरह श्रीनीलकमलजी ने भी उलूलु ध्वनि का साक्ष्य श्रीहर्ष को बगालवासी सिद्ध 
करने मे किया है, जिसका खण्डन पूर्व मे किया जा चुका है, अत उनकः यह प्रमाण असमीचीन ही समझा 
जाना चाहिए। प्रो० नीलकमलजी ने श्रीहर्ष को बगालवासी मानने मे दूसरा प्रमाण वाक्यविन्यासो का दिया 
है, जो निम्न है- 


।. फाल शब्द (हिफालबद्धाश्चिकुरा ने ॥/6) आसाम से सम्बन्धित है। प्रो० हाडिकी' ने भी 
द्विफालबद्धा को आसाम के *दुफाले बन्धा' से सम्बन्धित माना है, जो कि बगाल के समीपवर्ती है। 


2 आलेपन (विधुमालेपनपाण्डुरम- नै 2/26, क्वचित्तदालेपनदानपण्डिता, नै 5/2) नारायण एव 
ईशानदेव की व्युत्पत्ति के अनुसार पिसे चावल एव हल्दी का मिश्रण जो कि दीवारो एव फर्श पर 
चित्रकारी के काम आता था, और जो बगाली आल्पना से साम्य रखता है। 


3 उदयभास्कर (वासितैरुदयभास्करेण 8/05) जो कि कपूर का एक प्रकार था, एव चाण्डूपण्डित के 
अनुसार गौडदेश मे पाया जाता था। 


4 ललडिडम्ब (रौप्य लसद्विम्बमिवेन्दुबिम्बम्‌ नै 22/5) या लसड्डिम्ब शब्द, आधुनिक बगाली शब्द 
लाटिम ([.87774) से सम्बन्धित है, परन्तु इसका युद्ध अर्थ लट॒टू (709) या चकई भव्रा (बच्चो 
का खिलौना) है। नारायण ने इसकी टिप्पणी करते हुए कहा हे कि “डिम्ब ललडिम्बमिति वा 
गौडदेशभाषाया भ्रमरकस्य सज्ञा” महाराष्ट्र भाषाया कान्यकुब्जभाषाया च 'भवरा' इति मज्ञा। 
“ईशानदेव का कथन है“ गौडदेशे भ्रमरकस्य लाडिम्ब इति नाम! आसाम मे लाटिम को 'लाटुम' 
कहते है। वृहत्कथामजरी मे 9/2/55 लड्डमरु एव 9/648 मे लड्डमरुक- लड्डमरु शब्द आया है 


' निकलना नल नव. 


अस्तिगौडीये कौशाम्बी मगरी - हितोपदेश /5। 
78 0 7१७ भाग 9. पृष्ठ- 233 
78 0 ]१७ भाग ]9- पृष्ठ- 233 
प्रो० के० के० हाडिकी ने अपनी ठीका नैषध में 55-647 में निम्न शब्दो की व्याख्या की हे। 
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जो कि ललड्डमरु का अपगप्रश है, पिशाचशाकिनी युक्त लडडमरुमण्डलम्‌-डमरु कापालिको द्वारा 
प्रयोग किया जाने वाले (दुन्दुभी, नगाडा) ढोल का एक प्रकार है। 

) 
अन्नमीन (साधितमननमीनरसादि नै 4/78) शब्द, बगालियो के माच्छभात (१४०8८०४७४४) जो कि 
चावल एव मछली का सम्मिश्रण होता है। यह बगाली भोजन है। श्रीहर्ष ने नलदमयन्ती 
विवाहोपरान्त हुए भोजन वर्णन मे बगाली भोज्य का दर्णन विय है, अत वह बगाली है। 


घुघु (सर्व विम्मृत्य दैवात्स्मृतिमुषसि गता घोषयन्यो घुसज्ञा नै 9/6]) बगाली शब्द है, जिसे श्रीहर्ष 
ने नैषध में कवितात्मक सौन्दर्य हेतु प्रयुक्त किया है जबकि पाणिनी ने इसे “घुसज्ञा' के रूप में 
व्याकरण मे प्रयुक्त किया है। 


प्रो० नीलकमल भट्टाचार्य बगाली भाषा के लक्षण या विशेषताएँ बताते हुए कहते है कि श्रीहर्ष ने 


भी नैषध मे बगाली भाषा की विशेषताओं को अपनाया है बगालीभाषी सकारोच्त्रारण मे श, ष, स में अन्तर 
नहीं कर पाते, साथ ही वह ण, व, य को न, ब, ज एव ष को क्ष, ख को रव्य एव विसर्ग का सक्षेप में 
स्पष्ट उच्चारण करते है। ये विशेषताएँ बगाली भाषा को अन्य भाषाओं से अलग ही रखतीं है। यह 
विशेषताएँ यमक अलकार के अतिरिक्त कहीं भी नहीं दिखायी देगीं, चूकि श्रीहर्ष ने इस भाषा की 
विशेषताओं को अपनाया है, अत- वह बगाली है। उन्होने अनुप्रास की श्रेष्ठता वाले खण्डनखण्डखाद्य के दो 
श्लोको का उदाहरण भी दिया। उन्होने बगाली भाषा की विशेषाओ एव यमकालकीरयुक्त निम्नलिखित 
नैषध के उद्धरण दिये- 


|] 


श॒ ष स- अमी ततस्तस्य विभूषित सित (/57), अयोगभाजो5पि नृपस्यपश्यता (/00), सखा 
सखाय सवदश्रवों मम (]/36), कटु कीटान्शशतत सनत॒ क्‍्वाचेत्‌ (2/4), अज्ञासिषु 
स्त्रीशिशुबालिशास्त (0/32), बालामभावत सभासततप्रगल्म' (॥/53, अश्वैरस्वैरवेगे ([2/00), 
नास्नाति स्राति हा मोहात (7/4), ज्ञानस्पर्शान्तरा मौनमानशे मानसेविनी (20/3) विश्राणि 
विज्ञाणितवान पितृम्य (22/50)। 


ज, य - मनस्तु य नोज्ञतु जातु यातु (3/59), उपयेमाधुर्यमधेर्यसर्जि (6/93), मनुष्यजन्मन्यपि 
यन्मनों जने 9/34), यातु ततो जातु न यातुधान (0/), तरूपत्रजन्मायन्मारूत. (]]/39) जागर्ति 
यागेश्वर (।2/38), यज्ञयूपधना यज्ञौं (22/72)। 


ण, न - पुण्येनमन्ये पुनरन्यजन्म (8/33), स्फरदि्भिरानन्दमहार्णवैर्नव॑ (2/2), 
अमूनिमन्येडमरनिर्झरिण्या (22/2])। 

ब, व- कुल सुधाशोर्वहल वहन्‌बहु (/0), स्मरहर किममु बुभुजे विभु (4/60) बुबुधिरे बिबुघेन्द्रा 
(5/60), त्रिविबुर्धी बुबुधे न (5/22), स विलोक्य बालाम्‌ (6/3), सविश्नति श्रोत्रिय विभ्रय यत 
(7/00), क्षये जगज्जीव पिब शिव बदन (9/24)। 


क्ष- नलस्य च स्वयस्य च सख्यमीक्षते (/38), अभिख्याभिक्षाधुना (7/04), तव सौख्यलक्ष्य 
(6/08), आचख्यौ चाक्षिपन्नमुम्‌ ([7/92), सख्यौ सक्षौमभावेडपि (20/"29)। 


। (#)तदद्वैतश्रुतेस्तावद्‌ वाध प्रत्यक्षत क्षत नानुमादि त कर्तु तबापि क्षमते मते | 
अद्वैतागमनासीरे साधु सा धुन्वती परान्‌ सेवा मेवार्जयत्यर्थापत्ति परम्परा |-खण्डनखण्डखाद्य -]/20, 2] 


(8) समस्तलोकशास्त्रैकमत्यमश्रित्य नृत्यतो | का तदस्तु गतिस्तत्तदुवस्तुधीव्यवहारयो | खण्ड नखण्डखाद्य ]/38 
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6 विसर्ग- आगत्यभूत सकलो भवत्या भवप्रत्तीत्या गुणलोभवत्या (3/॥5), त सवदत्यड्क 
मृगस्यनाभिकस्तूरिकासौरभवासनाभि (22/86)| 


7 मिश्रित उदाहरण- स राशिरासीन्महसा महोज्जवल (॥/) असवरे शम्बरवैरिविक्रमे (॥/53), 
अबाह्ममिज्यते (2/78), आसनन्‍्ननायककविषण्णमुखानुमेय (।/82), पकजसख्यशिक्षा (/02), 
सृणीपदसुचिहनना श्री (20/58), अकस्थितसज्जशय्यम्‌ (22/2'" साथ ही श्रीहर्ष ने नैषध मे 
अनुप्रासादि युक्‍त्त कुछ ऐसे वर्णन किया है यथा -''धार्य कथड्कारमह नअवत्या, 
वियद्विहारी-वसुधेकगत्या (3/5), अशक्यशकाव्यभिचारहेतुर्वाणी न वेदा यदि सन्‍्तु के तु (3/78), 
अपा हि त॒प्ताय न वारिधारा स्वादु सुगन्धिः स्वदते तुषारा (3/93), त कापि मेने स्मरमेव कन्या भेजे 
मनोभूवशभूयमन्या (8/6) जाता न वित्ते न गुणे न काम सौन्दर्य एव प्रवण स॒ वाम (0/3), 
मध्येसभ सावततार बाला गन्धर्वविद्याधरकण्ठनाला। 


त्रयीमयीभूतवलीविभगा साहित्यनिर्वर्तितदृक्तरगा (0/74) इनमे बगाली लय की मधुरिमा का श्रीहर्ष 
ने पालन किया है ऐसा वर्णन करना कवि का देशीय सस्कृति के प्रति उन्‍्माद ही कहा जा सकता है। कुछ 
ऐरो ही वर्णनो के अन्य उदाहरण भी द्रष्टव्य है- 


वचसामपि गोचरो न य स॒ तमानन्दमविन्दत द्विज | 2/ 
आस्थितावितथतागुणपाशस्त्वादृशा स॒ विदुषा दुरपास ॥ 5/30 
तस्मिन्‌ विषज्यार्धपथात्तपात तदगरागच्छुरित निरीक्ष्य | 
विस्मेरतामापुरविस्मरन्त्य  क्षिप्त मिथ कन्दुकमिन्दुमुख्य ॥ 6/42 
छायासू रूप भुवि वीक्ष्य तस्य फल दृशोरानशिरे महिष्य | 6/43 
चन्द्राधिकैतन्मुखचन्द्रिकाणा दरायत ततकिरणाद्‌ घनानान || 7/44 
यस्य कीर्तिरवदायति सम सा कार्तिकीतिथिनिशीथिनीरूर। | 8/22 
कार्तवीर्यभिदुरुेण दशास्ये रेणुकेय भवता सुखनाश्ये ॥2 68 


प्रो० नीलकमलयो के सभी उदाहरण देना इसलिए आवश्यक समझा गया, जिससे विद्वानों को 
उनके दिये गये साक्ष्यों को देखने एव परखने हेतु अन्यत्र न जाना पडे। इन सभी आधारो पर नीलकमलजी 
ने श्रीहर्ष को बगालवासी मानने की अपनी अभीष्सा उपस्थित की। उनके उपर्युक्त सभी तर्को को डॉ० 
सुनील कुमार डे एव डॉ० बुहलर ने खण्डन किया है। डॉ० बुहलर ने कहा कि श्री नीलकमल जी ने जो 
बगाली भाषा की विशेषताएँ बतायी है उनके लक्षण तो कश्मीरी भाषा से भी मिलते है, अत इस आधार पर 
श्रीहर्ष को कश्मीर एवं बगाल दोनो देश का निवासी मानना पडेगा, जो कि सत्य से परे होगा। डॉ० बुहलर 
का कथन था "[॥#6 श्वराण्फू #57 छ92€ए०णा65 परा्क्रावए कण, ४९, द्व्धाएशंधा), 
5 (()ए9टागशब्वाश्ा। ७ 45 ॥6एश प्रड80, ॥35 प्रथ्पथ 5प्रशाॉप[ा९ 8 507था765 प्रॉशणीनका ९९०१ शा 
छः /इद289 8 50प7060 एथाए 50ी., 50 35 00 06 ४॥705 77800॥0]6"! डॉ० एस0के0 डे का कहना 


है कि "ग॥6 प्रताइटापब्च8 ए५९ जा ॥[[6/भांणा 0 077 ०0[6 7॥766 &70]|्रा$, 6 4ए/० 7954, 


का बात का, ए ात | 85 50प्रा05 ता ल्वूपाए्बाथा। एथ्वंपढ 75 ॥0 १6ीिण्आालए ०णाए]एशए2०, 85 ॥ ॥5 


5870707९0 ७५ 7#6%77०७॥$" यद्यपि श्री नीलजी की यह बात सत्य है कि श,.षब.स,ण,न.वब,य जष कक्ष,ख 





।. 6००॥१ ? 26, २०५४--]3 
2 ८७, | & 7, ? 266 ५-6, सरस्वती भवन स्ट्डीज ५७४०। 3, ? 85-88 


है 38, 


के बगालियो के द्वारा किये जाने वाले उच्चारण मे इन अच्छरो मे कोई अन्तर नहीं माना जाता, परन्तु इस 
आधार पर श्रीहर्ष को बगाली भी सिद्ध नहीं किया जा सकता, क्योकि श्रीहर्ष महान काव्यसाहित्य:थे, एव 
उन्होने यहॉ भी काव्य-शास्त्रीय मर्यादा का ही पालन किया हे। परन्तु यहाँ यह अभिकथन अनिवार्य हो 
जाता है कि दृष्टि ही सृष्टि की रचना करती है, श्री नीलकमलजी (पूर्वाग्रही) की दृष्टि ने पहले ही श्रीहर्ष 
को बगाली मान लिया, तो अब उनकी कति मे किये गये सारे वर्णन एव रीतियो का वर्णन करने गे श्रीहर्ष 
उन्हे बगाली ही नजर आये, एक काव्यमर्मज्ञ वाद मे। ध्यातव्य है कि छाव्यशास्त्रीय परष्यरा मे 
अलकारमर्मज्ञो ने अनुप्राल, यमक आदि के सदर्भ मे इन वर्णों को एक ही मान लेने की छूट रखी होगी, 
तभी कवियों मे इसका +रपुर उपयोग भी किया है।' 
प्रो० नीलजी का यह कथन कि फाल (चोटी बालो की दो चोटी करना केवल बगाली औरतो की 
ही परम्परा है, अक्षशश असत्य है कि क्योकि दो वोटी करने की परम्परा उत्तर प्रदेश म०प्र०, कश्मीर 
आदि प्रान्तो में भी प्रचलित है, आलेपन (चित्रकारी) कंवल बगाली में ही नहीं, अपितु महाराष्ट्र, मध्य प्रदेश 
एव उत्तर प्रदेश के लोगो द्वारा भी भाद्रपद, एव क्वार मास मे की जाती है। उदरभास्कर, जो कर्पूर का एक 
प्रकार माना जाता है एव जिसे नारायण ने गौडदेश का बताया, इसका भी कोई प्रमाण नहीं है कि वह 
बगाल का ही था, साथ ही उदयभास्कर सदृश “ब्रास” भी पान मे डाला जाता है जो उत्तर प्रदेश, म०प्र० 
एव महाराष्ट्र मे आज भी प्रचलन मे है। लल्लडिम्ब या बच्चों के खेलने का लट॒टू फेवल बगाल भ ही नहीं 
आज सम्पूर्ण उत्तरी भारत मे बच्चों के खेलने के खिलौने के रूप मे देखा जा सकता है। रही अन्नमीन 
(माछभात) की बात, तो यह बात तो सार्वजनीन है कि क्षत्रियो की बरात में मत्स्य मास का प्रचलन प्राचीन 
काल से था आज भी है फिर वह तो निषघदेश के सम्राट की बरात थी, उसमे भोज्य सामग्री के अनेकानेक 
आअज्जनों का होना, कोई बमत्कार नहीं है। जिस घुघु सज्ञा की बात श्रीनीलजी कहते है, क्या एक विद्वान 
व्याकरण से परिचित नहीं होगा, स्मरणीय है कि 'घु' बगाल की नहीं, अपितु पाणिनि महोदय की देन है। 
अत. इन कथनों के आवबार पर भी श्रीनीलकमलजी श्री हर्ष को बगाली पिद्द करने मे सर्वथा असमर्थ ही 
सिद्ध प्रतीत होते है परन्तु उन्हे इस बात का श्रेय तो अवश्य ही दिया जाना चाहिए ऊि उन्होने 
नेषधीयचरित जैसे रमर्णय ग्रथ का सागोपाग अध्ययन किया है। 


प्रो० नील भट्टाचार्य जी ने श्री हर्ष को बगालवासी मानने मे अगला प्रमाण 'शड्खवलय' को माना 
है शड्खवलय का विवरण नैषध मे दो स्थलो पर द्रष्टव्य है प्रथम काञज्ची अधिपति के सदर्भ मे, दूसरा 
स्वयवर स्थल मे।* स्वयवर मे आभूषणो से सुसज्जित, रतिसौन्दर्य-दामिनी दमयती की बाएु नताएँ मगलकारी 
शड्खवलयों से अलकृत थीं, शड्खवलयो से अलकृत बाहुओ को देखकर ऐसा लग रहा था, मानो उन 


। यमकादौ भवेदेक्य डलोर्बबोर्तररॉस्तथा (साहित्य दर्पण, दशम परिच्छेद यमक प्रकरण) पृ० 2६0 विमला 
टीका सस्करण - 977 
- यथा कालिदास भुजलता जडतामवलाजन || 
शष (सष) योर्नणयोश्चान्ते सविसर्गाविसर्गयो सबिन्दुका बिन्दुकयों स्यादभेद प्रकल्पनम।| --इतिशेष 
- रलयोर्डलयोश्चैव बवयो शसयोर्नभित्‌ । नानुस्वारविसर्गों च बित्रमडगाय सम्मतौ | 
अलड्कार-शेखर केशव मिश्र पञ्चमदश्मरीति | 
2. अद समित्सम्मुखवीर यौवत त्रुटद्भुजाकम्बुमृणालहारिणी । 
द्विषद्‌गणस्त्रौणदृगम्वुनिर्शरे यशोमरालाबलिरस्य खेलति ॥ नै० 2/35 
उपारयमानामिव शिक्षित्रु हतो - मृदुत्वमप्रोढमृणालमालया । 
पिरेजतुर्माड्गलिकेन र ड्तौ भुजौ सुदत्या वलयेन कम्बुन ॥ नै० ]5/45 


2 


बाहुओ से कोमलता सीखने के लिए बालमृणालदण्ड उनकी सुशूषा कर रहे हो। नारायण रात आचार्य 


'काव्यतीर्थ' किक 

शब्द की व्युत्पत्ति करते हुए कहते है कि “गौडदेशे विवाहकाल शड्छ्वलयधारणमाचार “ उनकी 
इस व्याख्या के आधार पर श्रीनीलकमलभट्टाचार्य ने यह नत प्रतिपादित |केया कि चूँकि श्रीहर्ष ने 
नैषधीयचरित मे शड्खवलय शब्द का प्रयोग किया है, जाहिर है कि वह बगाली रीतियो से परिचित, रहे 
होगे, तभी उन्होने ऐसा वर्णन किया, अतएव श्रीहर्ष बगालवासी है। परन्तु श्री भट्टाचार्य जी यह तथ्य तो 
विस्मृत कर ही गये कि गौड ब्राह्मणो का निवास स्थान कान्यकुब्जेश्वर के सीमान्तर्गत था, इस हेतु उनका 
आवास भी तो गौडदेश कहलायेगा। दूसरे यह कि अगर नैषधीयचरित के पूर्व किसी ग्रथ में शड्खवलय 
शब्द का वर्णन न मिलता, तब भी हम मान सकते थे, कि चलो यह शब्द बगाल की परम्परा का प्रसूता 
होगा, परन्तु मध्यकाल (2वीं शताब्दी) के पूर्व के पहले के ग्रथों में भी चूकि शड्खवलय शब्द के प्रयोग की 
बहुतायतता मिलती है, अत स्पष्ट है कि इस आधार पर श्रीहर्ष को बगालवासी सिद्ध नहीं किया जा 
सकता। नैषध के पूर्ववर्ती ग्रथ महाभारत के विराटपर्व मे अर्जुन का वृहन्नला रूप रूपार्जित करने मे” एव 
बाणभट्ट कृत कादम्बरी के जाबालि आश्रमवर्णन के सन्दर्भ मे एव अश्वघोषकृत बुद्धचरित मे भी 
'शड्खवलय' शब्द का विवरण मिलता है। अगर ग्रथो में वर्णित तथ्यो के आधार पर यदि रचयिता को उस 
देश का वासी माना जाय, जैसा कि श्री नीलजी मानते है, तब तो महाभारतकार व्यास, कादम्बरी प्रणेता 
बाणभट्ट, एवं बुद्धचरित रचयिता अश्वधोष को भी उनके मतानुसार बगाल का ही मानना होगा जो कि 
तत्वत असमीचीन ही मान्य होगा, अत इस आधार पर भी श्रीभट्टाचर्प्य द्वारा *ीहर्ष को बगालवासी मानना 
उचित नहीं जान पडता। 


प्रो० इमेन्यू (&7०7९8०) भी उपर्युक्त कथन का खण्डन करते हुए कहते है कि शड्खवलय की 
प्रथा बगाल की न होकर अपितु सम्पूर्ण भारत की थी। उनके मत के निराकरण का प्रयास भी एस0एन0 
मुकर्जी ने "(०णा०ा (थ्ाशाह8 7 5०789)"* नामक लेख मे किया है, परन्तु उनका मत उचित तर्क देने मे 
सर्वथा अक्षम रहा, वे यह भूल गये कि उत्तर भारत हमेशा से परिधान निर्माण का केन्द्र रहा है, काशी की 
बाजार आज की नहीं प्राचीनकाल से प्रसिद्धि को प्राप्त किये हुए है, एव चूडियो का गढ फिरोजाबाद (दिल्ली के 
पास स्थिति जनपद) आज विश्व मे चूडी (०7०७ 95०४९७४) के लिए विख्यात है। 


प्रो० नीलकमल भट्टाचार्य एक अन्य रीति, विवाह के समय वर वधू का हाथ कुशो से बाधने का 
वर्णन के आधार पर एव उसमे नारायण की व्याख्या कि “कुशै पाणिबन्धन देशाचार “ के आधार पर 


न 


) 


।.. नारायणी टीका-सस्करण, ]986 पृ० 68 
2. वलयैच्छादयिष्यामि बाहू किणकृताविमौ | कर्णयो प्रतिमुच्याह कुण्डले ज्वलनप्रभे ॥| 
पिनद्धकम्बु पाणिम्या तृतीया प्रकृति गत । 
वेणीकृत-शिरा राजन्‌ नाम्ना चैव बृहन्नला ॥| महाभारत, विराटपर्व अध्याय 2, श्लोक 26, 27 एव /] 
3 इभकलमार्धोपभुक्तपतितै सरस्वतीभुजलताविगलित शड्खवलयैरिव मृणालशदलै कल्मषितिम्‌ ----- आश्रममपश्यम। 
कादम्बरी सौरभम्‌-जाबालिआश्रमवर्णने ; 
+  अश्वघोष-बुद्धचरित ]2/0 


3... शिर्त धालशाल्व्षप 350 00765 पवा 6 ('प४णा 0 ५/€क्षाता३ ०0000-0202:25, ११७५ 8 ०५5४४077 ४४॥06-5)7880 ॥॥ 
[498, ए0 ?िक्षानता070 --२९७ | 6 7![, 799 


6. 30 ७एंताक्ष]88 "एणाता एथणाए गा ठेथाए॥" 6 []प0५9९० ४९९९५ 07708 >णा6 22, 952, ?-35 
7 वरस्य पाणि परघातकौतुकी वधूकर पकजकान्तितस्कर | 

सुराज्ञि तौ तत्र विदर्भगण्डले ततो निबद्धौ किमु कर्कशै कुशै ॥ नै० 6/]4 
8 नैषध - नारायणी टीका सस्करण - 968, पृ० 64] 


हि/ 


श्रीहर्ष को बगालवासी सिद्ध करने का प्रयास ,किया है। परन्तु नारायण ने यह तो नहीं कहा कि “कुशै 
पाणिबन्धन गौड देशाचार,“ अतः किस आधार पर भट्टाचार्य महोदय इसे बगाल की रीति मानते है? बगाल 
की विवाह की रीतियो के बारे मे शोधकर्ता द्वारा बगाली जनो से पूछने पर मालुम हुआ कि समस्त बगाल 
में तीन प्रकार की वर्ग रीतियाँ प्रचलित थीं। और आज भी प्रचलित है वे है राडी, वारेन्द्री एव गौडी। एव 
तीनो एक दूसरे मे विवाह नहीं करते, फिर जहाँ विदर्भ मण्डल मे नल एव दमयती के विवाह का वर्णन हो 
रहा हो, तो यह स्वय ही स्पष्ट हो जाता है कि श्रीहर्ष ने जो 'विदर्भमण्डले' शब्द प्रयोग किया, तो यह प्रथा 
विदर्भ के शिवाय और कहा की हो सकती है? हॉ यदि गौड देश विदर्भ के समीप मे होता तो, हम यह 
मान भी लेते कि चलो गौड पडोस मे था, अत उसकी परम्परा ही विदर्भ मे भी प्रचलित होगी, परन्तु 
कहावत भी है कि “फोस-कोस मे बदले पानी चार कोस में बानी" और यह तथ्य तो सर्वविटित ही है, 
भारत के पश्चिमी छोर मे विदर्भ राज्य था एव पूर्वी छोर मे गौड तो एक प्रान्त के व्यक्ति दूसरे प्रान्त के 
व्यक्ति शायद ही परिचित रहे हो, तथा उनकी रीतियो से परिचित होने की ता दूर की बात है या कल्पना 
मात्र हो सकती है। रीतियाँ भी तीन प्रकार की होती है - लोक्रीति, बत्रीति एप कुलरीति, अब किस रीति 
का पालन श्रीहर्ष ने दनयती विवाह विर्णन मे किया है, यह तो स्पष्ट नहीं ह पर तु विवाह तो विदर्भराज्य में 
हो रहा था, तो सभव है श्री हर्ष लोकरीति (विदर्भरीति), एव कल रीति (भीमकल रीति या नलकुल रीति) 
का वर्णन किये होंगे। अलतएव श्रीमीलजी का इस आधार पर भी श्रीहर्ष को बगाली एव बगालवासी मानना 
असगत ही कहा जा सकता है, क्योकि कवि किसी बन्धन से ग्रस्त होकर काव्य रचना नहीं करता, 
वह तो उन्मुक्त वातावरण में गाता चलता है, एव जहाँ की वैविध्यता उसे आकर्षित करती है, उसे 
ही वह अपने काव्य मे समेट लेता है स्पष्ट है कि तत्कालीन समय मे श्रीहर्ष द्वारा वर्णित तथ्य 
विदर्भ या निषध देश के सिवाय और कहाँ का हो सकता है? 


प्रो० नीलभट्टाचार्य ने नैषध मे वर्णित अन्य रीतियो यथा वर का मुकुट पहनना (नै० 5/60, 70), 
फौतुकागार (कोहवर) (6/46), बारात मे सामिष एव निरामिष भोज्य सामग्री वर्णन (नै० 4/78 6/76, 
8], 82, 87), आलेपनवस्तु वर्णन (नै० 2/77, 90) एव पति पत्नी रागालाप वर्णन (20/55, 5७, 57 आदि) 
मे बगाली परम्परा देखी, जो कि सरासर गलत है, ये सब प्रथाएँ प्राचीन ग्रथो मे उत्तरी भारत के सभी 
प्रान्तो, दक्षिण मे महाराष्ट्र, म०प्र० सर्वत्र प्रचलित थीं एव आज भी प्रचलित है, इसलिये इस आध्गर पर श्री 
हर्ष को बगाली एव बगालवासी सिद्ध नहीं किया जा सकता है। अत श्री भट्टाचार्य का यह प्रयास भी 
असगत जान पडता है क्योंकि ये दोनों राज्य पडोसी थे। 


प्रो० नीलकम्ल भट्टाचार्य ने श्रीहर्ष को बगाली एव वगालव रत सिद्ध करने में अपना अतिम तर्क 
नैषध में वर्णित (राररवत मत्र) चिन्तामणि' मत्र का देते है। वह कहते है कि बंगाल ही प्रारम्भ से तत्र मत्र 
का देश रहा है। श्रीहर्ष भत्र के द्वारा ज्ञान प्राप्ति की बात करते है, अतएव वह बगाली पद्धति का प्रयोग 
करने के कारण बगाली ही सिद्ध होते है। परन्तु यहॉ यह तो माना जा सकता है कि तत्रमत्रवाद की 
उत्पत्ति बगाल मे हुई, परन्तु इससे यह नहीं ध्वनित होता कि उसका प्रयोग बगाल मे ही, सीमित था, 
तत्कालीन (मध्यकाल) समय से लेकर आज तक, आसाम, गुजरात, राजस्थान एव उत्तरी भारत के कुछ 
स्थानों मे यह प्रथा प्रचलित है। फिर यदि इस मत्र का सूक्ष्म विवेचन किया जाय, तो यही सिद्ध होता है कि 
इसमें भगवान शकर के अर्द्धनारीश्वर रूप का चित्रण है, एव भगवान शिव की स्थली आर्यावर्त मे काशी एव 





।  अवामाबासाधे सकलमुभयाकार घटना- द्विधाभूत रूप भगवदमिधेय भवति यत | 


तदन्तर्मन्त्र मे स्मरहरमय सेन्दुममल निराकार शश्वज्जप नरपते! सिध्यतु सते ॥ नै० 4/88 एवं चिन्तामणि मत्र 
माहात्म्य वर्णन |4/89,90 
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उज्जैन (निषददेश के समीप) में ही मानी गयी है, अत भट्टाचार्य का यह मत उचित प्रतीत नहीं होता। 
सभव है श्री हर्ष ने राजा नल को उज्जैन मे महाकालेश्वर या इन्द्र द्वारा वरदान मे दिये गये काशी' के 
पास रहने का वर्णन तथा नल को काशी स्थित विश्वनाथ (शकरजी) की अर्चना करने के लिए श्रीहर्ष ने 
ऐसा विवरण दिया हो। सौदामिगी मेहता एव डॉ सन्देश्वर ने भट्टाचार्य के मत का प्रतिवाद करते हुए कहा 
कि मध्यकाल मे तत्र-मत्र की प्रथा सारे भारत मे व्याप्त थी, केवल बगाल मे ही नहीं। 


प्रो० नीलकमल भट्टाचार्य के बाद श्रीहर्ष को बगालवासी मानने वाले श्रीनलिनी नाथदासगुप्त है। 
वह भी भट्टाचार्य के मत के समर्थन करते हुए कहते है कि श्रीहर्ष बगाल के ही थे, उन्हे 'मिश्र' सज्ञा से 
विद्यारण्य और वरद पडित ने विभूषित किया। उन्होने श्रीहर्ष को बगाल के राजा विजयसेन की सभा का 
विद्वान बताया, इसके निर्धारण मे उन्होने श्रीहर्ष की दो कृतियों गौडोर्वीशकुलप्रशस्ति एव विजयप्रशस्ति को 
आधार बनाया। श्रीनलिनीनाथदासगुप्त ने नैषध की हर्ष हृदय के टीकाकार गोपीनाथ आचार्य के मतानुसार 
'मिश्र' को मित्र एव विजयप्रशस्ति को विजयसेन की प्रशस्ति बताया, जबकि विजय प्रशस्ति को विजयसेन 
की प्रशस्ति भावदेव ने मानी थी।* भावदेव ने कहा “विजय प्रशस्ति विजयसेनन्गम्नो गौडेश्वरस्य प्रशस्ति |” 
नैषध मे वर्णित नल के उपमानो यथा-वीरसेनकुलदीपचन्द्रवशवसते (5/24), को विजयसेन के उपमान 
माना। दमयती विवाह में गौडेन्द्र राजा ([6/96-00) का वर्णन भी मिलता हैं, इसलिए श्रीहर्ष ने जरूर 
गौडदेशप्रेमी होने का फर्ज निभाया होगा, अत, श्रीहर्ष बगाली थे। ध्यातव्य है कि श्री गुप्त ने यह माना कि 
गौड नरेश विजयसेन का काल 58 ई० मे समाप्त हो जाता है, जबकि स्मरणीय है कि जयन्तचन्द्र का 
राज्यकाल उसके बाद 70 ई० से प्रारम्भ होता है, अत गुप्त जी का तर्क उचित नहीं जान पडता। हाँ 
एक बात मे साम्यता अवश्य परिलक्षित होती है, और वह यह है कि श्री गुप्त जी का कथन राजशेखर सूरि 
के प्रबन्धकोश एव विद्यापति की मेधाविकथा दोनो से सगत जान पडता है कि श्री हर्ष विजयसेन की मृत्यु 
के बाद श्रीहर्ष गौडदेश से कान्यकुब्जेश्वर के पास (काशी) आये। परन्तु कवि के पिता श्रीहीर तथा उनका 
जयचन्द्र से समकालीन होना इन दो बातो मे अन्तर दिखायी पडता है, स्मरणीय है कि श्रीहीर की मृत्यु 
गोविन्दचन्द्र के समय मे ही एव श्रीहर्ष के शिशुकाल मे ही हो गयी थी, अत यह तर्क पिष्टपेषण मात्र ही 
होगा। दूसरा नैषध मे स्वयवर प्रसग मे अन्य कई राजाओ का वर्णन श्री हर्ष ने किया है, कीकटनरेश का 
विवरण तो गौड नरेश से वृहद्‌ रूप मे है, तो फिर दासगुप्त महोदय को श्रीहर्ष को कीकटदेश का निवासी 
ही मानना चाहिए, दूसरा गौड नरेश के वर्णन मे श्री हर्ष ने वर्णित किया है “श्याम सुमेरशिखयेव नव 
पयोद “, इसके अनुसार तो गौडनरेश श्याम वर्ण वाले थे, एव काव्यशास्त्रियो ने भी पूर्व देश के लोगो को 
श्याम वर्ण का ही माना। जबकि गुप्त जी यह तर्क देते है कि श्रीरवर्ष ने (अपने देश के राजा) गौडेन्द्र के 
जीवन से नल के जीवन में अधिक साम्य होने के कारण नलचरित्र का दुखद अश चित्रित ही नहीं कि 
(जैसा कि महाभारत मे नल कथा के उत्तरार्द्ध मे मिलता है) ध्यातव्य है कि जहाँ गौडेन्द्र कृष्णवर्ण थे, वहाँ 
॥. तवोपवाराणसि नामचिन्ह वासाय पारेसि पुर पुरास्ति | 


निर्वातुमिच्छोरपि तत्र भेमीसम्मोगसड्कोचभियाधिकाशि ॥| नै० ]4/75 
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4 तत्र पौरस्त्याना श्यामोवर्ण - (काव्यमीमासा, अध्याय ]7, पृ० 290) 


व 
! 


नल गौर वर्ण, तो यहीं गुप्त जी का कथन (नल एव गौडेन्द्र मे साम्यता बताना) तर्क सगत नहीं ठहरता। 
दूसरा गुप्त जी ने नैषध से राजाओं के विवरण विशालता की बात की, तो उनके इस तर्क में भी दम नहीं 
है, क्योंकि श्रीहर्ष के राजादि वर्णन प्रसग को ध्यान से देखा जाय एव पढा साय, तो उन्होने कीकटनरेश 
का सबसे अधिक श्लोको मे वर्णन नैषधीयचरित मे किया है, तब तो इस आधार पर गुप्त जी को श्रीहर्ष को 
कीकटदेशवासी ही मानना पडेगा। स्पष्ट है कि गुप्त जी के ये दोनो कथन केवल उनकी भ्रान्तिमानसिकता 
के ही द्योतक है। रही नैषध मे नल के उत्तरार्द्ध विवरण न देने की बात, तो कवि को जितना अभीष्ठ होता 
है, उतनी ही विषय सामग्री को वह लेता है, फिर भारतीय काव्यशास्त्र मे सुखान्त ग्रथ लेखन की परम्परा 
रही है, एव श्रीहर्ष ने इसी परम्परा का पालन कर अपने काव्य को श्रृब्आारामृतशीतगमु कहकर अपनी 


काव्यशास्त्रज्ञता का भी परिज्ञान कराया है। 


अन्त मे श्रीहर्ष को बगाली मानने वाले श्रीविद्यापति एव श्री अरूणोगदयनटवरलालजानी का नाम 
आता है। महामहोपध्णय झाखालदास न्यायरत्न ने भी “नैषध के वकक्‍य सस्मार न स्मरमना प्रियदूतभूत 
तत्रामरालयमरालकेशी “ के माध्यम से कहा कि श्रीहर्ष बगाली थे। परन्तु उनका यह कथन भट्टाचार्य 
महोदय का अनुकरण मान है। श्रीविद्यापति के मत का पूर्व मे ही निराकरण किया जा चुका है। श्रीजानी के 
विचारों को अध्ययन करने के उपरान्त यह प्रतीत होता है कि उन्होंने श्री श्रीभद्ाचार्यद्रय, विद्यापति एव 
श्रीनलिनीनाथ दास गुप्त के मत का अनुसरण करते हुए श्रीहर्ष को बगाली म्पम्ना है। श्री जानी ने 
नैषधीयचरित मे उपलब्ध कुछ परम्पराओं को बगाल देश की ही माना, उन्होने भी तर्क रखा कि चूँकि 
श्रीहर्ष ने ऐसे वर्णनो का चमत्कार अपने काव्य मे किया है, जिनमे बगाली एरम्परा, रीति-रिवाजों का ही 
ज्यादा साम्य परिलक्षित होता है, अत श्रीहर्ष निश्चित ही बगाली एव बगालवासी रहे होगे। श्रीजानी जी ने 
भट्टाचार्यद्रय के तर्कों को मानने के साथ-साथ निम्न तर्क और दिये- 


| दमयती के विवाह वर्णन के प्रसग मे, श्रीहर्ष ने यह उल्लेख किया है कि दमयती द्वारा लगाया गया 
अजन' कानो तक विस्तृत था।* चूँकि इस प्रकार की विधि से अजन लगाना बगाली स्त्रियों द्वारा 
ही किया जाता है, जैसा कि नारायण ने भी इस प्रथा को पूर्व देश का माना है प्राच्यो हि सुन्द्यों 
विलोचने नेत्रप्रान्तनिर्गतया- कर्णोपान्तस्पर्शिन्याञ्जनरेखया भूषयन्ति। पूर्व देश मे बगाल है ही, अत 
श्री हर्ष बगाल निवासी थे। 


है स्वयवर सभा मे कवि ने दमयन्ती की तुलना 'पान्यदुर्गा से दी। नारायण ने अपनी टीका मे 
लिखा है “उत्सवादौ मज्चके दुर्गामारोप्य राजवीशिषु भ्राम्यते, तश्रैनामपि चलदुर्गा चकारेत्यर्थ 
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अपाति सूत्र तदिव द्वितीयया वय श्रिया वर्धयितु विलोचने || नै० 5/34 
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5 हसत्सु भेमी दिविषत्सु पाणौ पाणि प्रणीयाप्सरसा रसात्सा | 
आलिग्य नीत्वाकृत पान्थदुर्गां भूपालादिक्पालकुलाध्वमध्यम्‌ ॥ नै० ]4/37 
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इति वा”। “पान्थदुर्गा” को विजयादशमी के अवसर पर इस महान दुगपूज। त्योहा' रूप मे 
बगाल एव आसाम की प्रथा जानी एव प्रो० कृष्णकात हाडिकी ने बताया है। 


3 नेषधकार ने केलों के पेडो एव पत्तो से वधू दमयती (भीममहल) के द्वार को सजाने का वर्णन किया 
है।” उसे प्रो० हाडिकी ने आसाम के आस-पास के कुछ क्षेत्रों मे प्रचलित परम्परा कहा है। अत 
श्रीहर्ष आसाम देश के पडोसी देश बगाल के ही रहे होगे। 


4 श्रीहर्ष के द्वारा वर्णित नाई के कृत्य कि “एक क्रद्ध नाई की भाति दिन ने सूर्य की तीक्ष्ण किरण 
रूपी तेज छरे से रजनी रूपी अपनी भार्या की वेणी रूपी अन्धकार को काटकर उसे घर से निकाल 
दिया”, इसमे एक विधवा के मुण्डन का ही वर्णन है, एव बगाल ही ऐसा देश है, जहाँ विधवाओ के 
शिर मुडवा दिये जाते है, अत यहाँ भी हर्ष ने बगाली रीति को अपनाया है, अत श्रीहर्ष बगाली थे। 
क्योकि बगाली बच्चो का साथ आठ वर्ष की उम्र तक ही दो या तीन बार मुण्डन होता है, इसके 
बाद लडकियाँ अपने बाल धारण किये रहती है, मुण्डन नहीं करातीं।* 

परन्तु श्री अरूणोदय नटवर लाल जानी जी के तर्क भी श्रीहर्ष को बगाली एव बगालव'सी सिद्ध 
कर पाने मे समर्थ सिद्ध नहीं हा सके है। स्त्रियों के आखो में अजन लगाने की परम्परा केवल बगाल मे ही 
नहीं मिलती, जैसा कि नारायण ने अपनी टीका में लिखा है, अपितु अजन जगाना तो सम्पूर्ण भारत की 
स्त्रियो द्वारा अपनाया जाता है। केरल की स्त्रियाँ लो आखो पे अजन का प्रयोग करने के साथ-साथ नाथे 
पर अजन तिलक लगाती है। राजस्थान एव पजाब की स्त्रियो द्वारा अजन लग्गने की विधियों का तो कोई 
सानी ही नहीं, अत अजन का विवरण देने मात्र से कवि को बगालप्रान्त का सिद्ध करना तर्कोपवेत नहीं 
होगा, क्योकि कवि तो स्वच्छन्दमना होते है, जहाँ, जिस देश की रीति-रिवाज उन्हे भा गयी, बस उसे 
उन्होने अपने काव्य में पिरो लिया। 


श्रीजानी जी ने जो 'पान्थ दुर्गा' के माध्यम से बगाल प्रान्त की विजयादशमी त्योहार से तुल्यता 
दिखायी है, तो सर्वप्रथम यह स्पष्ट कर देना आवश्यक है कि कवि ने वहॉ अलकार वर्णन की चारुता ही 
दिखायी हैं, दूसरे यदि हम यह भी माने कि विजयादशमी त्योहार के समय होने वाली दुर्गा स्थापना 
समारोह का कवि वहाँ सन्दर्भ रखना चाहता है, तो इससे यह कहीं भी ध्वनित नहीं होता कि दुर्गा पूजा या 
दुर्गा मूर्ति स्थापना, केवल बगाल प्रान्त की देन है, यह तो सर्वत्र उत्तरी भारत के यत्र-तत्र सर्वत्र स्थानों मे 
देखा जा सकता है। हेमचन्द्र के द्वयाश्रय काव्य मे भी पान्थ दुर्गा का वर्णन मिलता है। ग्रीक वर्णनो मे 
पान्थदुर्गा को 'सडको की देवी' की सज्ञा से विभूषित किया जाता है।' दुर्गा का विवरण देवीपुराण के देवी 


नारायणी टीका- पृ० 58], सस्करण - 986 
2. नैषधीयचरित-प्रो० के0के0 हान्डिकी, पृ० 60], सस्करण - 956, दकन कालेज, प्रना। 
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की रथयात्रा (भाग-3) मे एव स्कन्दपुराण मे प्रभासखण्ड पे भाग-32 में उप्लब्ध मिलता है। अत इस 
विवरण के आधार पर भी श्रीहर्ष बगाली नहीं ठहरते। 

वधू के द्वार को कदली स्तम्भो एव कदली पत्रों से सजाने की परम्परा के बारे में यदि हम 
सास्कृतिक झरोखो मे झाँके, तो स्पष्ट हो जाता है कि यह परम्परा केवल आसाम की नहीं, अपितु उत्तर 
भारत के साथ-साथ दक्षिण भारत मे भी यह परम्परा देखी जाती है। दक्षिण भारत में तो विवाहादि की सारी 
प्रथाएं, भोजन आदि सब केलो के पत्ते पर ही सम्पन्न की जाती है, अत इसके आधार पर तो श्रीहर्ष को 
दक्षिणात्य कहा जाना चाहिए! स्पष्ट है कि इस तर्क के आधार पर भी जानीजी श्री हर्ष को बगाली सिद्ध 
करने मे असमर्थ ही सिद्ध होते है। 

श्रीजानी ने जो श्रीहर्ष के कथानक को तोड-मरोड कर “बगाल की विधवा प्रथा” के वर्णन का जो 
साक्ष्य रखा, वह भी तककोपवेत नहीं लगता क्योकि यह प्रथा दक्षिण भारत एव उत्तरी भारत के कुछ अचलो 
में प्राचान काल से थी एव आज भी इसके आशिक उदाहरण मिलते है। अत जानीजी का यह तर्क भी 
श्रीहर्ष का बगाली सिद्ध करने मे असगत ही प्रतीत होता है। श्रीजानी ने डॉ० सुनील कुमार डे के आक्षेपो 
का परिहार करने की कोशिश उन्हीं के विचारों को रखकर, श्रीहर्ष को बगाली मानने मे की, परन्तु उनकी 
यह कोशिश मात्र कल्पना लोक की प्राप्ति मात्र कही जा सकती है। 

श्रीहर्ष को कश्मीर एव बगाल प्रान्त का मानने वालो के बाद श्रब कुछ विद्वान्‌ श्रीहर्ष को 'कन्नोज' 
का निवासी मानते है इन विद्वानों में डॉ० वात्वे (४४४९०), प्रो० इमेनेयू (277०07८80७), आचार्य रघुवर 
मिट्ठूलाल शास्त्री एव नैषधपरिशीलनकार डॉ० चण्डिकाप्रसाद शुक्ल जी प्रमुख है। 


डॉ० वात्वे “सस्कृतकाव्य -छे पचप्राण“” नामक पुस्तक मे श्रीहर्ष को कन्नौज का माना है, एव प्रो० 
इमेनेयू ने अपने एक लेखा के आधार पर श्रीहर्ष को कननौजनिवासी माना है, तथा रघुवर मिट्ठूलाल 
शास्त्री ने भी अपने एक लेख” के आधार पर श्रीहर्ष को कन्नौज प्रान्त का रहने वाला. बताया है। परन्तु इन 
तीनो विद्वानों के तर्क श्रीहर्ष को कन्नौज निवासी बता पाने में असमीचीन एव अनुपयुक्त प्रतीत होते है 
जैसा कि उनके विवरणो के अध्ययन से ज्ञात होता है। 


नेषधपरिशीलन रचयिता डॉ० चण्डिक॒प्रसाद शुक्लजी ने श्रीहर्ष को कन्नौज प्रान्त का जन्मा एव 
निवासी माना एव इसके लिए उन्होने निम्नलिखित तर्क दिये- 


] बाह्य साक्ष्य से श्रीहर्ष का कन्नौज प्रान्त का होना सिद्ध होता है। फर्रुखाबाद जिले मे कन्नौज के 
पास मीरासराय नामक कस्बा है, जहाँ कन्नौज का रेलवे स्टेशन है। यहाँ विशेष बस्ती कान्यकुब्ज 
मिश्रों की है। ये लोक स्मार्त और शाक्त है, और अपने को श्रीहर्ष का वशज बतलाते है, इनका 
कहना है कि “हम लोग पहले त्रिपाठी थे, परन्तु श्रीहर्ष ने एक यज्ञ किया, जिससे हम मिश्र कहे 
जाने लगे।” ये लोग श्रीहर्ष का किसी राजा द्वारा सम्मानित होना भी बतलाते है।* 


नैषधीचरित-ए0एन जानी पृ० 08-09 
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अन्त साक्ष्य के आधार के रूप मे डॉ० शुक्ल जी ने श्रीहर्ष द्वारा किये गये मध्यदेश के वर्णन को 
लिया है। विवाहानन्तर नलदमयन्ती के प्रेमालाप स्थिति का व््गन करते हुए श्रीहर्ष ४रमुरपेन 
कहलवाते है कि “हे नल! दमयती को अक में धारण क ठ हुए भाप अब समुद्र के समान 
शोभायमान हो, जो पृथ्वी को अपने मध्य में धारण करता है। दमयती के मौक्तिक हार नदी की 
काति हरने वाले है। मध्य मे अति कृश होने के कारण यह वेदिका की समानता करती है। उसके 
शरीर का मध्य भाग लोगो के चित्त को आनन्ददायक है। आप उसके मुखचन्द्र को देखकर हर्ष 
प्राप्त करते है। पृथ्वी काति से मनोहर नदी रूप हार धारण करती है, गगा यमुना के बीच मध्यदेश 
लोगो को आनन्ददायक है।” डॉ० शुक्लजी का कहना है कि नलदमयती के लिए जिस उपमान 
की कल्पना की गयी है, वह एक प्रकार से असम्भव तथा अज्ञात वस्नु है। कहाँ सागर और कहाँ 
मध्यदेश ? इतनी कठिन दूरी की उपेक्षा कर कवि ने मध्यदेश को भूमि का सागर की गोद मे 
बैठाकर एक उपमान खडा किया है। जब सागर एव नदी के सयोग से भी काम चल सकता था, 
तब मध्यदेश को बीच मे लाने की क्या आवश्यकता थी? इसका केवल एक ही समाधान है कि वह 
प्रान्‍्त कवि का अपना जन्म प्रान्त था, “जनमन प्रिय ” विशेषण इस भाव को और भी पुष्ट करता 
है।” अत श्रीहर्ष कन्नौज के रहने वाले थे। 


डॉ० चण्डिका प्रसाद जी का यह भी कहना है कि चूकि श्रीहर्ष ने उस प्रान्त की राजधानी 'महोदय' 
(कन्नौज) नगरी का भी नामोल्लेख किया है, अत श्रीहर्ष कन्नौज प्रान्त वासी ही थे। ताला (कीर) 
दमयन्ती की प्रशसात्क शैली मे स्तुति करते हुए कहता है “दमयती। आप कामदेव की राजधानी है, 
और आपके वक्षस्थल पर खिचे बेलबूटे राजधानी की मत्रय सहित ज्जा का काम देते है। हे 
तरूणी। आपकी भौहों को इस राजधानी का तोरण कौन नहीं करता, क्ष्योकि वे कामदेव के उत्सव 
के साथी है।” डॉ० शुक्ल का कहना है कि ऐसा (कन्नौज) विवरण देना, प्रेमालाप प्रसग से सर्वथा 
भिन्‍न था, परन्तु चूँकि श्रीहर्ष स्वदेश स्मरण उस समय भी नहीं भूले थे इसलिए उन्होने उस समय 
कन्नौज प्रान्त को याद किया, अत निश्चित ही श्रीहर्ष कन्नौज प्रान्त के निवासी थे। 


नेषधपरिशीलनकार के मत का खण्डन 


] 


डॉ० चण्डिका प्रसाद शुक्ल जी ने जो बाह्य साक्ष्य को आधार मानकर फर्ख्खाबाद जिले मे कन्नौज 
के पास मीरासराय का कस्बा माना है, उसके लिए उन्होने कोई भी तर्क नहीं दिया और न यह ही 
बताया कि वे बाह्य साक्ष्य कौन है? अत. यह केवल ऐसी किवदन्ती* मात्र है, जिसका कोइ साक्ष्य 
नहीं मिलता। अत इस आधार पर श्रीहर्ष को कन्नौज प्रान्त का निवासी नहीं माना जा सकता। 


अन्त साक्ष्य के आधार पर डॉ० शुक्ल ने मध्यदेश मे जिस कन्नौज प्रान्त को स्थित पाना, वह तो 
सत्य है, कि कन्नौज मध्यदेश के अन्तर्गत आता है क्योकि मनुस्मृति मे वर्णन आया है कि 
“हिमालय एव विन्ध्याचल पर्वत के मध्य, कुरुक्षेत्र से पूर्व एव प्रयाग से पश्चिम स्थित देश मध्यदेश 


एता धरामिव सरिच्छविहारिहारा मुल्लासितस्त्वमिदमाननचन्द्रभासा | 

विभ्रदृविभासि पयसामिव राशिरन्तर्वेदिश्रय जनमन प्रियमध्यदेशाम्‌ || नै० 2], 33 
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चेतोभवस्य भवती कुचपत्रराज, धानीयकेतुमकरा,ननु राजधानी। 

अस्या महोदयमहस्पृशि मीनकेतो के तोरण तरूणि। न बुबते भ्रुवौ ते॥ नै० 2/435 

डॉ० शुक्ल से शोधकर्ता ने वार्तालाप किया, तो मालुम हुआ कि चूकि उनके गुरू थाचार्य रघुवरमिट्ठूलाल शास्त्री ने 
उन्हें श्रीहर्ष से सम्बन्धित कथा सुनायी थी, जिसके आधार पर श्रीहर्ष त्रिपाठी से मिश्र हो गये, एव वह मीरासराय के 
ही थे, परन्तु न तो नैषधपरिशीलनकार फर्रुखाबाद कभी इस तथ्य की प्रामाणिकता हेतु या अन्य बहाने गये, और न ही 
उन्होंने अपने कथन की सिद्धि में तर्क जुटाने की आवश्यकता समझी, केवल गुरूवाणी को ही चरम प्रमाण माना यह 
बात कितनी तर्क पुष्ट है, इसमे सुधीजन ही प्रमाण हैं। 


कहा गया है।' >मरणीाय हे कि मध्यदेश के अन्तर्गत आज उत्तर प्रदेश का अधिकाश भाग एव मध्य 
प्रदेश तथा हरियाणा के भाग शागिल है, जिनमे हरिद्वार, प्रयाग एव उज्जेन मुख्य स्थान तत्कालीन 
समय मे भी थे एव आज भी है, तो फिर शुक्लजी ने कन्नौज को ही श्रीहर्ष का गृहप्रान्त क्यो 
माना? इसफे लिए भी उन्होने कोई तर्क समुपस्थित नहीं, किया 


यहाँ पर मध्यफ्देश की विस्तृत व्याख्या करना अनिवार्य ही नहीं अपरिहार्य भी है क्योकि डॉ० 
शुक्लजी ने मध्यप्रदेश की स्थिति का वर्णन सकुचित रूप मे कर सदेह की स्थिति पैदा कर दी है। 
मध्यप्रदेश का शाब्दिक अर्थ मध्यवर्ती स्थिति वाले देश से है। एक भौगोलिक इकाई के रूप मे मध्यप्रदेश की 
अवधारणा उत्तरवैदिककालीन है। अथर्ववेद एव ब्राह्मण ग्रथो मे दिशाओं के आधार पर देशो के वर्गीकरण 
एव उनके नामकरण का उल्लेख मिलता है। इनमे चार दिशाओ के आधार पर चार देश एव मध्यवर्ती क्षेत्र 
को 'मध्यदेश' नाम दिया गया। शतपथ ब्राह्मण मे प्राच्य (पूर्वी) एव उदीच्य (उत्तरी) देशो का वर्णन मिलता 
है।” एवं ऐलरेय ब्राह्मण में मध्यदेश का वर्णन पचस्थल विभागो में एक है यथा प्राच्य देश, दक्षिण देश, 
प्रतीची (पश्चिमी) देश, उदीची (उत्तरी) देश, थ्लुवा मध्यमादिक (मध्यदेश)।' इस प्रकार ऐतरेय ब्राह्मण मे 
'मध्यमादिक प्रतिष्ठा' को मध्यदेश कहा गया है। इसके अन्तर्गत करु, पाचाल, वश, एव उशीनर देश आते 
है ऐतरेय ब्राह्मण मे कुरु पाचालराजा का वर्णन भी प्राप्त मिलता है।” मध्यदेश पूर्व मे कोशल एव विदेह से 
लेकर पश्चिम मे राजस्थान के मारवाड के मध्यवर्ती भागो तक विस्तृत था।* परन्तु मध्यदेश की स्थिति की 
अवधारणा विभिन्‍न कालो परम्पराओ एवं सम्प्रदायो के मतानुसार भिन्‍न-भिन्‍न रूप मे की गयी है। पौराणिक 
मान्यतानुसार पृथ्वी सात द्वीपो मे विभकत थी जिसमे जम्बूद्वीप के अन्तर्गत भारतवर्ष की परिगणन क्री गयी 
है अर्थात्‌ जम्बू द्वीप में नववर्ष थे, जिसमे एक भारतवर्ष है। भारतवर्ष के भी नव भेद, खण्ड या द्वीप बताये 
गये है जिनमे मध्यदेश भी सम्मिलित है। बौद्धों के त्रेपिटक एव उनली अठव श्यओं मे भारत देश के लिए 
जम्बूदीप (जम्बद्दीप) का प्रयोग किया गया है तथा जम्बूद्वीप के प्रावशिक ठिभागो में मज्झिम नण्डल या 
मध्यदेश भी एक है।' परन्तु ध्यातव्य है कि पुराणों मे वर्णित जम्बूद्वीप बौद्ध ।थो म वर्णित जम्बदीप से अधिक 
विस्तृत है, साथ ही यह तथ्य भी अवधेय है कि बौद्धग्रथो मे वर्णित मज्डिमदेश (मध्यदेश) पुराणों मे 
उल्लिखित मध्यदेश स॑ ज्यादा विस्तृत है। पालि भाषा मे रचित त्रिपिटफ़ मे मज्झिम देश (मध्यदेश) को 
जम्बूद्वीप का सर्वश्रेष्ठ प्रदेश बाताया गया है। विनयपिटक के महावग्ग में मध्यदेश की सीमाओ का स्पष्ट 
उल्लेख है।” मध्यदेश ही भगवान बुद्ध का कार्य क्षेत्र था। उन्होने पश्चिम मे मथुरा और कुरु जनपद के 
थल्लकेट्ठित नगर, पूर्व में कजगला नगर के मुखेलुवन, और पूर्व दक्षिण वी सलिलवनी नदी, दक्षिण मे 
मुसमारगिरि तक, उत्तर मे उशीरध्वज (हरिद्वार मे पास कनखल की पहाडियॉँ), तथा कोलिय राज्य मे 
स्थित सायुग निगम तक भ्रमण करते हुए उपदेश दिया। पाली परम्परा के अनुसार यही क्षेत्र मध्यदेश माना 
गया। बौधायन धर्मसूत्र” में आर्यावर्त एव मध्यदेश को एक ही बताया गया है, एव राजशेखर ने 
काव्यमीमासा में आर्यावर्त और मध्यदेश को अन्तर्वेदी कहा है।' 
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महर्षि पाणिनि ने देश के दो विभागो, उदीच्य एव प्राच्य का ही उल्लेख किया। इनके ही मध्य 
भरत जनपद स्थित था, जिसे प्राच्य भारत कहा जाता है। पाणिनि के अनुसार गाधार (कधार वर्तमान में 
अफगानिस्तान मे स्थित) से मगध तक एक ही शिष्ट भाषा का क्षेत्र था, जिसमे प्राच्य और उदीच्य दो 
स्वाभाविक भाग थे। पतज्जलि ने अपने महाभाष्य मे उदीच्य, प्राच्य और आर्यावर्त का उल्लेख किया है 
पतञ्जलि का आर्यावर्त ही मध्यदेश था क्योकि वह आर्यावर्त को शिष्टो का देश कहता है, जो हिमालय के 
दक्षिण, आदर्श के पूर्व और कालकवन के पश्चिम मे स्थित था। इसकी दाक्षिणी सीमा पारियात्र थी। आदर्श 
की पहचान अदर्शन या विनशन से की गयी है, जहाँ पर सरस्वती नदी (पटियाला मे) लुप्त हो गयी थी। 
पारियात्र विन्ध्यमेखला का पश्चिमी भाग है। कालकवन बौद्ध साहित्य का कालकाराम है, जो साकेत के 
पडोस मे स्थित था। महाभारत की जनपद तालिका यद्यपि मध्यदेश से प्रारम्भ होती है (यथा-अग, मगध, 
काशी, कोशल आदि) परन्तु इसमे मध्यदेश का स्पष्ट वर्णन नहीं मिलता, परन्तु बाल्मीकि रामायण के 
बालकाण्ड मे यज्ञियदेश (मध्यदेश या धर्मदेश) की प्रशसा मिलती है। अयोध्या से केकय देश की राजघानी 
राजगृह (गिरिव्रज) तक भारत की यात्रा मे हमे मध्यदेश और उत्तरापथ का दिग्दर्शन होता है। रामायण के 
उत्तराकाण्ड मे वर्णन मिलता है कि बाल्लि (बाहलीक) देश के राजा (बाहलीश्वर) इल ने मध्यदेश मे 
अश्वमेध यज्ञ करने के बाद प्रतिष्ठान नगर (इलाहाबाद के पास झूँसी) को बसाया था।* मनुस्मृति मे धर्म 
और आचार के आधार पर किये गये भारत के कुछ खण्डो का वर्णन मिलता है यथा - ब्रह्मावर्त ब्राह्मषि 
देश, मध्यदेश आर्यावर्त और यज्ञिय देश आर्यावर्त ही यज्ञिय देश था, अन्य क्षेत्रों को म्लेच्छ कहा गया है।* 
पुराणों मे, वायुपुराण के अनुसार देश के दक्षिण (अत) मे म्लेच्छ, पूर्व मे किरात, पश्चिम मे यवन एव मध्य 
में वर्णचतुष्ट्य के लोग रहते थे। भविष्यपुराण मे ब्रह्मावर्त, ब्रह्मर्षिदिश, मध्यदेश, आर्यावर्त और यज्ञियदेश 
तथा उसके बाहर म्लेच्छ देश के होने का वर्णन मिलता है। विष्णुप्राण में “क्रुपाज्चाला, मध्यदेशादयो 
जना “” उल्लिखित मिलता है। गरुण पुराण में मध्यदेश को धर्मदश क्डा गया है।” स्कन्दपुराण मे 
“गड्गायमुनयोर्मध्ये मध्यदेश “ कहा गया है।” साथ ही इसे क्षेत्र को अन्तवेदी नाम भी दिया गण है।” अर्थात्‌ 
स्कन्दपुराण के अनुसार मध्यदेश एव अन्तर्वेदी एक ही था। मनुस्मृति रूदृश भविष्यपुराण भी मध्यदेश को 
हिमालय और विन्ध्याचल के मध्य, विनशन के पूर्व तथा प्रयाग के पश्चिम स्थित भूखण्ड को मानता है! 
हरिवश पुराण, वायुपुराण,” वामनपुराण”, विष्णुधर्मोत्तर पुराण, गरूणपुराण एव राजशेखर के 
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काव्यमीमासा में मध्यदेश का वर्णन मिलता है। वृहन्नारदीय पुरण मे कूर्म के नाभिमण्डल को मध्यदेश माना 
गया है एव इसमे अन्तर्वेदि और पाचाल क्षेत्रों के! सम्मिलित किया गया है। यथा- 

प्राइमुखस्य॒ तु कूर्मस्य नवागेषु धरामिमाम्‌ || 

विभज्य नवधा खण्डे मडलानि प्रदक्षिणम्‌ | 

अन्तर्वेदाश्व पाचालस्तस्येद नाभिमण्डलम्‌ || 

प्राव्यामागधलाटोत्था.. देशास्तन्मुखमडलम्‌ । 

स्त्रीकलिड्गकिराताख्या देशास्तत्पार्श्वमण्डलम्‌ || 

अवती द्रविडा भिल्‍ला देशास्तत्पाश्वमण्डलम्‌ | 

गौडकोकणशाल्वाध् पौड़स्तत्पाद मण्डलम्‌ || 

करूकाश्मीरमाद्रेय... मत्स्यास्तत्पाश्वमण्डलम्‌ | 

खसागवगवाहलीक काबोजा  पाणिमडलम्‌ ॥* 

वराहमिहिर की वृहत्सहिता मे भी मध्यदेश का वर्णन मिलता है।' भुवनकोशों मे भी सास्कृतिक 

भूखण्ड के अर्न्तगत मध्यदेश की गणना की गयी है। चीनी यात्री ह्वेनसाग ने अपने यात्रा विवरण मे 
मध्यदेश के लिए आर्यावर्त तथा अन्तर्वेदी शब्दो का प्रयोग न करके मज्ञिम देश शब्द का प्रयोग किया है।* 
इन्होने भारत को फाइव इडीज (एए८ [ए्रता०&5) भारत की पचस्थल [विभाग परम्परा को मानते हुए नाम 
दिया है ये है, 'मध्य', पूर्व, 'दक्षिण', 'पश्चिम'ः और उत्तर । इसमे सम्पूर्ण गगा नदी घाटी जिसमे 
थानेश्वर से लेकर डेल्टा के शीर्ष भाग तक, एव हिमालय से लेकर नर्मदा तक का क्षेत्र सम्मिलित था। 
इसे वह महत्वपूर्ण एव पवित्र धर्मदेश कहता है, साथ ही सातवीं शताब्दी में 70 राज्यों मे कम से कम 37 
(सैतीस) राज्य मध्यदेश मे सम्मिलित थे। स्पष्ट है कि ह्वेनसाग के मध्यदेश की सीमा (मनुस्मृति के 
मध्यदेश की सीमा की तुलना मे) पाली के मज्मिमदेश की सीमाओ से अधिक मेल खाती है। राजशेखर 
([0वी शताब्दी) मे काव्यमीमासा मे पचस्थल विभाग वाले प्रदेशों यथा पूर्वदेश, दक्षिणापथ, पश्चाद्देश, 
उत्तरापथ और अन्लर्वेदी का विवरण दिया है। राजशेखर ने मध्यदेश को अन्तर्वेदी के रूप मे विभाजित 
किया' जो मनुस्मृत के मध्यदेश से तुलनीय है। दि ज्याग्राफी आफ द पुराणाज मे एस०एम० अली ने ऊपरी 
गगा वेसिन के प्राचीन नाम को मध्यदेश कहा है, जिसमे आगरा एव अवध के प्रान्त सम्मिलित थे। 


उपर्युक्त तथ्यों के अनुशीलन से पता चलता है कि मध्यदेश की सीमाये विभिन्‍न कालो मे 
भिन्‍न-भिन्‍न रूप मे मिलती है। उत्तर वैदिक काल मे मध्यदेश की सीमाओं में कुरु, पाचाल, वश और 
उशीनर सम्मिलित थे, जिसका उल्लेख ऐतरेय ब्राह्मण मे मिलता है। कुरु प्रदेश वर्तमान उत्तर प्रदेश में 
मेरठ, दिल्‍ली एवं अम्बाला तक विस्तृत था, जिसकी राजधानी हस्तिनापुर थी। पाचाल प्रदेश के अन्तर्गत 
उत्तर प्रदेश के बरेली, बदायूँ, फरुखाबाद एव पडोसी जिले सर्गिित थ, इसकी राजधानी अहिच्छत्र 
(बरेली) तथा कापित्ल (फर्रुखबाबाद) मे थी। वश, कुरु, पावाल आ।: उर्ज-नर ही आगे चलकर वत्स 


काव्यमीमासा- राजशेखर- 94/]5, एवं पृ० 93 
वृहन्नारदीय पुराण पूर्वखवण्ड 56/739-745 
वृहत्सहिता अध्याय ]4 कर्मविभाग 
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राजशेखर के काव्यमीमासा मे अन्तर्वेदी (मध्यदेश) की सीमाए इस प्रकार हैं- तत्र वाराणस्या, परत पूर्वदेश , 
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कहलाया, जिसकी राजधानी कौशाम्बी थी। उशीनर, सतलज के पश्चिम और पूर्व यमुना तक विस्तृत था। 
इन्हीं जनपदों के मध्य कोशीन, श्रृजय, मत्स्य (अलवर, भरतपुर, जयपुर) शाल्व (अल्वर) भी थे। काशी भी 
मध्य प्रदेश का एक भाग था किन्तु इसका अधिकाश लगाव प्राच्य के साथ था। प्रारम्भिक सूत्रों के काल मे 
आर्यदेश का जो वर्णन है, वस्तुत वह उत्तर कालीन मध्यदेश ही है। बौधायन धर्मसूत्र मे भी अदर्शन के पूर्व 
कालकवन के पश्चिम (इलाहाबाद के समीप), हिमालय के दक्षिण तथा पारियात्र (अरावली श्रेणी के साथ 
पश्चिमी बिन्ध्य) के उत्तर तक मध्यदेश विस्तृत माना गया। इस प्रकार न केवल वर्तमान बगाल अपितु 
बिहार भी इसकी पूर्वी सीमा के बाहर था। यह एक महत्वपूर्ण तथ्य है कि बौधायन धर्मसूत्र का आर्यावर्त ही 
बाद में मध्यदेश के रूप में प्रथित हुआ। इस प्रकार राजशेखर के विवरणानुसार भी मध्यदेश या अन्तर्वेदी 
की पूर्वी सीमा वाराणसी एव मनुस्मृति के अनुसार प्रयाग, निर्धारित की गयी जबकि पाली परम्परा मे 
उसकी सीमा कजगल नामक निगम तक निश्चित की गयी है। कजगल की पहचान राजमहल से अठारह 
मील दूर दक्षिण मे बिहार प्रान्त के सन्‍्थाल परगना के वर्तमान ककजोल नामक स्थान से की गई है। 
दक्षिण पूर्व सीमा पर सलिलवती की पहचान वर्तमान हजारीबाग और मेदिनीपुर जिलो से बहने वाली सिलई 
नदी से की गयी हे। सेतकण्णिक दक्षिणीसीमा पर विन्ध्यश्रेणी के पार स्थित था। पश्चिम मे थूण नामक 
ब्राह्मण ग्राम से तात्पर्य स्थानेश्वर (थानेश्वर, अम्बाला) से है। उत्तरी सीमा पर स्थित उशीरध्वज की पहचान 
हरिद्वार के समीप कनखल के उत्तर मे उशीरगिरि नामक पर्वत से की गयी है।* इस प्रकार पालित्रिपिटक 
मे वर्णित मध्यदेश उत्तर मे हिमालय से लेकर दक्षिण मे विन्ध्याचल तक , पूर्व मे अग॒ जनपद से लेकर 
पश्चिम मे कुरुराष्ट्र तक स्थित था। इसका विस्तार लम्बाई मे तीन सौ योजन, चौडाई मे ढाई सौ योजन 
और घेरे मे नौ सौ योजन था। दिव्यावदान में तो इसकी पूर्व समीमा बगाल के पुण्डवर्धन तक बताई गयी 
है, जब कि पौराणिक विवरणो में मध्यदेश की स्थिति निम्न रूप मे थी - 


तास्विने कुरुपाञज्चाला शाल्वाश्चैव स जाड़गला । 
शूरसेना भद्रकारा बोधा सह पत्च्चरा ॥| 
मत्स्या किराता कुल्याश्च कुन्तय काशि कोशला । 
आव्न्त्या भुल्डिगाश्च मागधाश्चान्धकैे॑ सह ॥ 
मध्यदेशा जनपदा प्रायेशोइमी प्रकीर्तिता ॥" 


स्पष्ट है कि पौराणिक मान्यतानुसार भी मध्यदेश मे पूर्व मे प्रयाग एव काशी, पश्चिम मे सरस्वती 
(कुरुक्षेत्र, उत्तर मे कनखल तथा दक्षिण मे माहिष्मती, (नर्मदातट) तक का क्षेत्र आता है। परन्तु मनुस्मृति 
एव बौद्ध ग्रथो मे मध्यदेश से सम्बन्धित तथ्यो मे अन्तर मिलना जैसा तथ्य विचारणीय है। सभव है हिन्दू 
एव बौद्ध धर्मों का परस्पर विरोध इसका कारण हो। बौद्धो ने महात्माबुद्ध के कर्मक्षेत्र को सम्मिलित किया 


द ज्योग्राफी आफ द पुराणाज - एस एम अली, पृ० 33 

2 माज््ामदेसो नाम पुरत्थिमदिसाय कजगल नाम निगमों, तस्स अपरेन महासाला ततो परपच्चन्तिमा जनपदा औरतों 
मज्झै, पुबदाबखेणाय दिसाय सलिलवती नाम नदी, ततो पर पच्चन्तिमा जनपदा औरतो मज्झे, दक्खिणाय दिसाय 
सेतकण्णिक नाम निगमों, ततो पर पच्चन्तिमा जनपदा औरतो मज्झे, पच्छिमायदिसाय थून नाम ब्राह्मणगामी, ततो पर 
पच्चन्तिमा जनपदा औरतो मज्झे, उत्तराय दिसाय उसीरद्धजो नाम पब्बतो, ततो पर पच्चन्तिमा जनपदो औरतोमज्झेति। 
- जातकट्ठकथा पठमो भागा, पृ० 38, 39, 64 (भारतीय ज्ञानपीठ काशी) (भरतसिह उपाध्याय पूर्वोद्धृत, पृ० 73) 

3. ऐंशियन्ट ज्योग्राफी आफ इडिया-ए कनिघम, पृ० 548-49 

4 बुद्धकालीन भूगोल - भरतसिह उपाध्याय पृ० 548-49 

5 सो आयामतो तीणि योजनसतानि वित्थारतो अड्ढतिययोजनानि परिक्खेपतो नवयोजन सतानीति” - जातक कटटकथा 
पठमो भागो, पृ० 39, एवं 64 का 
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हो, अन्तर्वेदि (मध्यदेश) मे पौराणिक मान्यता मे प्रयाग के पूर्व का क्षेत्र अनार्य क्षेत्र माना गया, तथा शुद्धि 
के बाद ही निवास योग्य बना, इसलिए मध्यदेश की पूर्वी सीमा मे सकुचन किया गया हो, ऐसा प्रतीत होता 
है कि शतपथ ब्राह्मण मे वर्णित शतानीक और सात्राजित की कथा का प्रभाव पुराणों पर पडा हो, 
परिणामत अत्यन्तपवित्र क्षेत्र ही मध्यदेश की सीमा मे रखे गये हो, जो भी हो, काशी तो मध्यदेश की पूर्वी 
सीमा मे तो आता ही हे, हॉ मनुस्मृति मे स्पष्ट रूप से इस स्थान को रखने की बात नहीं की गयी। केवल 
मनुस्मृति को आधार मानकर एव अन्य ऐतिहासिक साक्ष्यो एव ग्रथो मे प्रतिपाद्य सामग्री को नकारना 
यास्तविकता से दूर भागना होगा, या लकीर का फकीर बनना मात्र होगा, अतएव काशी को मध्यदेशान्तर्गत 
मानना सर्वथा तर्कसगत एव युक्‍क्तियुक्त है। 


श्रीनारायण ने मध्यदेश की व्याख्या करते हुए लिखा “तथा जनमनसा प्रियो मध्यदेशो 
विन्ध्यहिमाचलान्तरभूभागरूप, आर्यावर्तापरपर्याय पुण्यभूतो मध्यदेशो यस्यास्तार्मा “एव मल्लिनाथ ने मध्यदेश 
की व्याख्या करते हुए कहा “तथा जनमनसा लोकचेतसा, प्रिय प्रीतिजनक मध्यदेशो नितम्बभागो यस्या 
ताम्‌' पक्षे जनमनसा लोकचित्तानाम्‌ प्रिय हर्षजनक मध्यदेश | कीर कहता है कि हे राजन्‌ (नल) नदी की 
शोभा को चुराने वाले (तद्बगत सुन्दर) हार वाली, वेदिमध्य के समान शोभा वाली अर्थात्‌ पतली कटि वाली 
तथा लोगो के मन को प्रिय कटिभागवाली इस (दमयती) को अड़क मे धारण करते हुए और इस (दमयती) 
के मुखचन्द्र की काति से हर्षित तुम, शोभा से मनोहर नदी रूप हार वाली, गगा-यमुना के मध्यभाग स्थित 
(अन्तर्वदि नाम की) भूमि से शोभित तथा जनमन के प्रिय मध्यदेश (हिमालय विन्ध्याचल का 
मध्यभाग-आर्यावर्त) वाली 'पृथ्वी' को अड़क (बीच) मे धारण करते हुए तथा चन्द्रकान्ति से वर्द्धमान समुद्र के 
समान सुशोभित हो रहे हो।” स्पष्ट है कि उपमान उपमेय बल से यहाँ मध्यदश से तात्पर्य दमयन्ती एव 
पृथ्वी दोनो से है। इस प्रसग मे मध्यदेश की ध्वनि तो निकल रही है किन्तु मध्यदेश तो बडा विशाल देश 
खण्ड था, तो उसमे शुक्लजी ने केवल कन्नौज को ही क्यो माना, उज्जैन, काशी, प्रयागादि अन्य स्थलों 
को भी तो ले सकते थे। नैषधपरिशीलनकार ने कन्नौज विशेष को ही मध्यदेश मे मानने के अपने तक मे 
कोई प्रमाण न दे कर अपने तर्क को निराधार ही छोड दिया। अगर हम मध्यदेश के अन्तर्गत आने वाले 
देशों की परिगणना करे, तो उसमे काशी के साथ - साथ निषध देश (मालवा प्रान्त का उत्तरी छोर) भी 
आता है।* ध्यातव्य है कि तत्क्षण श्रीहर्षा निषध सम्राट एव निषध देश का ही वर्णन (तोता के मुख से) कर 
रहे है, न कि अन्य स्थान का यदि विवेचन क्रम मे गगा एव यमुना नदियों के हार पहनने वाले देश की 


॥।  नैषधीयचरित - नारायणी टीका, ? 93] न्‍ 


जीवातु टीका-''हरिदास सस्कृत ग्रथ माला-205, [[ भाग, हरगोविन्द शास्त्री, पृ० [465 
3 एता धरामिव सरिशझदिषारिहरागज्लासितस्व्मिदमाननच द्रभासा | 
विभ्रद्विभासि पयराए५ 3 शर उध्दिश्रिय पनन प्रियमध्यदेशाम ॥ नै० 2]/33 
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बात की जाये, तो प्रयाग से उत्तम भला और कौन देश उचित हो सकता है'। अत इस तर्क के आधार पर 
श्रीहर्ष को कन्‍नौजवासी मानना निराधार कथन माना होगा। जब कि पूर्व मे वर्णित तथ्यों से निषध एव काशी 
भी मध्यदेश मे आता है। 

श्रीहर्ष को कन्नौजप्रान्त वासी बताने वाले डॉ० शुक्ल जी का अतिम तर्क है कि चूकि श्रीहर्ष ने 
कन्नौज (महोदय) का विवरण दिया है, यह उनके हार्दिक सम्बन्ध को प्रतिध्वनित करता है, अत. वह 
कन्नौज के निवासी थे। श्रीहर्ष कीरमुखेन वणन करते हुए कहते है कि “(हे दमयन्ती।) स्तनद्वय पर 
(कस्तूर्यादि रचित) पत्ररचनारूप राजधानी-सम्बन्धिनी पताकावाली तुम मानो कामदेव की राजधानी हो, तथा 
उ तरुणि। महान्‌ उदय वाले उत्सवो से युक्‍त (त्वद्रूप) इस व्यक्ति भला राजधानी मे तुम्हारे भ्रूद्यय को कौन 
तोरण नहीं कहते है ? अर्थात्‌ सभी कहते है। (जिस प्रकार राजा अपने विशिष्ट चिन्हयुक्त पत्राकावाली 
राजधानी मे निवास करता है और उसमे (पललवादि रचित) नील तोरण रहता है, उसी प्रकार स्तन मे 
कस्तूरी आदि से बनाये गये मकर पत्ररूपिणिषीपताका से युक्त राजध्यनीरूपिणी तुम मे नृपरूप कामदेव 
निवास करता है, एव तुम्हारे नीलवर्ण भ्रूद्यय तोरणतुल्य हो रहे है। तुमू मे ही कामदेव सर्वोत्कर्ष से सदा 
निवास करता हे। उपर्युक्त श्लोक मे आये “महोदय” शब्द का अर्थ, विश्वकोश के अनुसार”महोदय 
कान्यकुब्जेष्प्याधिपत्यापवर्गयो इति विश्व , “एव अमरकोश के अनुसार “'महस्तृत्सवतेजसो इत्यमर “ होता 
हैं। यहाँ महोदय शब्द का थ्वन्यमान अर्थ श्लेषबल के प्रयोग से कन्नौज तो अवश्यमेय ग्रहणीय है, परन्तु 
महोदय (कन्नौज) का विवरण देने का मात्र से शुक्लजी ने श्रीहर्ष को कन्‍नौजवासी मान लिया यह तथ्य 
चिन्त्य प्रतीत होता है, क्योकि श्रीहर्ष ने तो अन्य अनेक देशो पुष्कर, शाक, क्रौच, कुश, शाल्मल, प्लक्ष 
द्वीप, अवन्ती, गौड, काशी, मथुरा, अयोध्या, पाण्ड्य, नेपाल, मिथिला, कामरूप, उत्कल एव मगध आदि का 
भी वर्णन किया है, फिर कन्नौज तो राजधानी के साथ-साथ राज्यक्षेत्र विशेष का भी सूचक है।* परन्तु 
शुक्लजी ने इस विषय पर अपनी दृष्टि ही नहीं डाली एव वह यह बता पाने मे भी अक्षम ही रहे कि 
उन्होने श्रीहर्ष को कन्नौज बासी ही क्‍यों माना? स्मरणीय है कि उनका विवरण केवल काव्यात्मक 
चमत्कान ही कहा जा सकता है, एव इसके माध्यम से ही श्रीहर्ष को कननौजवासी मानना, एव ऐतिहासिक 
तथ्यो की अवहेलना करना है जो तर्कसगत नहीं लगता। 


उपरोक्त सभी तथ्यो के आधार पर यह स्पष्ट हो जाता है कि नैषधकार श्रीहर्ष का जन्मस्थान 
कश्मीर, गौडदेश (बगाल) एव कन्नौज कोई भी नहीं है, तब यह प्रश्न स्वभावत व्याकुल करने लगता है 
कि आखिर श्रीहर्ष की जन्मस्थली एवं कर्मस्थली कौन थी? चूकि श्रीदर्ष ने इस बारे मे कोई भी वर्णन नहीं 





। यदि आर्यावर्त में स्थित नदियों के हार पहने देश की बात की जाये, तो काशी नगरी वरूणा असी एवं गगा नदियों का 
हार धारण किये हुए है एव मध्यदेश मे निषध देश विषेष रूप से उज्जैन) नर्मदा, बनास, चम्बल, बेतवा नदियों का हार 
पहने प्रतीत होता है। साथ ही मनुस्मृति मे आये वर्णन के अनुसार निषधदेश भी (मालवाप्रान्त का दिक्षिणी भाग) के 
अन्तर्गत ही आता है।-- [॥6 0:00 $09००0] &॥85, 25॥॥ 4&0/70॥, ?-4 

2 चेतोभवस्थ भवती कुचपत्रराज-धानीयकेतुमकरा भनु राजधानी । 
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2 की; 


किया, अत उनके द्वारा रचित ग्रथों एव उनके समसामयिक तथा परवर्ती ग्रथो, विद्वानो के विवरण को 

साक्ष्य मानकर ही उनके जन्मस्थानादि के बारे मे किसी निष्कर्ष पर पहुँचा जा सकता है एव उनके आधार 

पर श्रीहर्ष का जन्म एव कर्म स्थाली “काशी” (वाराणसी) ही थी। इस मान्यता की सिद्धि के पुष्ट आधार 

अधोलिखित तर्क है- 

| राजशेखर सूरि ने अपने प्रबन्धकोश के अन्तर्गत 'श्रीहर्षकविप्रब्न्ध' मे यह तथ्य उद्घाटित किया है 
कि वाराणसी नगरी मे गोविन्दचन्द्र राजा के राज्य मे कई विद्दागो मे श्रीहर्ष के पिता श्रीहीर भी थे 
जो किसी विद्वान्‌ से शास्त्रार्थ मे पराजित हुए थे एव अपने पुत्र श्रीहषष को, जो बाल्यावस्था मे ही 
थे, यह कहकर प्राण त्यागे, कि यदि तुम मेरे सत्पुत्र होगे, तो मेरे अपमान का बदला अवश्य लोगे, 
एव श्रीहर्ष ने उन्हे ऐसा करने का वचन दिया।” यह श्रीहर्ष के बचपन से वाराणसी मे रहने का 
प्रमाण है। साथ ही श्रीहर्ष ने अपने गुरू के द्वारा दीक्षित (गुरु कोई और नहीं उनकी माता 
मामल्‍लदेवी ही थी) 'चितामणि मन्त्र” का जाप गगा नदी के किनारे किया, ध्यातव्य है कि 
वाराणसी मे गगा बिल्कुल समीप में तत्कालीन समय से आज भी प्रवाहित हो रहीं है, अत 
निश्चित ही उन्होने वाराणसी मे ही गगा नदी के किनारे चिन्तामणि मत्र की सिद्धि प्राप्त की, यदि 
हम कन्नौज में उनके रहने एव चिन्तामणि मत्र की सिद्धि की बात माने, तो स्मरणीय है कि 
कन्नौज से कई मील की दूरी मे गगा प्रवाहित थीं! एव एक बालक का कई मील दूर जाकर मत्र 
जाप करने की बात मनमस्तिष्क में कहीं नहीं उतरती एव तर्कसगत भी नहीं लगती, अतएव स्पष्ट है 
कि श्रीहर्ष की जन्म एव कर्मस्थली काशी (वाराणसी) ही थी। 


#' श्रीहर्ष ने स्‍्व्य इस तथ्य का प्रतिपादन किया है कि उन्हे कान्यकृब्जेश्वर की राजसभा मे 
ताम्बूलद्य एव आसन का सम्मान मिलता था वे कान्यकुब्जेश्वर कोई और नहीं गोविन्दचन्द्र, 
विजयचन्द्र एव जयचन्द ही थे। 'सोमनाथपत्तनप्रशस्ति' एव शहडवाल नाम्रपत्रों से यह तथ्य स्वत 
स्पष्ट हो जाता है।” कि 'कान्यकुब्ज' शब्द राज्य के लिए भी श्रथुक्त किया जाता है न कि केवल 
क्षेत्र विशेष के लिए। हस्तिकुण्डि शिलालेख से यह प्रमाणित होता है कि गहडवाल राजा ने 


। पूर्वस्या वाराणस्या पुरि गोविन्दचन्द्रो राजा-तत्पुत्रों जयन्तचन्द्र।. तस्य राज्ञों बहव विद्वास। तत्रैको हीरनामा विप्र | 
तस्यनन्दन प्राज्ञचक्रवर्ती श्रीहर्ष | सोइद्यापि बालावस्था। साभाया-राजकीयेनैकेन पण्डितेन वादिना हीरो राजसमक्ष जित्वा 
मुद्रितवदव कृत। लज्जापड़के मग्न। बैर बभार धारालम्‌। मृत्युकाले हर्ष स बभाषे-वत्स। अमुकेनपण्डितेनाहमाहत्य 
राजदृष्टी जित। तनन्‍्मे दुखम्‌। यदि सपुत्रोईसि तदा त जये क्ष्मापसदसि। श्रीहर्षणोक्तम-ओमिति। हीरो दा गत। 
श्रीहर्षस्तु-गगातीरे सगुरूदत्त चिन्तामणिमन्त्र वर्षमप्रमत्त साधपामास। प्रत्यक्षा त्रिपुराइभूता। - प्रबन्धकोष पृ० 54 
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अवामा वामार्द्ध सकलमुभयाकारघटनादू, द्विधाभूत रूप भगवदभिधेय भवतियत्‌ | 
तदन्तर्मन्त्र मे स्मरहरमय सेन्दुममल, निराकार शश्वज्जप नरपते। सिध्यतु सते ॥ ]4/85 
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कन्नौज से देशान्तर गमन किया था। एव बनारस को अपनी कार्यस्थलो बनाया था, क्योकि यह 
उनके राज्य के केन्द्र मे था। ऐतिहासिक तथ्यो के विवरण से यह ज्ञात होता है कि गोविन्द चन्द्र ने 
मगध के कूछ भाग, दशार्ण प्रदेश (मालवा), विदिशा, चन्देल राज्य के कुछ भाग को जीता था, एव 
कश्मीर आदि राज्यो से राजनैतिक सम्बन्ध स्थापित किया था तथा विजयचन्द्र ने कटक, दिल्‍ली, 
पत्तनपुर (अन्हिलवाड), तैलग, कर्नाटक, एव कोकण आदि प्रदेशों को जीता था। एव जयचन्द ने 
युवराज पद प्राप्ति के बाद बनारस मे गगा स्नान के बाद भगवान कृष्ण की पूजा की थी।” यह 
बनारस मे गहडवाल सम्राटो के कर्मक्षेत्र एव निवासस्थल का प्रमाण है। कामिल-उल तवारीख, 
इलियट के विवरण एव मनु शिलालेख से भी कान्यकुब्जेश्वर काशीश्वर ही थे, इस तथ्य के प्रमाण 
मिलते है।। इलियट ने तो यहॉ तक लिखा कि जयचन्द्र का साम्राज्य हिमालय से लेकर गया तक 
फैला था एव गहडवाल सम्राट बनारस मे ही रहते थे।” श्रीहर्ष उनके राजसभा मे थे, अत स्पष्ट है 
कि श्रीहर्ष का जन्म एव कर्मस्थान बनारस ही था। राजशेखर ने भी अपने प्रबन्धकोशान्तर्गत श्रीहर्ष 
कवि प्रबन्ध मे इस तथ्य का विवरण दिया है कि श्रीहर्ष जयन्तचन्द्र के राजकवि थे, एव वाराणसी 
नगरी मे रहते थे।" 
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श्रीहर्ष ने नैघधीयचरित मे काशी का तीर्थरूप मे वर्णन करते हुए कहा है कि काशी मे शरीर छोडने 
वालो को 'मोक्ष' मिलता है, एव उसी तरह का वर्णन महाभारत के वनपर्व मे थी आया है। परन्तु 
तीर्थरूप मे न तो उन्होने कश्मीर का न बगाल का, और न ही कन्नौज का वर्णन किया है, अत 
स्पष्ट है कि उन्हे अपनी जन्मभूमि का वात्सल्य स्नेह ऐसा वर्णन करने को विवश कर रहा होगा, 
तभी तो उन्होने काशी को स्वर्ग से भी अधिक एव इन्द्र की राजधानी अमरावती से भी अधिक 
सुन्दर होने का वर्णन किया है। स्वाभाविक रूपेण प्रत्येक व्यक्ति को अपनी जन्मभूमि से अत्यधिक 
लगाव रहता है, क्योकि जननीजन्मभूमिश्च स्वर्गादपि गरीयसी। श्रीहर्ष ने नैषध मे काशी (वाराणसी) 
का इतना विस्तृत एव मनोहारी चित्रण किया है, उससे यह ध्वनित होता है कि श्रीहर्ष का काशी 
से असीम अनुराग उनके मन की बात को जाहिर कर देता है, और तो और उन्होने काशीराजा को 
कल्पवृक्ष के समान दानी' एव सभी राजाओ से कर लेने वाला सम्प्रट बताकर जो उनकी प्रशसा 
की है, इससे स्पष्ट है कि उन्होने अपने आश्रयदाता को सर्वोत्तम बताकर अपनी कृतज्ञता का 
परिचय दिया है। अन्य राजाओ एव देशो के बारे मे उन्होने ऐसा विवरण नहीं दिया। अत' निश्चित 
ही श्रीहर्ष काशीराजा के आश्रय मे बनारस की राजसभा मे रहे हागे, तभी तो उन्होने नैषधीयचरित 
मे ऐसी अभिव्यक्ति की। कल्पवृक्ष के समान काशीराजा को दानी बताने मे श्रीहर्ष ने अपने और 
काशीनरेश के सम्बन्ध की ओर एक तरह से यह सकेत किया है कि उन्होने मूर्खों (अल्पज्ञों) को 
पीछे कर मुझे विद्वान होने का श्रेय प्रदान कर सम्मानित किया है। 


श्रीहर्ष ने नैघधीयचरित मे विदर्भ की राजधानी कुण्डिनपुर का वर्णन करते हुए सत्तु पीसने वाली 
चक्कियो का जो उल्लेख किया है," यह सत्तू उनके भोजपुर क्षेत्र (वाशणसी एवं उसके पूर्वजनपद) 
मे रहने एव जन्म लेने का सटीक साक्ष्य है। आज भी इस क्षेत्र मे बाटी (सत्तू से बनने वाला भोज्य 
पदार्थ) एव चोखा भोज्य पदार्थ का प्रचलन देखा जा सकता है। निश्चय ही श्रीहर्ष ने तत्कालीन 
समय मे भी सत्तू एव उससे बने इस विशिष्ट भोज्य सामग्री को चखा होगा, तभी उन्होने इसका 
वर्णन किया है। आधुनिक सस्कूृत कवि पण्डितो मे अग्रगण्य एव काव्यशास्त्रमर्मज्ञ प्रोण सुरेश चन्द्र 
पाडेजी ने भी इसी तथ्य से सहमति जताते हुए लिखा है'जो भी हो इस युक्ति के फलस्वरूप हम 


वाराणसी निविशत न वसुन्धराया, तत्रस्थितिर्मखभुजा भुवने निवास । 
तत्तीर्थमुक्तवपुषामत एवं मुक्ति स्वार्गात्‌ पर पदमुदेतु मुदे तु की इक || नै० /6 
अयोध्या मथुरा माया काशी काञ्ची अवन्तिका | 
पुरी द्वाराववी चैव सप्तैता मोक्षदापिका ॥ काशीखण्ड 23/7ए गरूण्पुराण प्रेतखण्ड 24/5 
त्रिस्थली सेतु मे भी पुराण वचन उद्धृत हैं- 
अन्यानि मुक्ति क्षेत्रापि काशीप्राप्तिकराणि हि । काशीं प्राप्य विमुच्येत्‌ नान्यथातीर्यकोटिभि ॥ 
शास्त्रीय सूक्‍्ति भी यही तथ्य प्रतिपादित करती है- 
मरण मगल यत्र विभूतिश्च विभूषणम्‌ | कौपीन यत्रकौशेय सा काशी किन्‍्नसेव्यते | 
नैषधीयचरित मे भी इसी तथ्य का प्रतिपादन श्रीहर्ष ने बडी चारूतापूर्ण ढग से किया है- 
ज्ञानाधिकासि सुकृतान्यधिकाशि कुर्या , कार्य किमन्यकथनैरपि यत्र मृत्यो । 
एक जनाय सतताभयदानमन्य, द्वन्ये!। वहत्यमृतसत्रमवारितीर्थ ॥ नै० ]/20 
अविमुक्त समावसाद्य तीर्थसेवी कुरूद्ह | दर्शनाद्‌ देवदेवस्य मुच्यते ब्रह्महत्यया ॥ 
ततो वाराणसी गत्वा देवमर्च्य वृष््वजम्‌ | कपिला-हृदमुपस्पृश्य, राजसूर्यफल लभेत्‌ ॥ महाभारत नवपर्व 84/79 
न स्यात्‌ कनीयसितरा यदि नाम काश्या । 
राजन्वती मुदिरमण्डनधन्चनगा भू ॥ नै० ]/9 उत्तरार्दध 
कि न द्रुमा जगति जाग्रति लक्षसख्या, स्तुल्योपनीतपिककाकफलोपभोगा | 
स्तुत्य कल्पविटपी फलसम्प्रदान, कुर्वन्‌ स॒एष विवुघानमृतैकवृत्तीन्‌ || नै० ]/25 
अस्मैकर प्रवितरन्तु नृपा न कस्मादस्यैव तत्र यदभूत प्रतिभू कृपाण । 
दैवाद्यदा प्रवितरन्तु न ते तदैव, नेद कृपा निजकृपाण करग्रहाय ॥ नै० /26 
प्रतिहट्टपथे धरट्टजात्पथिकाहृवनदसकतुसौरभै | 
कलहानन घनाद्यदृत्थितादधुनाप्यज्ञति घर्धरस्वर ॥ नै० 2/85 
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श्रीहर्ष को उस जनपद का निवासी स्वीकार करते है, जहॉ खान-पान मे सत्तू अधिक सम्मानित है। 
ऊपर के छद मे सत्तू का उल्लेख कवि के मन सस्कार का उल्लेख है।' 

नैषधकार ने नैषधीयचरित मे ऋतुपर्ण नरेश के प्रसग मे प्रतीक रूप से कान्यकुब्जेश्वर (जयचन्द्र) 
तथा दिल्‍ली सम्राट (पृथ्वीराज चौहान) के कटु सम्बन्धो की ओर सकेत ऊर जयचन्द सम्राट का ही 
यशोगान किया है? कि इस राजा ऋतुपर्ण की भुजाओ से उत्पन्न कीर्ति रूपी गगा की धारा ने 
शत्रुओं की अकीर्ति रूपी यमुना नदी से जब रणभूमि मे सगम किया, तब वहाँ उस सगम मे 
तीर्थराज प्रयाग की पवित्रता आ गयी, उसमे विनिमज्जन (वीरगति प्राप्त) करने वाले वीरो ने 
देवलोक मे रम्भा जैसी अप्सराओो से आलिगन करने का आनन्द पाया। यहाँ ध्यान देने योग्य है कि 
गहडवालो की राजधानी कन्नौज एवं काशी गगा नदी के तट पर है (जो गगा ऋतुपर्ण की 
कीर्तिघारा है) और यमुना नदी के तट पर दिल्‍ली है, दिल्ली के पृथ्वीराज चौहान गहडवालो के 
शत्रु है (मानों यमुना नदी का नीला पानी उनके अपयश का प्रवाह है) श्रीहर्ष वर्णन तो कर रहे है 
ऋतुपर्ण का लेकिन उनके अन्तर्मन मे प्रत्यक्षत वाराणसी एव दिल्‍ली है कान्यकुब्जेश्वर की कीर्ति 
गगा अपने प्रवाह मे दिल्‍ली के अपयश रूप यमुना जलप्रवाह को समेट लेती है। स्मरणीय है कि 
वाराणसी मे जो गगा प्रवाहित है, वह गगा एवं यमुना दोनो का मिश्रण जल है, फिर भी वहाँ गगा 
नदी के नाम से ही जलधारा प्रवाहित होती है, अत स्पष्ट है कि श्रीहर्ष ने जयचन्द्र एव अपनी 
जन्मभूमि को सर्वोत्कृष्ट रूप से स्थान दिया है, यह उनके वाराणसी स्थली से अत्यधिक लगाव का 
द्योतक है, अत निश्चित ही श्रीहर्ष वाराणसी के जन्मा थे, तभी तो उन्होने अन्य राजाओ के वर्णन 
मे भी वाराणसी को ही परोक्ष रूप मे याद किया। 


श्रीहर्ष नैबधीयचरित मे प्रतीक के माध्यम से गहडवाल (अद्रतशी) राजाओं की ही प्रशसा करते है। 
सरस्वती द्वारा वर्णित राजा ऋतुपर्ण के गुणो की विस्मयपूर्ण पशसा दमयन्ती ने सुना, तदनन्तर 
अपना शिर हिलाकर उसने मनुवशीय उस राजा को अस्वीकार कर दिया है। यहाँ कवि ने 
'मनोरन्वयम्‌'' कहकर जो बात कहनी चाही है, वह यह है कि ऋतुपर्ण मनुवश अर्थात्‌ सूर्यवश का 
है, एव दमयन्ती का मन चन्द्रवश (ऱाजानल) के अनुराग मे डूबा हुआ है, अत सारे गुण होने पर 
भी उसका मनचन्द्र के विपरीत सूर्य मे कैसे अनुरक्‍त हो सकता है? कई विपरीत पक्ष कवि ऋतुपर्ण 
के वर्णन मे एक साथ घटित कर देता है, उनको कान्यकृब्जेश्वर का प्रतीक भी बनाता है, 
तिरस्कार भी करता है, क्योकि उसे वह सूर्यवशी क्षत्रिय कहता है, इसलिए भी कि दमयती का 
अनुराग चन्द्र (देवकल) के क्षत्रिय (नल) के प्रति है। यहॉ जो कवि की तर्कशैली से ध्वनित हो रहा 
है कि उसके वर्तमान आश्रयदाता कान्यकुब्जेश्वर सूर्य (मनु) वश के नहीं, अपितु चद्रवश के क्षत्रिय 
हे उनका और पौराणिक राजा नल का कुल एक ही है, इसलिए भी श्रीहर्ष नलचरित का गान कर 
रहे है, कान्यकब्जेश्वर चूकि वाराणसी मे रहते थे, जैसा कि पहले स्पष्ट किया जा चुका है, अत 
स्पष्ट है कि श्रीहर्ष किसी न किसी रूप मे वाराणसी एव वाराणसी सम्राट का वर्णन हर जगह किये 
है, इससे पूर्णत प्रमाणित होता है कि श्रीहर्ष वाराणसी को ही अपना जन्म एव कर्मक्षेत्र मानते है। 


कवि और काव्यंशास्त्र-प्रो० सुरेश चन्द्र पाण्डे-राका प्रकाशन इलाहाबाद, प्रथम सस्करण 98] पृ० 90 
द्रेष्याकीतिकलिन्दशैलसुतया नद्यास्य यद्दोईयी - कीर्तिश्रेणिमय समागममगाद््‌गगा रणप्रागणे 

तत्तस्मिन्चि निमज्ज्य बाहुजभटैरारम्मि रम्भापरी - रम्भानन्दनिकेतनन्दनवनक्रीडाद्रराडम्बर || नै० 2/'2 
इति श्रुतिस्वादिततद्गुणस्तुति सरस्वतीवाड्मयविस्मयोत्थया । 

शिरस्तिर कम्पनयैव भीमजा न त मनोरन्वयमन्वयमन्यत्‌ ॥ नै० 2/3 


4] 


श्रीहर्ष ने अपने जन्मस्थान एव कर्मस्थान का विवरण देने के लिए ही इन्द्र के द्वारा दल को यह 
वरदान दिलयाया कि राजन्‌। तुम्हारे निवास के लिए वाराणसी के समीप असी नदी के उस पार 
तुम्हारे नाम से चिहिनतपुर अर्थात्‌ नलपुर (भविष्य मे) होगा, मुक्ति के इच्छुक भी तुम्हारे उसपुर 
(नलपुर) को दमयती के साथ रहने के सकोच भय से काशी मे नहीं किया, अर्थात्‌ यद्यपि वर्तमान 
में तुम्हारा निवास स्थान अन्यत्र (निषधदेश) मे है, किन्तु भविष्य मे काशी के पास असी नदी के 
पार मे नलपुर (नगवॉ)' नामक तुम्हारी राजधानी होगी, मोक्षाभिलाषी तुमको दमयन्ती के साथ 
सम्भोग प्राप्त करने मे सकोच होगा, इस कारण से मैने काशी मे तुम्हारी राजधानी नहीं बनाकर 
काशी के पास ही असी नदी के पार बनायी है, अत उस राजधानी मे दमयन्ती के साथ पूर्णत 
सुख सम्भोग करके अन्त में तुम दोनो दम्पति क्रमश शिवपार्वती के सायुज्य को प्राप्त करना।* 
ध्यातव्य है कि देवो द्वारा नल को दिये गये जितने वरदानों का उल्लेख नैषध मे हुआ है, उन सभी 
का वर्णन महाभारत मे भी आया है, किन्तु नैषध मे इस वरदान का कि “काशी के पार तुम्हारे नाम 
की नगरी होगी” का उल्लेख न तो महाभारत मे हुआ और न ही अन्य नलकथाओं मे, तो श्रीहर्ष 
को नल को इस नूतन वरदान दिलवाने की नैषधीयचरित मे ही क्यो आवश्यकता पड गयी? स्पष्ट 
है कि श्रीहर्ष नूतन वरदान रूप इस अभिव्यक्ति से अपनी कर्मभूमि काशी के प्रति ही प्रेमातिशय 
अभिव्यक्त कर रहे है अपनी जन्मभूमि के प्रति विशेष प्रेम होना स्वाभाविक ही है क्योकि महाकवि 
कालिदास ने भी अपनी जन्मभूमि उज्जयिनी को याद करने के लिए यक्ष द्वारा मेघ को बलात 
रामगिरि (महाराष्ट्र स्थित मल्लिनाथ इसे चित्रकूट स्थित पर्वत मानते है) से उज्जयिनी होते हुए 
कैलास (मानसरोवर के पास) स्थित अलकापुरी भेजते है कालिदास चाहते उसे सीधे मार्ग से भेज 
सकते थे परन्तु उन्हे अपनी जन्म स्थली उज्जयिनी की रह-रह कर याद आ रही थी, अत उन्होने 
यक्ष मुखात्‌ मेघ से कहा “कि देखो उत्तर की ओर जाने मे यद्यपि उज्जयिनी होकर जाने वाला 
मार्ग कुछ टेढा पडेगा, फिर भी तुम उस नगर के राजभवनो को देखना न भूलना। तुम्हारी बिजली 
की चमक से डरकर वहाँ की स्त्रियाँ जो चचल कटाक्ष चलायेगी, उन पर यदि तुम न रीझे, तो 
समझ लो तुम्हारा जन्म व्यर्थ गया।' एक बात तो स्पष्ट हो जाती है कि इस महाकाव्य मे तीन 
नायक है-राजानल, कान्यकुब्जेश्वर एव स्वय कवि। तीनो का मिला-जुला व्यक्तित्व नायकत्व का 
निर्वाह करता है। पूरे महाकाव्य मे पौराणिक राजा नल का प्रतिनिधित्व बहुत कम है वस्तुत अन्त 
की रचमान स्थिति मे कवि और उसके आश्रयदाता ही इस महाकाव्य के नायक है। तीनो को 
वाराणसी क्षेत्र में स्थापित करने से यह बात स्पष्ट हो जाती है कि श्रीहर्ष काशी के पास उसी गाव 
मे रहते रहे होगे, तभी उन्होने नल को वहीं रहने का वरदान इन्द्र द्वारा दिलवाया। काशी के पास 
असी नदी (अब नाला) के उस पार नरियापुर, नैषढा (नैषधपुर) नगवों (नलग्राम), नरोत्तमपुर स्थित 
है, जिसमे नगवों (नलग्राम) मे गुप्तकालीन अभिलेख भी मिले है। यही प्राचीनतम गॉव है, जिसमे 
नल के रहने का या उसके नाम से होने का वरदान इन्द्र ने दिया था, शायद इसी गाँव मे श्रीहर्ष 





नगवों (नलग्राम) मे गुप्तकालीन अभिलेख मिले हैं-द्रष्टव्य-भारत सावित्री-वासुदेव अग्रवाल, $ |( अली, जाग्रफी आफ 
पुराणाज, मस्तरामसिह-जाग्रफी आफ पुराणाज। 
तवोपवाराणसि नामचिन्ह वासाय पारेसि पुर पुरास्ति | 
निर्वातुमिच्छोरपि तत्र भैमीसम्भोगसकोचभियाधिकाशि ॥ नै०4/75 
वक्र॒ पन्‍था यदपि भवत प्रस्थितस्योत्तराशा सौधोत्सगप्रणयविमुखो मा सम भूरूज्जयिन्या | 
विद्युदृदामस्फुरितचकितैस्तत्र पौराड्गनाना लोलापाड्गैर्यदि न रमसे लोचनैर्वज्चितोइसि || पूर्वमेघ 29 
*) 
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भी रहते होगे, एव यही से कान्यकृुब्जेश्वर जयन्तचन्द्र की काशी स्थित राजसभा मे जाते रहे होगे। 
इस विवरण से इस बात का सकेत मिलता है कि श्रीहर्ष वाराणसी के ही निवासी थे। 


इतिहास की प्रमुख पुस्तके, जो कन्नौज से सम्बन्धित है-यथा [॥6 पलाश0छ भाव (एपौपा8 
पावाबा 9०0०906० ॥॥6 386 ०ए परफा॥।ं 4िात4फ०-- सम्पादक, आर०सी० मजूमदार एव ॥॥6 
पाह्रणए एी ट्द्वाधज० 06 (४४७7 ०णाव॒प८क -- रिक्षाग4 5॥क्षा(द्षा तए7कता-- में श्रीहर्ष 
के जन्मादि का कोई विवरण उपलब्ध नहीं है, जबकि काशी से सम्बन्धित श्री बलदेव उपाध्याय की 
प्रसिद्ध पुस्तक “काशी की पाण्डित्य परम्परा” मे काशी के विद्वानों का साहित्यिक अवदान मे श्रीहर्ष 
के योगदानकी चर्चा उल्लिखित है, साथ ही यह भी उल्लिखित है कि श्रीहर्ष जयचन्द्र की काशी 
की राजसभा म उपस्थित थे। यह भी श्रीहर्ष को काशी का निवासी सिद्ध करने मे एक सहायक 
तर्क है। 


श्रीहर्षपप्रणित खण्डनखण्डखाद्य के सुप्रसिद्ध व्याख्याकार श्रीपरमहसपरिव्राज- कार्यसत्यानन्दपुज्यपाद 
के शिष्य श्रीविद्यासागर ने श्रीहर्ष को वाराणसी का निवासी माना है। वे कहते है कि 
“खण्डनखण्डखाद्य के नाम से प्रख्यात ग्रन्थ के रचयिता का नाम श्री श्रीहर्षमिश्र है। सरस्वती का 
यह वरद पुत्र इसी वाराणसी की कभी शोभा बढाता रहा है अत एव पुस्तक के अन्त में 
उल्लिखित” तामबूलद्दममासन च लभपे य कान्यकृब्जेश्वरात* इस पद्याश की व्याख्या मे श्री 
विद्यासागर ने कहा है “कान्यकृब्जेश्वर काशिराजा” कन्नौज के गहडवालवशी राजाओ की यह ले 
राजधानी काशी ही थी। नैषधीय चरित के आदि व्याख्याता श्री चाण्डू पडित (सवत्‌ 353 सन्‌ 
297) नैषधी प्रचरित की टीका नैषधदीपिका) के आरम्भ मे ही श्रीहर्ष का काशी मे रहना बताते है 
“वाराणस्या मुक्ति क्षेत्रेड्नुभूतपर ब्रह्मस्वरूपो- गगादर्शनादिना धर्मकर्ममध्यमासीन '“।* नैषधीयचरित 
के एक अन्य टीकाकार गदाधर श्रीहर्ष को वाराणसी का निवासी बताते है। इन विद्वानों का कथन 
भी श्रीहर्ष को वाराणसी मे ही रहने का साक्ष्य प्रदान करता है, अत श्रीहर्ष के वाराणसी मे जन्म 
होने एव वहीं निवास करने मे शका का कोई अवसर शेष नहीं रह जाता। 


श्रीहर्ष ने अपनी रचनाओ खण्डनखण्डखाद्य एव नैषधीचयरित ने बौद्ध धर्म के प्रति जो उदार भाव 
दिखाया है, उससे भी स्पष्ट है कि वह अपनी जन्मभूमि (स्थित सारनाथ, जो बौद्ध धर्म का केन्द्र 
था, एव जहाँ महात्मा बुद्ध ने प्रथम भाषण दिया था) की श्रीहर्ष निदा नहीं करना चाहते थे, 
स्मरणीय है कि अन्य दर्शनों (वेदान्त को छोडकर) की श्रीहर्ष ने जमकर आलोचना की थी, इससे 
भी स्पष्ट है कि श्रीहर्ष की जन्मभूमि वाराणसी ही थी। “यद्यपि श्रीहर्ष के समय बौद्ध धर्म का बल 
बहुत घट गया था, फिर भी श्रीहर्ष की श्रद्धा उस पर प्रतीत होती है। खण्डनखण्डखाद्य में श्रीहर्ष 
कहते है” तदुक्त भगवता लकाकतारसूत्रे' साथ ही उन्होने यत्र तत्र बुद्ध के लिए बहुमान भी प्रकट 


मध्ययुग मे [2वीं शताब्दी मे गहडवाल राजाओ ने कान्यकुब्ज के अतिरिक्त काशी को भी अपनी राजधानी बनाया था। 
आज भी काशी में राजघाट के पास इन राजाओं के दुर्ग के खण्डहर उपस्थित हैं। इन राजाओं में जयचन्द्र तथा उसके 
पिता विजयचन्द्र प्रसिद्ध थे, जिन्होंने काशी को धार्मिक महत्व के साथ ही राजनैतिक महत्व प्रदान किया।-काशी की 
पाण्डित्य परमूपरा-पृ० 8, 9 

श्रीहर्ष कान्यकुब्जनरेश जयचन्द्र की सभा में विद्यमान थे, जिनका उल्लेख श्रीहर्ष ने किया, ये नरेश गहडवाल कहलाते 
थे, इनकी राजधानी कन्नौज थी, परन्तु बाद में इन्होंने काशी को अपनी राजधानी बनायी। जयचन्द्र तथा उसके पिता 
विजयचन्द्र मिलकर सन्‌ 56 |]93 तक शासन किया। 

काशी की पाण्डित्य परम्परा, बलदेव उपाध्याय, विश्वविद्यालय प्रकाशन, वाराणसी [[ सस्करण, !994, पृ० 70 
खण्डनखण्डखाद्य-व्याख्याकार श्री विद्यासागर, षडदर्शन प्रकाशन प्रतिष्ठान, वाराणसी, स० 979 
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किया है। नैषधीयचरित मे कामदेव से कहा जा रहा है” जितेन्द्रिय सुगत (बुद्ध) ने तुम (कामदेव) 
को जीतकर तुम्हारी (कामदेव के) कीर्तितनु (यश शरीर) को नष्ट कर दिया था, बची-खुची 
भूतमयी (प्रेतमयी) शरीर-यष्टि को भगवान शकर ने भस्म कर डाला।' / दार्शनिक धरातल पर तो 
सुगत-सम्मत अनिवर्चनीयता अपनाए बिना नैयायिको को परास्त करना सम्भव नहीं था, किन्तु 
साहित्यिक क्षेत्र मे सुगत की कीर्तिपताका को दिग-दिगन्त मे फहराना सौगत पादो मे श्रद्धातिरेक 
के बिना सम्भव नहीं। सभवत राजाओ की धर्मनीति इसलिए वैसी ही रही हो कि सौगत जगत का 
झुकाव कहीं म्लेच्छो की ओर न हो जाय्मा 

उपर्युक्त वर्णित सभी तर्कों से यह प्रमाणित हो जाता है कि श्रीहर्ष की जन्म एवं कर्मस्थली 

वाराणसी ही थी। 


श्रीहर्ष का व्यक्तित्व कृतित्व एवं परिवेश 
जीवन परिचय:- 


सस्कृत के विदग्धपडितो में प्राय आत्मविज्ञापन की परम्पर' नहीं रही, शायद इसे वह अपनी 
आत्मश्लाघा मानते रहे हो, इसीलिए वह अपने बारे मे अपनी लेखर्नी नहीं उठाये। स्पष्ट है कि वे लोग 
आत्मविज्ञापन परान्मुख रहे। विख्यात मनीषियो मे कालिदास, भारवि, माब के बाद की श्रूखलः मे श्रीहर्ष भी 
आते है, परन्तु वे अपने ग्रथ नैषधीयचरित्र मे अपने बारे मे यत्किचित्‌ जानकार्र दे गये है। नैषधीयचरित के 
सर्गान्‍्त श्लोको' से यह पता चलता है कि उनके पिता का नाम श्रीहीर एव माता का नाम मामल्लदेवी था। 
किवदन्त्या साहित्यज्ञ मम्मट श्रीहर्ष के मामा थे। इसके बाद की जानकारी जैनविद्वान्‌ राजशेखर सूरि के ग्रथ 
प्रबन्धकोष से मिलती है जिसमे उल्लेख मिलता है कि श्रीहर्ष के पिता काशीनरेश जयचन्द्र की सभा के 
प्रतिष्ठित विद्वान थे। काशी मे ही एक विद्वान उदयनाचार्य शास्त्रार्थ मे पराजित होने पर उन्होने अपने शिशु 
'श्रीहर्ष से कहा कि यदि तुम मेरे सच्चे पुत्र होगे, तो मेरे अपमान का बदला (शाम्त्रार्थ मे उस व्यक्ति को 
पराजित कर) लोगे। इसके बाद वह स्वर्ग सिधार गये। तदनन्तर श्रीहर्ष की माँ मामल्लदेवी अपने पुत्र की 
गुरु बनकर उन्हे चिन्तामणि मत्र का "जप करने का उपदेश दिया, तत्पश्चात श्रीहर्ष ने गगा नदी के तट 
पर चिन्तामणि मत्र की साधना की। इससे प्रसन्न होकर त्रिपुरा देवी ने उन्हे अखण्ड विद्वान्‌ बनने का 
आशीर्वाद दिया, तदनन्तर तर्कशास्त्र, व्याकरण, ज्योतिष, वेदान्त, योग का ज्ञान प्राप्तकर श्रीहर्ष ने लेखन 
कार्य के साथ-साथ व्याख्यान भी दिये परन्तु उनके लेखन एव सम्भाषण को विद्वान्‌ व्यक्ति भी समझ नहीं 
पाते थे क्योकि श्रीहर्ष की भाषा अत्यधिक क्लिष्ट थी। इसके बाद श्रीहर्ष ने पुन त्रिपुरा देवी को उपासना 
की एव देवी से प्रार्थना की, कि आपके द्वारा दिया गया प्रथरतम झान जब लोगो फी समझ मे ही नहीं 


।  सुगत एव विजित्य जितेन्द्रिय त्ववुरूकीर्तितनु यदनाशयत्‌ | 
तव॒तनूमवशिष्टवर्ती तत समिति भूतमयीमहरद्‌ हर | नै० 4/80 

2 खण्डनखाखाद्य | पृ० 2 

3 श्रीहर्ष कविराजराजिमुकुटालकारहीर सुत, श्रीहरि सुषुवे जितेन्द्रियचप मामल्लदेवी च यम्‌ | 
तच्चन्तामणिमत्रचिन्तनफले श्रृड़गारभग्या महा - काव्ये चारूणि नैषधीयचरिते सर्गोड्यमादिर्गत ॥ नै० /45 

4 पूर्वस्या वाराणस्या पुरि गोविन्दचन्द्रो राजा तत्पुत्रो जयन्तचन्द्र, तस्यराज्ञोबहव विद्वास। तत्रैको हीर नामा विप्र। 
तस्यनन्दन प्राज्ञचकवर्ती श्रीहर्ष। सोइद्यापिबालावस्थ सभाया राजकीये नैकेन पडितेन वादिनों हीरो राजसमक्षजित्तवा 
मुद्रित्तदन कृत। लज्जापड्के मिग्न| बैर बभार, धारालम्‌ मृत्युकाले हर्ष स वभाषे वत्स! अमुकेन पण्डितेनामहत्य 
राजदृष्टी जित , तन्मेदुखम्‌, यदि सत्पुन्नोइसि, तदात जयेक्ष्मापसदसि, श्रीहर्षणोक्तम्‌ ओमिति, हीरो द्यागत |“ प्रबन्धकोश 
- पृ० 34 

5 अवामावामार्द्ध सकलमुभयाकारघटनाद्‌ द्विधाभूत रूप भगवदभिधेय भवति यत । 
तदन्तर्मन्त्र में स्मरहरमय सेन्दुममल निराकार शश्वज्जप नरपते सिध्यतु सते ॥ 


/ 4 


आता तो, फिर यह मेरे किस काम का? फलत त्रिपुरा देवी ने श्रीहर्ष को रात मे दही खाने एव शिर में 
जीला कपडा रखने को कहा जिससे कफ इत्यादि के माध्यम से उसकी बुद्धि कुछ कुण्ठित, (जाड्य) हुई 
एव उन्होने अनेक ग्रथों की रचना की। इसके पश्चात श्रीहर्ष जयचन्द्र की सभा में पहुँचे एव राजा की 
गुणप्रियता से हर्षित श्रीहर्ष ने उसकी प्रशसा मे अपने उद्गार व्यक्त करते हुए कहा 
गोविन्दनन्दनतया च वपु श्रिया च माडस्मिन्नूपे कुरुत कामधिय तरुण्य | 
अस्त्रीकरोति जगता विषये समर स्ट्रीरस्त्री जन पुनरनेत विधीर ते स्त्री ॥' 


ऐसी सारगर्भित एव विद्वत्तापूर्ण व्याख्यान को सुनकर उपस्थित समस्त सभासदो सहित राजा भी 
अत्यन्त सन्तुष्ट हुए। सभा में नैषधकार श्रीहर्ष ने अपने पिता के विजेता उदयनाचार्य को कटाक्ष करते हुए 
कहा- 
साहित्ये सुकुमारवस्तुनि दृढन्यायग्रहग्रन्थिलि तके वा मयि सविधातरि सम लीलायते भारती | 
शय्या वाइस्तु मृदुत्तरच्छदवती दर्भाडक्रैरास्तृता भूमिर्वा हृदयड्गमो यदि पतिस्तुल्या रतिर्योषिताम्‌ ॥* 
इसी प्रसग मे एक किवदन्ती है कि प्रखरतम पाण्डित्य प्राप्त करने के बाद जन श्रीहर्ष काशी नरेश 
के राजदरबार मे आये तो उनके आने पर उदयनाचार्य ने (शायद व्यग्य करते हुए) “गौर्गौरागत “ (बैल 
आया) कहा उदयनाचार्य के कटाक्ष का तर्कयुकत कटाक्ष शैली मे श्रीहर्ष ने उत्तर देते हुए कहा कि- 


कि गवि गोत्त्वममुतागवि गोज््च यदि गवि गोक्त्व नहि मयि गोत्त्वम्‌ | 
अगवि च गोक्त्व तब यदि साध्य, भवतु भवत्यपि सप्रति गोत्त्वम्‌ || 


अर्थात्‌ गोभिन्न को यदि तुम गो (बैल या मूर्ख) सिद्ध करना चाहते हो, तो वह गोत्त्व (मूर्खक्त्व) तुम 
में भी है। तदनन्तर श्रीहर्ष की पाण्डित्य परायणता से पराभूत श्री हीर विजयी उदयनाचार्य ने श्रीहर्ष की 
प्रशसा करते हुए कहा कि भारतीसिद्ध वादिगज केसरी विद्वद्दर। आपके समान कोई भी विद्वान नहीं है फिर 
आपसे अधिक विद्वान कोई हो भी कैसे सकता है क्योकि 


हिस्सा सन्ति सहसशो5पि विपिने शौण्डीर्यवीर्योद्धरा 
स्तस्यैकस्य पुन स्तुवीमहि मह सिहस्य विश्वोत्तरम । 
केलि कोलकुलैर्मदोी मदकलै कोलाहल नाहलै 
सहर्षों महपैश्च यस्य मुमुचे साहडकते हुड्कृते ॥* 


ऐसा सुनकर श्रीहर्ष का क्रोध शान्त हो गया। राजा जयन्तचन्द्र ने श्रीहर्ष स्तुति की प्रशसा करते 
हुए दोनो विद्वानो को परस्पर स्नेहपूर्वक आलिगन कराकर राजमहल मे दोनो का सत्कार कर स्वर्णमुद्राओ 
से दोनो को पुरस्कृत किया। 


अनन्त्र महाकवि श्रीहर्ष ने कान्यकृब्जेश्वर जयचन्द्र की राजसभा का सदस्य होना अगीकार कर 
लिया, एव महाराज के अनुरोध पर कि “कवीश्वर किसी उत्तम काव्यप्रबन्ध का सृजन कीजिए,“ श्रीहर्ष ने 
उनकी प्रार्थना स्वीकार कर नैषधीयचरित महाकाव्य की रचना की, जिसे देखकर राजा अत्यधिक प्रसन्न हुए, 
एवं कहा कि इस ग्रथ को आप कश्मीर मे स्थित शारदापीठ मे सरस्वती के हाथो मे रख दीजिए वे 
दोषरहित ग्रथ का शिर कम्पनपूर्वक अभिनन्दन करती है, और यदि ग्रथ सदोष हुआ तो वे उसे कूडे के 


कह 
। राजशेखर सूरिकृत प्रबन्धकोशान्तर्गत श्रीहर्षकविप्रबन्ध श्लोक-] 
5 थश्रीहर्ष कवि प्रबन्ध श्लोक-2 

। श्रीहर्ष कविप्रबन्ध श्लोक-3 
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सदृश दूर फेक देती है। इस प्रकार सरस्वती द्वारा अभिनन्दित यथ का एमाणपत्र वहाँ के राजा से लाइये, 
ऐसा कहकर श्रीहर्ष प्रभूतथन के साथ कश्मीर भेजा। श्रीहर्ष ने सरस्वती के हाथो में नैषघधीयचरित को रखा 
परन्तु सरस्वती ने उसे दूर फेक दिया। श्रीहर्ष के कहने पर पर कि आप मेरे प्रबन्धग्रथ को सामान्य ग्रथ 
क्यो मान रहीं हे, तो सरस्वती ने प्रत्युत्तर मे कहा कि तुमने अपने ग्रथ मे मुझे विष्णु की पत्नी बनाकर मेरे 
कन्यात््व का हरण किया है! इसी दोष के कारण मैने तुम्हारे ग्रथ को फेक दिया क्योकि अग्नि, ठग, (धूर्त), 
रोग, मृत्यु और मर्मभाषणकर्ता वक्‍तो ये पॉच योगियो को भी उद्दिग्न कर देते है।” यथा - 

पावकों वज्चको व्याधि पज्चत्त्व मर्म भाषक | योगिनामम्य्यमी पज्चु प्रायेणोद्वेगकारका || 


इसका उत्तर देते हुए पुराणविद्‌ श्रीहर्ष ने कहा कि क्‍या एक अवतार में आपने भगवान विष्णु 
पतिरुप मे स्वीकार नहीं किया था? क्‍या लोक में अपको विष्णुप्रिया नहीं कहा जाता? तब आपका मेरे 
ऊपर क्रोध क्या व्यर्थ नहीं है? जिससे आप मेरी रचना का अपमान कर रही है। यह सुनकर सरस्वती देवी 
ने नैषीधीय चरित को उठा लिया एव विद्वज्जनो के सम्मुख उसका अभिवादन किया। श्रीहर्ष ने कश्मीर 
पहुँचकर राजा को अपना ग्रथ दिखाना चाहा परन्तु राज पण्डितो ने श्रीहर्ष की विदग्धता की ईर्ष्यावश उसे 
राजा के पास तक ही नहीं पहुँचने दिया। श्रीहर्ष बहुत दिनो तक वहीं ठहरे, इसी बीच नदी के किनारे हुए 
दो स्त्रियों के कलह का निपटारा करने पर गवाह के तौर पर उन स्त्रियों द्वारा एक परदेशी का जिक्र आने 
पर श्रीहर्ष प्रथण बार कश्मीर की राजसभा मे पहुँचे, एव राजा के पूँछे जाने पर श्रीहर्ष ने कहा कि मै 
परदेशी प्राकृत भाषा नहीं जानता हूँ, परन्तु उनकी (स्त्रियो की ) बातच्रीत को मै उन्हीं के वाक्यो मे बता 
सकता हूँ, ऐसे शक्ति मुझमे है, एव राजा के समझा उन्हीं वाकयो को दुहरा दिया। राजा श्रीहर्ष की इस 
प्रकार की प्रखरतम प्रज्ञा से अत्यन्त प्रसन्न हुए, एव पूँछा कि हे मेघधाशिरोमणि। आप कौन है? तब श्रीहर्ष ने 
अपना परिचय दिया एव कहा कि राजन! मै आपके पण्डितो के व्यवहार से अत्यन्त दुखी हूँ.। विद्वान्‌ राजा 
ने विद्वज्जनो को बुलाकर कहा कि मूढो। इस प्रकार के (विद्वान) रत्न से ईर्ष्या नहीं की जाती क्योकि - 
वर ॒प्रज्जवलिते वह्बावह्नाथीनहित वपु। न पुनर्गुणसम्पन्ने कृत स्वलूपोषपि मत्सर । 
वर सा निर्गुणाइवस्था यस्या को5पि न मत्सरी। गुणयोमे तु वैमुख्य प्राय सुमनसामपि ॥* 


(अर्थात्‌ दहकती हुई अग्नि मे शरीर को शीघ्र ही जला डालना अच्छा है, परन्तु गुणी पुरुष के 
साथ थोडी भी ईर्ष्या करना उचित नहीं है। वह गुणविहीन अवस्था श्रेष्ठ है, जिसमे कोई ईर्ष्या नहीं रखता 
क्योकि गुणियो के प्रति वैमुख्य होना बडे-बडे विद्वानो मे भी देखा जाता है इसलिए तुम सब लोग इस 
महात्मा को अपने अपने घरों मे ले जाकर सत्कार करो। तब श्रीहर्ष ने कहा कि जिस प्रकार परम रमणीय 
रमणी युवकों के चित्त को अपनी ओर आकृष्ट कर लेती है वह बालकों चित्त को आकर्षित नहीं कर सकती 
है, उसी प्रकार मेरी यह उक्ति (काव्य) सुधारस बनकर विद्वानों के चित्त को आच्यापित करती है, तो इसे 
रसहीन (हृदयहीन) पुरुषो को आराधना करने की क्‍या आवश्यकता" श्रीहर्ष के ऐसे कथन को सुनकर 
राजपण्डित लज्जित हो गये एवं अपने-अपने घर ले जाकर उन्हाने शीहर्ष का सत्कार किया, साथ ही 


2 देवी पर्वित्रतचतुर्थनुजवामभागा वागालपत्पुनरिमा गरिमाभिरामाम्‌ । 

एतस्य निष्कृप कृपाणसनाथपाणे पाणिग्रहादनुगृह्ाण गण गुणानाम्‌ ॥ नै० ]/66ए श्रीहर्ष कवि प्रबन्ध श्लोक-4 
याचको वज्चको व्याधिः पञ्चत्तव मर्मभाषक | योगिनामप्यमी पज्च प्रायणोंद्रेगहेतव || श्रीहर्ष कवि प्रबन्धकोष- श्लोक-5 
श्रीहर्ष प्रबन्ध- पृष्ठ - 57-58 

श्रीहर्ष कवि प्रबन्ध - श्लोक-5, 6 

यथा युनस्तद्वत्परमरणीययापि रमणी, कुमाराणामन्त करणहरण नैव क्रुते। 


मदुक्ति श्चेन्द्रदन्तर्मदयति सुधीभूय सुधिय किमस्यानाम स्यादरस पुरूषानादरमरै | श्रीहर्ष कविप्रबन्ध श्लोक-8ए 
नैषध, कविप्रशस्ति श्लोक-! 


(आह कै ३ ६-3३ 
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कश्मीर नरेश माधवदेव से नैषध की शुद्धता का राजमुद्राकित प्रमाण पत्र प्रदान करवाया। राजमुद्राकित 
प्रमाणपत्र लेकर श्रीहर्ष महाराज जयचन्द्र के पास काशीं आये जयचन्द्र से कश्मीर का सभी वृतान्त कहा, 
वह अपनी कार्यॉपलब्धि से सन्तुष्ट हुए तदनन्तर नैषध ससार मे विख्यात हुआ। इसी बीच जयचन्द्र के 
प्रधानमत्री पद्माकर ने गुजरात के राजा शालापति की विधवा सुन्दरी एव विदुषी युवा पत्नी सूहवदेवी को 
काशी लाकर अपने राजा जयचन्द्र की भोग पत्नी बनाया। वह स्वय को कलाभारती कहती थी जबकि 
श्रीहर्ष नरभारती के नाम से जाने जाते थे, यह उस मत्सरिणी को असह्य लगता था। एक बार श्रीहर्ष (को 
जानते हुए भी) से पूँछा कि आप कौन है? श्रीहर्ष ने कहा मै कलासर्वज्ञ हूँ। तब सूहवदेवी ने कहा कि आप 
मुझे एक जोडी जूता (चप्पल) पहनाइये। उसका तात्पर्य यह था कि अगर ये ब्राह्मण होने के नाते शूद्र कर्म 
(उपानह निर्माण) को कहते है, कि मै नहीं बना सकता, तब ये कलासर्वज्ञ नहीं माने जायेगे, परन्तु श्रीहर्ष 
ने उसकी चुनौती स्वीकार की एव जगल जाकर बल्कल से एक जोडी जूते ब्नाकर उन्हे सूहवदेवी को 
पहना दिया परन्तु उसकी इस तरह की अशोभनीय कुचेष्टा से अयनी डिन्नता को राजा से कहकर श्रीहर्ष 
ने गगा नदी के किनारे सनन्‍्यास ग्रहण कर लिया अर्थात्‌ राजनिष्ठा से अपने को असयुक्त कर लिया इसके 
बाद श्रीहर्ष के जीन लीला के बारे मे कुछ भी उपलब्ध नहीं होता, परन्तु इतना तो कहा ही जा सकता है 
श्रीहर्ष के ग्रथ खण्डन खण्ड खाद्य का खण्डन 200 ई० मे गगेश उपाध्याय ने तत्त्व*चितामणि' नाम ग्रथ 
लिखकर किया था। अत श्रीहर्ष 200 ई० या उसके बाद तक जीवित नहीं रहे होने नहीं तो वह अवश्य 
गगेश उपाध्याय का प्रत्युत्तर देते एव ग्रथ लेखन अवश्य करते, पडिताभिमानी जा थे। उनके (जन्म) जीवन 
के बारे मे यह कहा जा सकता है कि चूकि उन्होने विजयप्रशस्ति काव्य राजा दविजयचन्द्र के बारे मे लिखा 
था, एव उनका शासनकाल ]]4ई० से 54 ई० से तक था, अत वह ]54 ई० के पहले क॑ नहीं हो 
सकते। अत श्रीहर्ष का जीवन काल ]]]4 ई० से 200 ई० के बीच ही रखा जा सकता है। 
श्रीहर्ष का व्यक्तित्व 

किसी भी व्यक्ति का व्यक्तित्व उसके जीवनदर्शन का मापक होता है। व्यक्तित्व के माध्यम से 
हम किसी भी व्यक्ति के जीवन शैली के बारे मे आकलन कर सकते है। वास्त्व मे व्यक्तित्व कोई बाह्य 
आवरण नहीं होता बल्कि वह तो मनुष्य के आन्तरिक भावों की विविधताओ का समाकलन मात्र होता है। 
श्रीहर्ष ने भी अपने ग्रथो मे अपने व्यक्तित्व के बारे मे कुछ विशेष नहीं लिखा फिर भी उनके ग्रथो के 
अध्ययनान्तर हम यह निष्कर्ष सहजतया निकाल ही लेते हैं कि उनकी कूृतियो मे उनका व्यक्तित्व 
प्रतिबिम्बित होता है। नैषघधीयचरित के अनुशीलन से परिलक्षित होता है कि श्रीहृष मातृ पितृभक्ति, देशभक्त, 
सस्कतानुरागी, प्रकृतिप्रेमी, गणितज्ञ, भूगोलवेत्ता, सस्कृतिविदू, कलाशास्त्रज्ञ, काव्यमनीषी, दार्शनिक, 
तन्त्रमन्त्रविद, व्याकरणविद, ज्योतिषशास्त्ररविंद, शकुनशास्त्रवेत्ता, सामुद्रिकशास्त्रज्ञाता, धर्मशास्त्रविद, 
राजनीतिशास्त्रवेत्ता, नीतिशास्त्रवेत्ता, चिकित्साशास्त्रवेत्ता,।, कामशास्त्रज्ञ, पाकक्रियाज्ञाता, 
अस्त्रशस्त्रशास्त्रज्ञ, अश्वशास्त्रविद, सौन्दर्यशास्त्री, व्यवहारविद, हासपरिहासप्रेमी, वेदवेदागपुराणैतिहासज्ञाता, 
कर्मनिष्ठ ईश्वराराधक, नवीनभाषाशैली का व्याख्याता, कल्पनाशक्ति का विलक्षण प्रतिपांदक, मनोवैज्ञानिक 
विश्लेषण, एवं पडिताभिमानी थे, 


श्रीहर्ष के जीवनवृत्त से पता चलता है कि बचपन में ही इनके पिता श्रीहीर की जीवन लीला 
समाप्त हो गयी थी। इनकी माता मामल्लदेवी ने ही इन्हे माता पिता दोनो का प्यार दिया एव दोनो का 
कर्तव्यनिर्वहन किया। श्रीहर्ष की पितृभक्ति का प्रमाण यह है कि इन्होने अपने पिता को शास्त्रार्थ मे हराने 
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वाले उदयनाचार्य (नैयायिक) को शास्त्रार्थ मे हराया, एव उनकी आलोचना की।' क्योकि इन्होने अपने पिता 
को शास्त्रार्थ मे पराजित करने वाले को पराभूत करने का वचन जो दिया था। इनकी माता ने ही गुरु 
बनकर चिन्तामणि मत्र की सिद्धि के लिए इनसे साधना करायी, जिसके परिणाम स्वरुप यह सम्पूर्ण 
विद्याओ मे पारगत हुए। कवि की मातृभक्ति का ही परिणाम है कि उन्होने अपने ग्रथ नैषधीयचरित मे माता 
की बन्दना गुरु रुप में की। 

श्रीहर्ष माध्यकालीन सस्कृति के विद्वान है। तत्कालीन परिस्थितियो मे कवि लोग केवल राज्याश्रित 
सम्राट की ही प्रशसावश ग्रथ लेखन करते थे, परन्तु श्रीहर्ष उसके साथ साथ अपने देश की महिमा एव 
वहीं पर रहने का वरण करने वाला विचार सरस्वती के मुख से कहलाते हुए कहते है कि मनु आदि 
आर्यएुरुषो ने आश्रमों मे गृहस्थाश्रम की भाँति देशो मे भारल्त्वर्ष की भूरि-भूरि प्रशसा की है, क्योकि स्वर्ग मे 
रहने वालो को कंवल सुख ही सुलभ है धर्मकार्य नहीं जबकि भारक्त्वर्ष मे सुख के साथ साथ धर्मकार्य भी 
सुलभ है। इसके अतिरिक्त यज्ञार्जन से देव प्रसाद भी यहाँ सुलभ है, फिर तीन को त्याग कर क्यो एक की 
अभिलाषा करूँ? एव माताभूमि पुत्रोडइह पृथिव्या तथा “जननी जन्मभूमिश्च स्वर्गादपि गरीयसी” जैसे कथन 
तो उनके जीवन के ध्येय ही है और तो और भारतभूमि से महाप्रमाण करने पर ही स्वर्ग की प्राप्ति होती 
है।* एव पुण्यक्षीण होने पर मृत्यु लोक मिलता है। “क्षीणे पुण्ये मर्त्मलोक विशन्ति" शायद तभी उन्होने अपनी 
जन्मभूमि काशी को स्वर्ग से भी ऊँचा स्थान दिया। 

कविताकामनी श्रीहर्ष के आनन्द के पारवार का पता उनके द्वारा की गयी रचनाओ से ही ध्वनित 
होता है। उन्होने सस्कृत भाषा को ही अपनी ग्रथ सज्जा का माध्यम बनाया। सभी विद्याओ मे पारगत 
व्यक्ति तो किसी भी भाषा में ग्रथ सृजन कर सकता था परन्तु उन्होने सस्कृत भाषा को ही चुना, यह 
उनके सस्कृतानुराग का परिचायक है। उन्होने नैषधीयचरित मे सस्कृत भाषा का यज्ञोगान करते हुए लिखा 
कि सस्कत केवल मनुष्यों की ही नहीं बल्कि देवताओं की भी भाषा थी, एव सर्वत्र (पृथ्वी लोक एव 
स्वर्गलोक मे) इस भाषा के बोलचाल का प्रचलन था, शायद तभी विदर्भनरेश राजा भीम द्वारा आहूत 
दमयती के स्वयवर मे सभी राजागण सस्कृत भाषा बोल रहे थे जिससे मनुष्यो तथा देवताओं को पहचानना 
मुश्किल हो रहा था। 


मामल्देवीसुत श्रीहर्ष प्रकृति प्रेमी थे। उनके प्रकृतिप्रेम का ही परिणाम था कि उन्होने समुद्र की 
निसर्गछटा से आकृष्ट होकर “अर्णववर्णन' जैसे ग्रथ की रचना की। गगा नदी का तट तो उन्हे अत्यधिक 
नानभावन प्रतीत होता था क्योकि उन्होने वहीं चिन्तामणि मत्र का जप किया, एव अत मे सयास लेकर 
गगा के किनारे का ही आश्रय लिया। यह तो जग जाहिर है कि प्रकृति मानव की चिरसगिनी रही है, जन्म 
से लेकर मरणपर्यन्त वह प्रकृति की ही गोद मे रमण करता है। श्रीहर्ष अत्यन्त सरस एव सहृदय कवि थे, 
शायद तभी वे नल के खिन्न मन को बहलाने के लिए उपवन का प्रसग प्रस्तुत करते है, परन्तु वहॉ भी 
प्रियाविहीन उद्यान जो कि विविध वृक्षों लताओ एव पुष्पो से सज्जित तथा सुगन्धित था वह राजा नल को 


। मुक्‍तये य शिलात्तवाय शास्त्रमूचे सचेतसाम| गोतम तमवेतैव यथा वित्थ तथैव स ॥ नै० [7/74 

2. तस्य द्वदश एष मातृचरणाम्भोजालिमौलेमहा - 
काव्येष्य व्यगलन्नलस्य चरिते सर्गो निसर्गोज्जवल ॥ नै० ]2/]3 उत्त्तरार्द्ध 

3 वर्षषु यद्भारतमार्यपुर्या स्तुवन्ति गाह्स्थ्यमिवाश्रमेयु। तत्रास्मि पत्युवीरिवस्ययेह शर्मोर्मिक्रिणीस्ति धर्मलिप्सु | नै० 6/97 
स्वर्ग सता शर्म पर न धर्मा भवन्ति भूमाविह तच्च ते च | शक्‍या मखेनापि भुदोइमच्नणा कथ विहाय त्रयमेकमीहे || नै० 6/98 
साधोरपि खलु स्वलु गामिताधों गमी स तु स्वर्गमित प्रयाणे। नै० 6/99 पूर्वार्द् 

5 वाराणसी निवसते न वसुन्धराया तत्र स्थितिर्मखभुजा भुवने निवास | 

:..तत्तीर्थमुक्तवपुषामत एव मुक्ति स्वर्गात्परपदमुदेतु मुदे तु कीदृक ॥ नै० |/6 

6 अन्योन्यभाषानवबोधभीते सस्कृत्रिमाभिवव्यवहारवत्सु। दिग्भय. समेतेषु नरेषु वाग्मि सौवर्गवर्गो न जनैरचिहिन॥ नै० 0/34 
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आनन्दित न कर क्लेश ही दे रहा था, केतकी का पुष्प उन्हे कामबाण की लग रहा था। कवि वनपवन का 
वर्णन अत्यन्त सहजता से करते हुए कहते हैं कि लतारुपी ललना का नृत्यकलागुरु पुष्प और सौरभ का 
चोर, कुसुम मकरन्द से सुवासित एव सलिल मे तैरने वाला वनपवन नल की सेवा कर रहा था + श्रीहर्ष ने 
पग पग पर प्रकृति का मानवीकरण कर उससे मानवोचित कार्य भी करवाया है। वृक्ष अपने पलल्‍लवसदृश 
करो के द्वारा फलफूलो को लेकर राजा नल का अतिथ्य करते दिखते है।” बडी बडी बावलियो के तटों पर 
तरगो द्वारा वादन (कलकलध्वनि), कोयलो एव भ्रमरो के द्वारा गायन (उनका गुजन) मयूरों द्वारा नृत्य एव 
उनकी वाणी समगीत से राजा नल की सेवा किये जाने का विवरण किस व्यक्ति के मन को आकर्षित नहीं 
कर लेता।* नल द्वारा हस को पकड़ने पर उनके सहजीवी पक्षियो का विलाप एव उनका सरोवर परित्याग 
कर चीखते हुए उडना, जैसे दृश्य से यह ध्वनित होता है कि प्रकृति भी राजा नल के गर्हित कृत्य की 
निन्‍्दाकर रही है।>कवि का प्रभाह््वर्णन अत्यन्त सरस एव रमणीय दृश्योत्पादक है।” एव सूर्यास्त का वर्णन 
उनकी विदग्धता की अमिट छाप ही छोड देता है जिसमे वह कहते है कि अपने पारिपाशिविक रुप दड को 
धारण कर सूर्य रुपी सन्‍्यासी सभी दिशाओ में घूमता रहा, और सन्ध्या के समय समुद्र में गोता लगाते हुए 
उसने सान्ध्यअरुण मेघरुप काषाय वस्त्र को ऊपर रख दिया।” स्पष्ट है कि श्रीहर्ष के काव्योपवन में 
प्रकतिनटी विविध विलासो के द्वारा रमण करती हुई, कवि की कल्पना एव बहज्ञता के स्वाभाविक रुप को 
सजा सवार रही है। कवि ने अपनी प्रकृति सुन्दरी को परिष्कृत रुप गे प्रस्तुत कर यह दिखला दिया कि 
उसे प्रकृति के अद्वितीय सौन्दर्य एव उसके द्वारा शाश्वत सत्य के रहर्थ को उद्घाटित करने मे महारत 
हासिल है। 


नैषधीयचरित मे उपलब्ध विवरण से ध्वनित होता है कि नैषधकार गणित विद्या मे भी दक्ष थे। 
गणित मे प्रचलित शब्दो यथा शून्य एव सख्याओ यथा एक, दो, तीन, चार, पाँच का विवरण यथा स्थान 
दिया है। गणित मे अपनायी जाने वाली विधि बाटने (भाग) का उल्लेख श्रीहर्ष ने व्यजना मे किया है।” शून्य 
का विवरण योजनाप्रसग मे रमणीय ढग से प्रतिपादित करते हुए श्रीहर्ष छहते है कि दही बडा इतने 
विशिष्ट ढंग से बनाया, मानो वह भोजन (विधि) की समाप्ति का सूचक था उसी प्रकार जिस प्रकार 
पुस्तको के अत मे गोल गोल चिन्ह (शून्य) बना की दिये जाते है।” 


नैषधीयचरित के अनुशीलन से यह तथ्य दृष्टिगोचर होता है कि श्रीहर्ष भूगोलवेत्ता एव 
भूगर्भशास्त्री भी थे। भौगोलिक विवरणो यथा- शीलकाल मे दिन बडे एव ग्रीष्म ऋतु मे राते लम्बी होती हे | 
। ब््वसर न्फेल्क््स्ोलीे- ओ म्व- सर रा एव “मे-ज्कमार-भस्ल्-- 
5पि भीमजापर परागैस्तव धूलिहस्तयन्‌ | प्रसुनधन्वा 2 20022 तन बलकर | ने० [/8 
लताबलालास्यकलागुरुस्तरु प्रसूनगन्धोत्करपश्यतोहर । असेवतामु मधुगन्धवारिणि प्रणीतलीलाप्लवनो वनानिल॥ नै० /]06 
3 फलानि पुष्पाणिच पल्‍लवे करे वयोतिपातोद्गत्तवात्तवेपिते । 
स्थितै समादाय महर्षिवार्धकाद्ने तदातिथ्यमशिक्षि शाखिभि || /77 
4. विलासवापीतटवीचिवादनात्पिकालिगीते शिखिलास्यलाघवात। वने5पि तौर॑त्रिकमारण४ त क्व भागमाष्नोति न भाग्यमाजन॥ नै० /02 
5 न वासयोग्या वरुधेयमीदृशर्तवमडग्‌! यस्या पतिरुज्ितस्थित | 
इति प्रहाय क्षित्िमाअश्रिता नभ खगास्तमाचुक्रुशुरारवै॑ खलु | नै० /28 
6 तटतरूखग श्रेणीसाराविणैरिवि साम्प्रत, सरसि विगलन्निद्रामुद्राजनिष्ट सरोजनी । 
अधरसुधया मध्ये मध्ये वधूमुखलब्धया धयति मधुप स्वादुकार मधूनि सरोरूहाम्‌ || नै० ]9/29 
7 आदाय दण्ड सकलासु दिक्षु योइय परिभ्राम्यति भानुभिक्षु । 
अब्धौ निमज्जन्निव तापसोडय॑ सन्ध्याभ्रकाशायमधत्तसायम्‌ || नै० 22/2 
8 विभजयमेरूर्न यदर्थसात्‌ कृतो न सिन्धुरुत्सर्गजिलव्ययैमरू । नै० /6 पूर्वर्द्ध 
9 समाप्तिलिप्येव भूजिक्रियाविधेर्दलोदर वर्तुलयालयीकृतम्‌ । 
अलकृत क्षीरवटैस्तश्नता रराज पाकर्षितगैरिकश्रिया ॥ नै० 6/98 
0 अहो अहोभिमर्महिमा हिमागमेषः्प्यभिप्रपेदे प्रति ता स्मरार्दिताम्‌ | 
तपर्तुपूर्तावपि मेदसा भरा विभावरीभिर्िभराबभूविरे ॥ नै० /4] 
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समुद्र मे बडवाग्नि पैदा होती है।' चन्द्रमा एव सूर्य रात्रि एव दिन के कारक है | समुद्र मे ज्वार भाटा आने 
का कारण चन्द्रमा हे, से पूर्णतया स्पष्ट हो जाता है कि श्रीहर्ष भौगोलिक गतिविधयों के भी जानकार थे। 

श्रीहर्ष भारत्त्वर्ष (जम्बू द्वीप) के विभिन्‍न प्रान्तों की राजधानियो एव उनकी सस्कृतियों का विवरण 
नैषधीयचरित मे देकर अपनी सस्कृतिरुचि का दिग्दर्शन करवाया है। भीम के महल में नल दमयन्ती के 
विवाहानन्तर भोजन प्रसगे मे विभिन्‍न प्रान्तो के भोजन वैविध्य का वर्णन, विभिन्‍न प्रकार के वस्त्रो का वर्णन, 
विवाह के समय मगलगान (उलूलु ध्वनि) एव पाणिग्रहण की विधि तथा वरवधू द्वारा ध्रुव नक्षत्रादि का 
दर्शन, लाजा होम एव दमयन्ती का विविध प्रकार के आभूषणो कर्णफल, माणिक्यहार, केशो मे पुष्पगूथना 
जैसे अलकारणों से अलकत हो सजसवर कर विदा करने हेतु भीम का जलाशय तक जाकर कन्या एव 
दामाद को विदा करना इन विवरणो से स्पष्ट हो जाता है कि श्रीहर्ष ने विव्धि प्रान्तो की सस्कृतियों का 
वर्णन नेषघधीयचरित मे किया हे, यथा दर्पण देखना, बरात वर्णन मे हासपरिहास, नल के द्वारा अपने शिर 
के बालों को दो भागो मे विभाजित कर सवारना, तो दमयन्ती द्वारा शून्य (बिन्दुआकृति /की बिन्दी लगाना 
नल की पूजा वर्णन, भोज द्वारा नल को उपहारदान, भोजन मे मत्स्य के विविध व्यजनो की सरणि मे दही 
बडे का भी होना इत्यादि] सजल नयन राजा भीम दमयन्ती को विदा करते हुए जब कहते है कि 
विवाहोत्तर पति ही नारी का सर्वस्व है यह वाक्य आज भी भारतीय नारियो द्वारा अक्षश अपनाया जाता 
है। बारहवीं शताब्दी मे भी भारतीय सस्कृति का यह आदर्शवाक्य था और आज भी है। भीम अपनी पुत्री को 
समझाते हुए कहते है पुत्रि। अब तुम्हारा पुण्य ही तुम्हारा पिता है, सहनशीलता ही आपत्ति विनाशक है, 
मनस्तुष्टि ही सारी सम्पत्ति है, ये नल ही तुम्हारे सब कुछ है, इसके अतिरिक्त मै तुम्हारा कोई भी नहीं 
रहा। ऐसा भीम के द्वारा कहलवाकर श्रीहर्ष ने भारतीय सस्कृति की अनूठी निदर्शना व्यक्त की है। 


श्रीहर्ष ने नैषधीयचरित मे कामसूत्र में प्रतिपांदित चौसठ कलाओ मे लगभग सभी कलाओ यथा- 
गीत, वाद्य, नृत्य, आलेख्य, शयनरचना, उदकवाद्य, उदकाघात, वास्तुविद्या, द्यूत, ऐन्द्रजाल, 
शुकसारिकाप्रलाप, इत्यादि का मनोहारी चित्रण कवि ने यथा स्थान दिया है | इन सभी वर्णनो से यह 
प्रतीत होता है कि श्रीहर्ष चौसठ कलाओ के ज्ञाता थे, शायद तभी श्रीहर्ष स्वय को नरभारती कहते थे एव 
यह इनकी कलाशास्त्रज्ञता का ही परिणाम था कि उन्होने शूदोचित कर्म उपानह निर्माण कर सूहवदेवी को 
अपनी कलाचातुरी से पराभूत किया था। चित्रकला का वर्णन करते हुए श्रीहर्ष कहते है कि कुण्डिनपुर के 
भवनों के अधो, मध्य, उर्ध्व भाग क्रमश पाताल, भूलोक तथा आकाश के सभी चिन्हों सहित श्रेष्ठ अशो 
द्वारा आश्चर्यमय चित्रो से निर्मित किये गये थे।' साथ ही प्रासाद की भिल्लियो, स्तम्भो आदि पर अतिरुषवती 
पुत्तलिकाएँ निर्मित थीं।" कुण्डिनपुरी के लोग भी चित्रकारी मे प्रवीण थे, क्योकि उन्होने दमयती के चित्रों 
को दीवारों पर बनाया था एव स्वयवर मे आये हुए राजाओ ने उन्हीं चित्रों को देखकर अपने दिन बिताये 


चलीकृूता यत्र तरगरिगडणैरबालशैवाल लतापरम्परा | ध्रव दधुर्वाडवहव्यवाडवस्थितिप्ररान्हत्तमभूमधूमताम्‌|। नै० /]4 
प्रतिमाससौ निशापति खग। सगच्छति यद्दिनाधिपम्‌। किमुतीब्रतरैस्तत करैर्मम दाहाय स घैर्यतस्करै ॥ नै० 2/58 
नै० 2/89 
पिता$5त्मन पुण्यमनापद क्षमा धन मनस्तुष्टिरथाखिल नल | 
अत पर पुत्रि। न को5पि ते5हमित्युदश्रुरेष व्यसृजन्निजारसीम। नै० ]6/]7 
क्षितिगर्भधराम्बरालयैस्तलमध्योपरिपूरिणा पृथक। जगता किल यारिवलाद्भुताजनि सारैर्निचिहरधारिभि | नै० 2/8] 

नै० 2/83 
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थे! दमयती को सखियो द्वारा कामकला की शिक्षा देना, पाक, क्रिया वर्णन, शुकसारिका प्रलाप आदि ऐसे 
वर्णन है जिनसे श्रीहर्ष की कलासर्वज्ञता सिद्ध होती है। 


नैषधीचरित वृहत्त्रयी का अतिम महत्त्वपूर्ण महाकाव्य है। श्रीहष ने अपने इस काव्य को 
“श्रुगारामृतशीतगु “ >थात्‌ श्रूगार रुपी अमृत बरसाने वाला चन्द्रमा कहा हे। उसने घोषणा कि दूसरे कवि 
पर्वत की चट्टाने है जिनसे नदियाँ निकलती है, नदियाँ आपस मे अपनी तुलना करती रहे, परन्तु मेरा यह 
काव्य तो “क्षीरोदन्‍्चान” (दूध का समुद्र) है, जिसका मथन करने पर प्रमोदन ओदन रुपी अमृत प्राप्त 
होगा।” उन्होने अपने काव्य मे रस, छद॒, अलकार, रीति एव कल्पनाओ का ऐसा मणिकाचन सयोग किया 
है कि उनकी “एकामत्यजतोनवार्थघटनाम्‌ की अभिव्यक्ति सर्वथा सार्थक सिद्ध होती है। श्रीहर्ष का 
श्रुड्गार रस परिपाक उस समय देखने को मिलता है जब प्रिय को पहनाने के लिए माला से अलकृत 
दमयन्ती का पाणिपललव नल के समक्ष पहुँचकर भी पुन रुक गया और उसका चचल कटाक्ष भी प्रियमुख 
के अर्धवथ तक जाकर भी लज्जा के कारण पुन लौट आया। साथ ही दमयन्ती सरस्वती द्वारा नल का 
नामोच्चारण करवाने पर लज्जा से अपना शिर झुका लेती है, एव सरस्वती की उगलियो को दबाते हुए 
पुन लज्जित हो जाती है।” श्रुगार रस का ऐसा परिपाक अत्यन्त्र दुर्लभ है जिसमे मनोभावनाओ एव सकेतो 
से अपने अन्त करण की वात नल तक पहुँचाने मे दमयन्ती ने व्यक्त की है। श्रीहर्ष करुण रस का वर्णन भी 
मनुष्य को कुछ सोचने को झिझोड देता है जब नल के द्वारा पकड़े जाने पर हस नल से कहता है कि मै 
वृद्धामाता का अकेलापुत्र हूँ एव मेरी पत्नी ने अभी एक नवजात शिशु को जन्मा है मुझे छोड दो, क्योकि मै 
उन तीनो का जीवनोपाय हूँ, क्‍या तुम्हे मुझे मारने से दया नहीं आती? साथ ही उन्होने वीर रस, अदभुत 
रस, हास्यरस, बीमत्सरस, भयानकरस, वात्सल्यरसो का भी यथास्थान वर्णन किया है श्रीहर्ष ने रीतियो मे 
वैदर्भीरीति को ही प्रमुख तथा अपनी काव्य रचना का आधार बनाया है वैसे कहीं कहीं उनके काव्य मे 
गौडी रीति के भी दर्शन होते है। उन्होने वैदर्भी रीति की प्रशसा करते हुए कहा है “धन्यासि वैदर्भि 
गुणैरुदारे |” अलकार मे कवि को दक्षता हासिल है। हस द्वारा पूँछने पर दमयन्ती कहती है, मेरा मन नल 
को ही चाहता है, और किसी अन्य को नहीं और न ही वह लका जाना चाहता है। सभगश्लेष का यह 
उदाहरण श्रीहर्ष की काव्यमनीषिता का द्योतक है। कवि ने नैषधीयचरित मे अनुप्रास, उपमा,'” उत्प्रेक्षा, 
अपहनु, समासोक्ति,* अतिशयोक्ति,/* अर्थातरन्‍्यास,* आदि अनेक अलकारो का नैषध मे वर्णन किया 


नै० 0/35 
नै० ]]/30 
नै० कवि प्रशस्ति-2 
नै० 9/67 


कर स्रजा सज्जतरस्तदीय प्रियोन्मुख सन्विरराम भूय। प्रियाननस्यार्धपथ ययौ च प्रत्याययाौ चातिचल कटाक्ष ॥ नै० ]4/25 
देव्या श्रुती नेति नलार्धनाम्नि गृहीत एवं त्रपया निपीता | अथाड्गुलीरड्गुलिभिम्ृशन्ती दूर शिर सा नमयाज्चकार ॥ नै० 4/32 
मदेकपुत्रा जननी जरातुरा नवप्रसूत्तिवरटा तपस्विनी | 

गतिस्तयोरेष जनस्तमर्दयन्नहो विघधे। त्वा करूणा रूणद्धि न ॥ नै० ।/35 

चेतो नलड्कामयते मदीय नान्यत्र कुत्रापि च साभिलाषय | नै० 3/67 उत्तगद्धग 

9 कल्याणि। कल्यानि तवाड्कानि कच्चित्तमा चित्तामनाविल ते | 

अल विलम्बेन गिर मदीयामाकर्णयाकर्णतटायताक्षि। ॥ नै० 8/57 


5चे ८535 ( अब पे हैओ हबलन 


| 


]0 नै० /94 
!].नै० 2/38 
व2, . नै० /6 
3 नै० /85 
]4 नै० 0/3 | 


85.. नै० [/50 
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है। विभिन्‍न छदो, यथा- वशस्थ, सग्धरा, मन्दाक्रान्ता, शार्दूलविक्रीडित आदि को भी अपने काव्यसृजन का 
आधार बनाया है। श्रीहर्ष ने स्थान पर ललितपदावली के द्वारा अपने कोमल, ललित, करुण पु , अनोहरं 
भावों को नेषधीयचरित मे व्यक्त किया है। उनके इस महाकाव्य मे पदशय्या का नैसर्गिक लाल़िल्य*शब्दो के 
स्वत गुम्फन मे भी देखा जा सकता है, जैसे कवि द्वारा हस का रुदन करवाना एव नल क्रोद्ष्युर्द होना, 
केवल कलापक्ष के लिए ही सचेष्ट नहीं है प्रत्युत वह मानव के अन्तस तक रमने के लिएँबुढ्“सुक है। 


स्पष्ट है कि श्रीहर्ष एक विदग्ध काव्यशास्त्रविद्‌ थे, उन्होने माघ की उक्ति को अपने काम अक्षरसु, 


न ९ 
कखर्डा हा, 
ही 


सत्य सिद्ध कर दिया कि क्षणे-क्षणे यत्रवतामुमैति तदेवरुप रमणीयताया | कं कट 30.. 


श्रीहर्ष ने अपने इस ग्रथ मे लगभग सम्पर्ण दर्शनों यथा चार्वाक, बौद्ध, जैन, साख्य-योग, न्याय, 
वैशेषिक, मीमासा, वेदान्त सभी का शुष्ठु रुप मे विवरण देकर उन्होने अपने दर्शनविद्‌ होने की भी सूचना 
विदग्धजनो को दी है। साख्य के सत्कार्यवाद, योग की सिद्धियाँ,, यथा अणिमा, लघिमा, महिमा, न्याय के 
मोक्ष तो वैशेषिक के अणुवाद," का भी प्रतिपादन किया है। वैशेषिक लो उन्होंने उलूकदर्शन भी कहा। 
बौद्धों के शून्यवाद एव चार्वाकों के भौतिकवाद,” जैनों की अहिसा नीति के प्रातिपादन के साथ मीमासको 
का वर्णन भी श्रीहर्ष ने किया। नैषधीयचरित के सत्रहवे सर्ग मे कवि द्वारा सम्पूर्ण दर्शनो का खण्डन देखते 
ही बनता है। परन्तु नैषथकार तो अद्ठैत वेदान्त के ही समर्थक है। उन्होने अपने खण्डनखण्डखाद्य मे अन्य 
सभी दर्शनो का खण्डन किया है एव 3च्दैत्वेदान्त का मण्डन। नैषधीयचरित मे भी वे अद्देल्वेदान्त का अनूठा 
आदर्श उपस्थापित करते हुए कहते है कि दमयन्ती जब अपने अन्तपुर मे नल को देखती है, तो उस 
समय वह युक्त तथा ससारी दोनो प्रकार के व्यक्तियों की दशाओ का दुहरा मधुरस्वाद अनुभव कर रही 
थी।” सत्यानृतमिथुनीकृत्य रुप जगत के प्राणियो यही व्यवहार होता है। शायद यही जीवन की यथारर्थता भी है 
कि मानव माया के भ्रम मे ही पडकर अपना सम्पूर्ण जीवन गुजार देता है। दमयन्ती भी अपनी सखियो को 
कहती है कि आप लोग ससार को क्यो नहीं देखती-वह मोक्ष से निकृष्ट जान कर भी धर्म, अर्थ, काम को नहीं 
त्याग रहा है।' परन्तु जो मोक्ष का अभिलाषी है वह धीरपुरुष सासारिक सुखो की अवहेलना करने के पश्चात्‌ 
पश्चाताप नहीं करता।” इन वर्णनो से स्पष्टतया श्रीहर्ष के श्रेष्ठ दार्शनिक होने की ससूचना मिलती है। 


नैषधकार को तत्रमन्त्र विद्या भी अभिप्रेत थी, राजशेखर ने भी उनके बारे में विवरण देते हुए कहा 
है कि चिन्तामणि मत्र जो त्रिपुरा देवी का साधक मत्र था, सिद्धि की अनन्तर उनमें वैदुष्यु; का परिपाक 


सुता कमाहय चिराय चुकृड्त्तैविंधाय कम्प्राणि मुखानि क प्रति । 
कथासु शिष्यध्वमिति प्रभील्य स सुतस्य सेकादबुबुधे नृपाश्रुण | 
शिशुया लवध. 4/7 


| 0 


3. ने० 3/]7, 5/94 | 
4... नै० 3/64, 22/59 
5 ने० 7/75 “ 
6 ने० 3/]25 
7 ध्वान्तस्य वामोरू। विचारणाया वैशेषिक चारू मत मत मे | 
औलूकमाहु खलुदर्शन तत्क्षम तमस्तत्तवनिरूपणाय ॥ नै० 22/35 
8. नै० 22/23 
9 ने० 7/69 


0 तत्कालमानन्दमयी भवन्ती भवत्तरानिर्वचनीय. मोहा | 

सा युक्त ससारिदशारसाभ्या द्विस्वादमुल्लासमभुडन्तमिष्ट्म || नै० 22/35 
]] न लोकमालोकयथापवर्गत्रिवर्गमर्वाज्चममुञज्चमानम्‌। नै० 6/05 उत्तरार्दध 
82.निर्वातुकाम भवसम्भवाना धीर सुखानामवधीरणेव॥ नै० 6/96 उत्तरार्द 
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हुआ परन्तु यदि इस जत्र के बारे मे गूढाध्ययन किया जाण, तो यह निशितत रुपेण कामबीज एव 
अर्धनारीश्वर का आराधना मत्र मालुम होता है। जैसा कि नैषधीयचरित में उपलब्ध विवरण से स्वत स्पष्ट 
हो जाता है।' श्रीहर्ष की तन्त्रमत्र के प्रति रुचि इसी से जाहिर होती है कि विवाहानन्तर दमयन्ती की सखी 
बनी हुई सरस्वती नल को भी चिन्तामणिमत्र का उपदेश देती हुई कहती है कि राजन्‌ शिव के उस 
अर्धनारीश्वर रुप का चिन्तन करो, मेरे आशीर्वाद से वह तुम साधु पुरुष को सिद्ध हो जाये। यहाँ ऐसा प्रसग 
उपलब्ध कराकर श्रीहर्ष ने अपनी लन्‍्त्रमन्त्रविदता की जानकारी दी है। 


श्रीहर्ष व्याकरणशास्त्र के भी ज्ञाता थे। नैषधीयचरित महाकाव्य व्याकरण का निकष भी है। श्रीहर्ष 
ने स्वय ही कहा है कि मैने सर्वथा नये अर्थ की योजना करने की प्रतिज्ञाकर इस काव्य का ब्रणयन आरगा 
किया है, साथ ही वे यह भी कहते है कि मैंने इस ग्रथ मे कहीं कहीं पर समास, क्रिया, कारक, 
प्रकृतिप्रत्यय, उपसर्गों इत्यादि के प्रयोग से बीच-बीच मे ऐसी काव्य गाठे लगायी है, कि उन्हे वे व्यक्ति ही 
खोल सकते है जिन्होने परम्परा से श्रद्धापूर्वक गुरु की आराधना कर विद्या प्राप्ति की होगी | ओहर्ष 
व्याकरणशास्त्र के प्रमुख आचार्यों पाणिनि, कात्यायन एव पतञज्जलि का विवरण नैषधीयचरित मे दिया है। 
पाणिनि के मत का उल्लेख करते हुए कवि कहते है कि अपवर्ग मे तृतीया विभक्ति होती है।” कात्यायन ने 
पाणिनि के सूत्रों की कमी की भरपाई वार्तिक लिखकर की एव पर्दे मे शेषनाग रुपग्रहण कर पतजलि ने 
सूत्रों की व्याख्या करने के लिए महाभाष्य की रचना की । ऐसे विवरण देकर श्रीहर्ष ने व्याकरणशास्त्र के 
इतिहास की जानकारी दी। वैयाकरणों के “अपद न प्रयुञ्जीत” एकवचर मुत्सगत करिष्यते” इस सिद्धान्त 
का विवरण देते हुए श्रीहर्ष कहते है कि सम्यक्‌ रूप में सुबन्त एव तिड्न्त विभक्तियो का विचार किया जाय 
तो वह प्रथमा विभक्ति ही है जो अपने सु, औ, जस्‌, अर्थात्‌ एकवचन, द्विवचन, एव बहुवचन प्रत्ययो के 
कार्ययल से अनेक प्रातिपादिक शब्दों को सिद्ध करने मे नितान्त समर्थ होती है। दमयन्ती स्यवर मे 
नलरूपधारी इन्द्र के विवरण के समय श्रीहर्ष ने पाणिनि के सूत्र 'स्थानिवदादेशोइनल्विधौ“ का उद्धरण देते 
हुए कहते है कि इन्द्र जो व्याकरणशास्त्र के जानकार थे, उन्होने “स्वय नहोध “ आदि आदेशो को बनाकर 
भी अनल विधि मे क्‍या दूषित स्थानिवद्भाव नहीं किया? जबकि स्थानिवद्भाव कंवल अनल विधि में ही 
होता है।* ऐसे वर्णनों से जाहिर है कि श्रीहर्ष व्याकरण शास्त्र के मूर्धन्य विद्वान्‌ भी थे। 


प्राचीन काल से लेकर अर्वाचीन काल तक मानव दिन प्रतिदिन होने वाली घटनाओ का कोई न 
कोई कारण खोजता आया है। घर से निकलते ही यदि पानी के भरे घडे मिल जॉय, बछडे को दूध पिलाती 
गाय दिख जाय तो लोग समझ लेते थे कि शुभ शगुन हो रहे है, काम की सिद्धि हो जायेगी, बाद मे इसी 
का विस्तृत रूप ज्योतिषशास्त्र के रूप मे सामने आया। श्रीहर्ष ने अपने नैषधीयचरित मे शकुन वर्णनों के 
साथ-साथ ज्योतिषशः्त्र के सिद्धान्तो का भी वर्णन किया है, साथ ही मनुष्यों की आकृति देखकर उनके 





।  अवामावामार्थ सकलमुमयाकारघटना, द्विधाभूत रूप भगवद्भिधेय भवतियत्र। 
तंदन्तर्मन्त्रं मे स्मरहरमय सेन्दुममल, निराकार शश्वज्जप नरपते। सिध्यतु तते ॥ नै० ]4/88 


2 नैषध--- कविप्रशस्ति-2 
3  अपवर्गे तृतीयेति भवत पाणिनेरपि। नै० 7/707उत्तरार्द्ध 
4. फणिभाषितभाष्यफक्किकाविषमा कुण्डलनामवापिता नै० 2/95 उत्तरार्द्ध 
5. क्रियेत चेत्साधुविभक्तिचिन्ता व्यक्तिस्तदा सा प्रथमाभिधेया । 

या स्वौजसा साध्येतु विलासैस्तावटक्षमाभि बहुस्यात्‌ ॥ नै० 3/23 
6 पाणिनि सूत्र //56 
7 पाणिनि सूत्र 8/2/34 


8 स्व नैषधादेश महो विधाय कार्यस्य हेतोरपि नानल सन्‌ | ह 
कि स्थानिवद्भावमधत्त दुष्ट तादृक्कृत्ततयाकरण पुन स॒ ॥ नै० 0/36 
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विषय मे ज्ञान प्राप्त करने वाले शास्त्र समुद्रिक शास्त्र का वर्णन भी यत्र तत्र किया है। ज्योतिषशास्त्र का 
वर्णन करते हुए श्रीहर्ष कहते है कि राजा भीम दमयन्ती के विवाह से पूर्व ज्योतिषयों की सभा की जिसमे 
ज्योतिषियो ने शुक्र, गुरु आदि ग्रहों के उदय अस्त दोषो से निर्मुक्त तथा जामित्र आदि सम्पूर्ण गुणो से 
सयुकत मुहूर्त राजा को बताया, अत राजा ने उसी मुहर्त मे कन्‍्यादान करने का उपक्रम प्रारम्भ किया।' 
साथ ही दुरुधरा योग” बुधादित्य' योग की चर्चा भी श्रीहर्ष ने की। शकुनशास्त्र की व्युत्पत्ति करते हुए श्रीहर्ष 
ने कहा कि जब हस कृण्डिनपुरी जा रहा था, तो मार्ग मे सर्वप्रथम पथिक की प्रार्थित सिद्धि का द्योतक 
एक जलपूर्ण कलश दिखायी पडा। बाद मे उसने शुभकारी फलसयुक्त आम्रवृक्षो को देखा। साथ ही 
सूर्याभिमुख यात्रा प्रशस्तन होने की बात भी श्रीहर्ष ने की है।” सामुद्रिकशाहत्र की सगति बैठाते हुए श्रीहर्ष 
कहते है कि राज नल सौभाग्यशाली इसलिए भी थे क्योकि उनके चरणो मे ऊर्घ्व रेखाये थी। साथ ही नल 
के बाहु विशाल थे। नल ने हस को तो सामुद्रिक शास्त्र ज्ञाता ही बता दिया एव कहा कि प्रिय हस। 
तुम्हारा रुप अतुलनीय है, तुम्हारी सुशीलता अवर्णनीय है, तथा रुप्त मे भी गुण होते है, सामुद्रिक शास्त्र के 
इस कथन के तुम प्रत्यक्ष उदाहरण रृप्त हो।” उपर्युक्त विवरणो से यह जाहिर होता है कि श्रीहर्ष 
ज्योतिषशास्त्र, शकुनशास्त्र एव सामुद्रिक शास्त्र के भी वेत्ता थे। 


नैषधीयचरित मे उपलब्ध विवरणो से श्रीहर्ष की धर्मशास्त्रज्ञता राजनीतिशास्त्रज्ञता एव 
नीतिशास्त्रज्ञता की भी जानकारी मिलती है, नल के द्वारा धर्म के चारो पैरो पर स्थिर हो जाने से उस 
सतयुग मे भला कौन धर्मपरायण न था और की कौन कहे, तब तो स्वय अधर्म भी केवल एक पाद से पृथ्वी 
का स्पर्श करता हुआ क्षीण हो तपस्वी बन गया था। हस कहता है कि धर्मशास्त्रज्ञ (मनुआदि) नरेशो ने 
भी मृगया को निदित नहीं कहा, फिर भी हे नल! जो तुमने मुझे मुक्त कर दिया वह तुम्हारा उज्ज्वल धर्म 
ही था। नल की बहुविध प्रकार से देवार्चना दान देना एव दौत्यकर्म निभाना उसकी धर्मशास्त्रज्ञता के 
सूचक है। नीतिशास्त्र की बाते श्रीहर्ष हसमुखेन करवाते हुए कहते है कि सुन्दरि मैने तुम्हे बहुत परिश्रान्त 
किया, बोलो मै तुम्हारा क्या उपकार करूँ” एव राजनीतिग्रपटुता का आदर्श उपस्थापित करते हुए श्रीहर्ष 
ने यह सन्दर्भ उपस्थापित किया कि हस दमयती से अपनी बात कहकर राजकूमारी के मनोभावों को जानने 
की अभिलाषा से चुप हो गया क्योकि विद्वानूजन (राजनीतिज्ञ) गम्भीर कुण्ड सदृश गम्भीर हृदय युक्त 
व्यक्ति का किसी व्यक्ति या कार्य के अवगाहनोपरान्त ही उचित कार्य का निर्णय लेते है।* स्पष्ट है कि 





।.. निरीय भूपेन निरीक्षितानना शशस मौहूर्तिकससदशकम्‌ | 
गुणैररीणैरुदयास्तनिस्तुष तदा स दातु तनया प्रचक्रमे || नै० 5/8 


2 ने० 5/42 


3 नै० .. ./7 ग 
4. प्रथम पथि लोचनातिथि पथिकप्रार्थित सिद्धिशसिनम्‌ । 
कंलज जलसभूत पुर कलहस कलया बभूव स॒॥ नै० 2/65 
5, नै० . 2/66 
6. नै० 3/9 
7 नै० ]/8 
8. नै० ]/22 
9 न तुलाविषये त्तवाकृतिर्न बचोवर्त्मनि ते सुशीलता | त्तवदुदाहरणाकृतौ गुणा इति सामुद्रकसारमुद्रणा || नै० 2/5] 


80 पदैश्चतुर्भि सुकूृते स्थिरीकृते कृतेइ्मुना केन तप प्रपेदिरे । 

भुव यदेकाड्घिकनिष्ठया स्पृशन्‌ दधावधर्मोंईपि कृशस्तपस्विताम्‌ ॥ नै० ]/7 
!। मृगया न विगीयते नृपैरपि धर्मागमर्म पारगै। स्मरसुन्दर! मा यदत्यजस्तव धर्म स दयादयोज्जवल ॥ नै० 2/9 
[2 नै० 3/52 
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का किसी व्यक्ति या कार्य के अवगाहनोपरान्त ही उचित कार्य का निर्णय लेते हैं। स्पष्ट है कि श्रीहर्ष को 
धर्मशास्त्र नीतिशास्त्र एव राजनीतिशास्त्र का भी ज्ञान था। 


श्रीहर्ष कामशास्त्र में प्रतिपादित शास्त्रीय विषयो से भी परिचित थे, जैस' कि नैषधीयचरित मे आये 
प्रसगो के अध्ययनान्तर पूर्णत स्पष्ट हो जाता है कि उन्होने नैषध भें इस तरह का प्रतिपादन किचा है 
मानो वह कामशास्त्र के ग्रथ सामने रखकर अपनी लेखनी चला रहे हो! स्त्री पुरुषो मे आपस मे कौन 
पहले आकुष्ट हो जिससे प्रेम बना रहे, उसकी विवेचना करते हुए आचार्य विश्वनाथ कहते है कि _2ीदो 
वाच्य स्त्रियाराग “ अर्थात्‌ स्त्रियाँ जिस पुरुष को प्रथम बार प्यार करतीं है वहीं प्यार सार्थक होता है न कि 
पुरुष द्वारा की गयी प्रथम प्यार की चेष्टा। श्रीहर्ष उनकी बात का समर्थन करने के साथ ही पति पत्नी को 
किस तरह का व्यवहार करना चाहिए? किन-किन कलाओ मे प्रवीण होना चाहिए? अपने सम्बन्धियो एव 
मित्रों से किस प्रकार व्यवहार करना चाहिए? किस तरह हास परिहास के क्षण उपस्थित करने के प्रसग 
उपलब्ध करने चाहिए? पाक क्रिया सगीत कौतुक पहेलियो आदि विषयो का सम्यक प्रतिपादन नैषध मे 
दिया हे। नैषध में विभिन्‍न स्थलों पर धर्म, अर्थ, एव काम की चर्चा करते हुए श्रीहर्ष कहते है कि इन तीनों 
मे समन्वय होना चाहिए। वात्स्यायन ने भी कामसूत्र के प्रारम्भ मे इन तीनो पुरुषार्थों का नमस्कार किया 
है।” पचनली प्रसग मे दमयन्ती भी नल (काम प्राप्तिसाधनरुप) की प्राप्ति हेतु देवताओ की पूजा करती हे 
क्योकि देवता मानवों की अभिलाषा पूर्ण करने वाले कामघेनु सदृश माने जाते है।” स्पष्ट है कि कामशास्त्र, 
अर्थ एव काम पुरुषार्थों की प्राप्ति का यथेष्ठ मार्ग सुझाता है। काम की प्रक्रिया प्रारम्भ करने के बारे में 
श्रीहर्ष अपने ग्रथ मे विवरण दिये है कि सर्वप्रथम पुरुष को अपनी प्रिया (पत्नी) के आकस्मिक सभोग के 
भय को दूर कर देना चाहिए, एव उसे सर्वप्रथम अपने विश्वास में तना थाषि , शास्त्र भी यही कहता है 
“आदौरत बाह्यमिह प्रयोज्य तत्रापि चालिगनमेव पूर्वम्‌” नल ने भी सभो सखियो को बाहर भेजकर दमयन्ती 
को अपने विश्वास मे लेकर उसकी कमर में हाथ लागकर अपनी मन्रिधि मे लेते हुए पहले उसके 
आकस्मिक सभोग क॑ भय को दूर करने के लिए ललाट का चुम्बन लिया, फिर कपोलो, एव अधरो का 
चुम्बन लिया। कामशास्त्र का कथन है कि चुम्बन, नखदशन इत्यादि राग को बढाने वाले है। इसलिए इन्हे 
सम्भोगपूर्व अवश्य करना चाहिए। स्त्री को सम्भोगावसर में पुरुष को अपनी बायी तरफ सुलाना चाहिए, 
प्राचीनकाल से लेकर अभीतक यही परम्पराचली आ रही है। काम क्रिया सम्पादन मे तो विभिन्न देश के 
लोग विविध प्रक्रियाएँ अपनाते है, परन्तु नैषधकार को सम्पुट विधि ही अभीष्ट है।" कामशास्त्र का यह भी 
मन्तव्य है कि पुरुष को अपनी पत्नी को सम्भोग सुख की सहभागिनी बनाने के लिए आवश्यक है कि दोनो 


! . इतीरयित्तवा विरशाम पत्री स राजपुत्रीहृदय बुभुत्सु । 
हृदे गम्भीरे हदि चावगाढे शसन्ति कार्यावतर हि सन्त ॥ नै० 3/53 
अथ अर्थधर्मकामेभ्या नम कामसूत्र। ]//] 
3 अथाधिगन्तु निषधेश्वर सा प्रसादनामा द्वियतामराणाम्‌ । 
यत सुराणा सुरभिनृणा तु सा वेधसाइसृज्यत कामघेनु ॥ नै० 4/] 
4 सन्निधावपि निजे निवेशितामालिभि कुसुमशास्त्रशास्त्रवित्‌ | 
आनयद्‌ व्यवधिमानिव प्रियामडकपालिवलयेन सत्रिधिम्‌ || नै० 8/40 
प्राग चुम्बदलिके हियानता ता क्रमाददरता कपोलयो । 
तेन विश्वसितमानसा झटित्यानने स परिचुम्बय सिष्मिये || नै० 8/4] 
$ चुम्बननखदशनच्छेद्याना न पीर्वापर्यमस्ति | 
रागयोगात्‌ प्राक्सपोगादेषा प्राधान्येन प्रयोग ॥ प्रहणन - सीतकृतयोश्च सप्रयोगे। कामसूत्र 2/3/] 
6. मिश्रितोरू मिलिताधर मिथ स्वणवीक्षितपरस्परक्रियम्‌ । 
तो ततो$नु परिरम्भसम्पुटे पीडना विदधतौ निदद्रतु ॥ नै० 8/52 
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का स्खलन (वीर्यक्षरण) एक साथ हो। स्त्री की स्वाभाविक प्रवृत्ति त्तरित स्खलन की होती है इसलिए 
उराकी कोमलता, कामप्रचण्डता एव सहनशक्ति को समझते हुए एव अपनी शक्ति का अनुमान कर पत्नी 
का चित्त भ्रम कर उसे जल्दी स्खलन होने से रोकने के साथ स्वय को भी इडा, पिगला आदि नाडियो को 
सयुमन कर सम्भोग सुख मे प्रवृत्त करना चाहिए। तभी दोनो सम्भोगानद की असीमपरिणति असम्प्रज्ञात 
समाधि तक पहुँच सकेगे। श्रीहर्ष ने इस स्थिति का अप्रतिम रमणीय ढग से प्रतिपादन करते हुए लिखा कि 
नल एव दमयन्ती की एक साथ स्खलित होने की स्थिति मे दोनो के अग शिथिल हो गये, नेत्र मुँद गये, 
त्वरित रोमाच के साथ लम्बी श्वासे चलने लगीं, सी-सी की ध्वनि होने लगी।” इस प्रकार कामशास्त्रीय 
विवरण नैषधीयचरित मे देकर श्रीहर्ष ने अपनी कामशास्त्रविदता का परिचय दिया है। 


नैषधीयचरित मे बारात के भोजन वर्णन प्रसग मे नैषधकार ने विविध प्रकार के व्यञज्जनो के परोसे 
जाने का जो विवरण उपलब्ध करवाया है उससे यह स्पष्ट है कि वे पाकक्रियाविधि के भी जानकार थे। नल 
की बारात मे भोजन हेतु दिये गये अनेक स्वादिष्ट, चरफरे एव मधुर पदार्थों में ओदन, पायस, घृत, दि, 
विभिन्‍न पशुओ के मास से बने विविध प्रकार के व्यजन शर्करा (सिता), पानक, गोलक, लडडू, रायता, 
दहीबडा, एव शार्करी पुत्रिका आदि का सूचारु वर्णन किया है।* अन्यत्र स्थलो मे सत्तू, हैयगवीन (नवनीत) 
एवं मधु का प्रयोग, यापड एवं अपूप” तथा ताम्बूल को विविध आकृतियों मे सजा कर दिया जाना, इक्षु 
(गन्ना), खण्ड (खॉड) एव द्वाक्षा का प्रयोग, मदिरा, गुडपाक,” शर्करा चक्रिकाओ (जलेबियो)” का वर्णन, 
दुग्ध एव द्राक्षासव विशिष्ट पेय पदार्थों का वर्णन फलो मे दाडिम (अनार), अगूर, आम, बेल, जामुन, 
केला आदि को प्रयोग का वर्णन किया है। भोजन षडरस होता था।* इस प्रकार तत्कालीन समाज मे 
प्रचलित भोजन की विविध सामाग्रियो का उल्लेख श्रीहर्ष ने किया है। सूपकारों ने भोजन इस विचित्रता से 
पकाया था कि बरातियों को कभी-कभी निरामित्र भोजन भी सामिष लगते थे। श्रीहर्ष द्वारा किया गया यह 
वर्णन उनकी पाकशास्त्रज्ञत का ही प्रमाण है। 


श्रीहर्ष ने नैषधीयचरित मे अश्वो के बारे मे जो वर्णन किया है उससे यह ध्वनित होता है कि वह, 
एव उनके नायक नल अश्वशास्त्रविद्‌ थे। श्रेष्ठ अश्वो के लक्षण बताते हुए श्रीहर्ष कहते है कि जिनके खुर 
चचल हो, साथ ही बल की अपेक्षा अधिक वेग वाले, पुरुष प्रमाण से भी अधिक ऊँचे धवलवर्ण, गले मे 


वन किकनिनन फनी न्‍ना का त+ 





 आत्यन्तिक तु तत्रापि परिहरेत्‌। कामसूत्र 2/7/27 
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यथामिषे जग्मुरनामिषभ्रम निरामिषे चामिषमोहमूहिरे। तथा विदग्धै परिकर्मनिर्मित विचित्रमेते परिहस्य भोजिता ॥ नै० 6/8] 
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भवरी वाले कण्ठ मध्य मार्ग मे उठे हुए चन्द्ररशश्मि धवल स्कन्ध वालो से सुशोभित हो। नल की 
अश्वशास्त्रज्ञता को बताते हुए कहते है कि राजा नल अश्वो के द्वारा की गयी मौन अभिव्यक्ति को जानते 
थे।? अश्वों की श्रेष्ठठा और विशेषताएँ बताते हुए श्रीहर्ष कहते है कि उनकी पूँछ चचल होती है।' साथ ही 
सिन्धु देशोद्भव अश्व अधिक श्रेष्ठ माने जाते है। 


नैषधकार ने नैषधीयचरित मे चिकित्साशास्त्र सम्बन्धी जो विवरण दिया है उससे यह द्योतित होता 
है कि वे चिकित्साशास्त्र के भी ज्ञाता थे। उन्होने यह तथ्य प्रतिपादित किया कि बीमार व्यक्ति को स्नान 
नहीं करना चाहिए।* क्योकि दमयन्ती जो विषम कामज्वर से पीडित थी उसे प्रिय (नल) की कथा रुपी 
सरसी (तालाब) मे स्नान कर लिया फलत उसका अन्तस्ताप शीघ्र को विषम ज्वर मे परिणत हो गया। 
श्रीहर्ष ने मधु एव घृत साथ मे नहीं खाने का उपदेश दिया। क्योकि मधु एव घृत की समान मात्रा 
मिलाकर खाने से व्यक्ति मूर्छित हो सकता है, नारायण ने भी कहा है, “समत्त्विन मधुमिश्रित घृत नितान्त 
पीत सत्सतापमोहतौजनयति।” वैद्यको की चर्चा करते हुए श्रीहर्ष ने अश्वनीकुमारों को स्वर्गलोक का वैद्य 
बताया। मदन तापहारी विशल्या औषधि को वर्णन के साथ साथ लोहे को भी अपने स्पर्श से स्वर्ण बना 
देने वाले सिद्ध पारदरस ? शरीर की काति ढर्धन हेतु गोरोचन चन्दन, कुकुम एव कस्तुरी के लेप की'' 
चर्चाकर नैषधकार ने इस क्षेत्र मे भी अपनी जानकारी की अभिव्यक्ति दी। 

उपर्युक्त गुणो के साथ-साथ श्रीहर्ष व्यवहारविद्‌, हासपिरहास प्रेमी” वेद वेदाग पुराण इतिहास 
ज्ञाता? कर्मनिष्ठ ईश्वराधक सगीतज्ञ मधुर भाषा शैली का व्याख्याता कल्पना शक्ति का विलक्षण 
प्रतिपादक * सगीतज्ञ” मनोवैज्ञानिक विश्लेषक * धर्मशास्त्रज्ञ? एव शिल्पशास्त्र” के भी जानकार थे। 





[अभी ततस्तस्य विभूषित सित जवेडपि मानेडिप च पौरूषाधिकम्‌ । 


उपाहरत्रश्वमजसचज्चलै.. खुराज्चलै क्षोदितमन्दुरादरम्‌ ॥| नै० ।/57 
अथान्तरेणाबटुगामिनाध्वना निशीथिनीनाथमह सहोदरै । 
अंश हा गद्य रह को केसरकेशरश्मिभि ॥ नै० ],57 
2. चलाचलप्रोथतया नहीभते स्ववेगदर्पानिव वक्तुमुत्सुकम्‌| अलगिरा वेद किलायमाशय रवय हयस्येति च मौनमारिथितमृ॥ ने० ]/60 
3 ने० ]/62 
4... ने० ]/64 
5 यदतनुज्वरभाक्तनुतेस्म सा प्रियकथासरसीरसमज्जनम्‌। सपदि तस्य चिरान्तरतापिनी ण्रिणतिर्विषमा समपद्चत्‌॥ नै० 4/2 
6 चछेतपान्मशरप्रसमधनि्यागिश्रवामशश्रय. त्प्रेयोदूपततड्गपुड्गवगवीहैयडगवीन. रसात्‌ । 
स्वाद स्वादमसीममिष्टसुरभि प्राप्ताभि तृप्तिन सा ताप प्राप निरन्तगन्‍--रजुलगारन्च्छ मूच्छामपि ॥ नै० 3/]30 
7 नै० 5/46 
8. ने० 8/90 
9. नै० 9/42 
80. नै० 0/98 


१*] ने० ]/5,.77, 98, 2/, 44, 48, 3/53,6], 4/6,9, 8/7 

]2. ने० 6/48 ]]] 

3 नै० 5/3,72,83 ,84, 7/9,6, 8/20,2], 9/3,8, 2/32, 22/43 ,49 
]4 नै० 2/3] ]]9 

5 नै० 3/6 

]6 नै० 9/.3 20 

।7 ने० 3/27, 4/$], 5/6, 2/34 

8 ने० 20/2, 4, !5 

9 ने० !/॥], 5, 3/37,39,50,.5],52, ]4/] ,9 8] 

20 नै० 0/3], 9/66, !/38 
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नैषधकार के व्यक्तिःत््व में उपर्युक्त सभी विशेषाताएँ तो अवश्यमेव विद्यमान थीं, परन्तु उनके 
व्यक्तित्व का यथार्थ एव आलोचनात्मक विवेचन करने पर यह +ष्य भी प्रकट होता है कि वे 
पाण्डित्याभिमानी भी थे, जोकि नैषधीयचरित मे दिये गये उनक॑ विवरण से रयत स्पष्ट होता है जहाँ वह 
कहते है कि कायलरूस्जाधीरटर आदर के साथ उन्हे (ही) दो ताम्बूल एव बैठने हेतु आसन देते है एव वह 
समाधि मे पर ब्रह्म के दर्शन भी करते है, उनकी कविता अमृक्न्वर्षही तथा उनकी तार्किक शक्ति के सामने 
प्रतिपक्षी मौन साथ लेते है।' जानबूझकर उन्होने काव्य मे व्याकरण समासाद्धि ग्रथियो लगा दी है, जिससे 
सहृदय जन गुरुओ द्वारा ही इस ग्रथ का आनन्द ले सके। उनका काव्य क्षीरसागर एवं अछूड्फरामृत 
शीतगु है एव अन्य काव्यग्रथ पाषाणखण्ड की तरह नीरस एव शब्दाडम्बर मात्र है। “ साथ ही उनका काव्य 
सहृदय विद्वानो के लिए हे, अरसिक व्यक्तियों के लिए नहीं। अवधेय है कि वह अपने काव्य (नैषधीयचरित) 
को तरुणी रमणी के रूप मे लोकजीवन मे स्थापित करना चाहते हे, परन्तु उपर्युक्त सभी तथ्यो के 
अनुशीलन से यह सिद्ध होता है कि वास्तव डा उनकी यह कृति (रमणी) विदुषी बन गयी है, तरुणी और 
रमणी तो नहीं बन पायी। कालिदास के काव्यग्रथो की तरह नैषधमहाकाव्य सामान्यजन सवेद्य नहीं है, 
इसीलिए यही कहा जा सकता है कि सामान्यजन के लिए उनको काव्य मे बुद्धिरजन तो है पर मनोरजन 
नहीं बुद्धितोष है पर मनस्तोष नहीं, परन्तु विद्वानों को बुद्धिरजन एव मनोरजन दोनो ही इस ग्रथ मे मिलता 
है, शायद तभी श्रीहर्ष ने इसे गुरुमुखात्‌ अध्ययन करने की सलाह दी। श्रीहर्ष की यह बात कि वह 
कान्यकुब्जाधीश्वर से आसन एव दो पान के बीडे पाते है, यह तो सही है, क्योकि राजशेखर के प्रबन्धकोश 
से यह बात प्रमाणित होती है, किन्तु यह कहना है कि वह समाधि मे परब्रह्म के दर्शन करते है, केवल 
पाण्डित्य की गर्वोक्ति नात्र लगती है, क्योकि जो समाधि में परब्रह्म कः दर्शन कर लेता है, उसे फिर किसी 
के द्वारा सम्मानपात्रता की बात सोचना तार्किक नहीं लगती | उनकी तार्किक शक्ति के सामने विपक्षियों 
को नतमस्तक होने की बात तो सत्य है जैसा कि उनके ग्रथ खण्डनखण्डखाद्य एव नैषधीयचरित के 
अध्ययन से स्पष्ट होता है परन्तु उनका यह कहना कि उनका ग्रथ क्षीरसागर है साथ ही यह भी कहना 
कि काव्य मे ऐसी ग्रथि लगा दी है जिससे विद्वन्मन्य खल अवज्ञा से यह न कह सके कि मैने सरलता से 
इस गथ का अध्ययन कर लिया है, दोनो बाते इस साथ घटित नहीं हो सकती। हा यह कहा जा सकता है 
कि इनके काव्य के पाठक सामान्यजन नहीं हो सकते, विदग्धजनो के लिए ही यह परम उपादेय है। श्रीहर्ष 
के ग्रथ के बारे मे यह कहना कि “काव्य नव नैषध“ वास्तव में सत्य ही है क्योकि कल्पनाओ की ऊँची 
उडाने, अलकार शैली वर्णन वैविध्य, की तो इसमे भरमार है। नेषधकार ने सम्पूर्ण तथ्यो का साड्रोपाग 
विवरण दिया है। लेकिन कभी-कभी उनकी वर्णनचारुता के वैविध्य मे पाठक इतना रम जाता है कि जब 
कथा की आगे की विषयसामग्री मिलती है तब पाठक को स्मरण करना पडता है कि पीछे की कथा सामग्री 
का प्रसग क्‍या है? स्मरणीय है कि नैषधमहाकाव्य मे कथारस तो है परन्तु विषय वर्णन की विशालाकृति 
के कारण कथावस्तु की निरन्तरता एव सुसम्बद्धता विश्रेड्खलित हो जाती है जबकि कथावस्तु की वक्रता 
एव सुसम्बद्धता ही उसका सबसे बडा गुण है, एव उसकी विश्वुव॒लता ही सबसे बडा दोष है। इस सम्बन्ध 





 ताम्बूलद्ययमासन च लभते य कान्यकुब्जेश्वरा, द्य साक्षात्कुरूते समाधिषु एर ब्रह्मप्रमोटार्णवम्‌ | 
यत्काव्य मधुवर्षि धर्षितपरास्तकेंषु यस्योक्तय , श्री श्रीहर्षकवे कृति कृतिमुदे तस्याभ्युदीयपदियम्‌ || 
नै० ग्रथप्रशस्ति श्लोक-4 

2. ग्रन्थग्रन्थिरिह क्वचित्क्वचिदपि न्यासि प्रयत्नान्मया, प्राज्ञ मन्यमना हठेन पठिती मास्मिनखल खेलतु। 
श्रद्धाराद्धगुरूश्लथीकृतदृढग्रन्थि समासादय त्तवेतत्काव्यरसोर्मिमज्जनसुखव्यासज्यन सज्जन | नै० ग्रथ प्रशस्ति-श्लोक-3 

3 दिशि-दिशि गिरिग्रावाण सवा वमुन्तु सरस्वती। तुलयतु मिथस्तामापातस्फुरद्ध वनिडम्बरराम्‌ | 
स॒ परस्पर क्षीरोद न्वान्यदीयमुर्दीयते, मथितुरमृत खेदच्छेदि प्रमोदनमोदन्‌ ॥ ग्रथप्रशस्ति नै० श्लोक-2 
यथायूनस्तद्वत्परमरमणीयापि रमणी, कुमाराणामन्त करणहरण नैव  करूते | 
मदुक्तिश्चेददन्तर्मदयति सुधीभूय सधिय , किमस्या नाम स्यादरसपुरुषानादरभरै ॥ नै० ग्रथप्रशस्ति श्लोक -] 
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एव प्रो0 सुरेशचन्द्र पाण्डेय जी ने श्रीहर्ष के व्यक्तित्व के बारे मे जो कथन किया वह श्री एस0एन0 दास 
गुप्त एव श्री एस0के0 डे के कथन का अनुकरण मात्र लगता है।' श्रीबलदेव उपाध्याय ने कहा कि “श्रीहर्ष 
की प्रतिभा ऊँचे दर्जे की है, परन्तु कालिदास की भावमयी पद्दति से उसकी कभी भी तुलता नहीं की जा 
सकती। उन्होंने श्रीहर्ष को अलकृत शैली के सर्वश्रेष्ठ रचयिता, नवार्थघटना वर्णन में चतुर श्रुगार कला का 
कवि बोलते हुए कहा कि उनके वर्णन मस्तिष्क का तोष करती है मन का तोष नहीं, उनमे हृदय पक्ष का 
अभाव है, एव कलापक्ष का प्राधान्य है।” वहीं प्रो पाण्डेजी ने श्रीहर्ष को विद्वान कवि बताते हुए उनके 
काव्य को विरोधी विचारों, गर्वाक्तियो तथा चित्र विचित्र उक्तियो का ऐसा घना जगल माना, जिस जगल 
के वृक्ष फूल और फल से हीन है। “ परन्तु वह श्रीहर्ष के मर्मस्पर्शी भावों की मीमासा करना नहीं भूले। 
परन्तु विद्द्वय ने शायद श्रीहर्ष के साथ न्याय नहीं किया। कालिदास, बाण न तो श्रीहर्ष हो सकते है और 
न ही श्रीहर्ष, कालीदास एव बाण । प्रत्येक कवि की अपनी अलग वर्णन शैली होती है | फिर श्रीहर्ष तो 
चौदह विद्याओं मे पारगत थे | कवि तो तत्त्वदर्शी होता है, उसके पाण्डित्य एव वर्णनचातुरी के सामने 
कथावस्तु का प्रवाह यदि मन्‍्द गति से भी चले, तो काव्य का विशेष दोष नहीं माना जा सकता फिर 
'श्रीहर्ष की पद रचना, भाव विन्यास, कल्पना चातुर्य और प्रकृति पर्यवेक्षण आदि सभी विषयों मे एक 
मौलिक सूझ बूझ दिखायी पडती है एव जिस प्रणय पक्ष की कीथ जैसे विद्वानो ने आलोचना की ऐसे प्रणय 
पक्ष का इतना समर्थ, सयत और ह्ृदय ग्राही चित्रण कुछ ही महाकाव्यकार कर सकने मे सफलता प्राप्त 
किये है। डॉ0 कपिलदेव द्विवेदी जी के कथन से स्पष्ट होता है कि उन्होने श्रीहर्ष के व्यक्तिल्लका यथार्थ 

हे आकलन किया है। वह कहते है" श्रीहर्ष मूर्घन्या महाकवियों मे एक है एव इनका यह महाकाव्य ही इनके 

द गुण गौरव और विद्वतृता का आकर है। पाण्डित्य प्रदर्शन, योग्यता, विद्वत्ता और व्युत्पत्ति मे इन्होने सभी 
महाकवियो पीछे छोड दिया है। इनकी कृति मे भाषा सौन्दर्य, भावसौष्ठव, उत्प्रेक्षाओं का बाहुलूय, 
अर्थान्तरन्यास का वैभव, कलापक्ष की प्रधानता भावपक्ष की उदात्तता, कल्पनाओ के प्राचुर्य के साथ चिन्तन 
की विशालता, श्रुगार की क्रीडाओ के साथ करुण का द्रवीभाव भी समाहित है जहा हस विलाप एव 
दमयन्ती विलाप मे करुण रस का पूर्णपरिपाक एव ह्ृदयस्पर्शी वित्रण है वही नुलदमयन्ती विलास मे श्रगार 
का एवं भोजन वर्णन प्रसग मे हास का दृश्य अपनी छटा मानव मन मे विखेर हो देता है। श्रीहर्ष ने पुरातन 
पद्धति का अन्धानुकरण न कर अपनी कृति को नई शैली मे रचा। वे अपने पूर्ववर्ती कवियो के काव्यो से 
अत्यन्त प्रभावित थे। उन्होंने कालिदास से प्रसाद गुण नहीं अपितु कल्पना, भारवि से चित्रालकार आदि नहीं 
अपितु अर्थगौरव, एव माघ से कथाशैथिल्य नहीं अपितु पाण्डित्य प्रदर्शन एव वाग्वैशारद्य आदि गुणो को 
अपनाया है। वास्तव मे श्रीहर्ष का यह काव्य सरस सहृदय एव व्युत्पन्न मति सम्पन्न पाठकों के लिए 
शस्य-श्यामल, कुसुमित एव सुरभित उद्यान हैं, किन्तु पल्‍लवग्राही, अव्युत्पन्ननति, अरसिक एवं सामान्य 
बुद्धि पाठकों के लिए नीरस एव काण्टकाजिचत कान्तार है। वास्तव मे नैषध महाकाव्य विद्वानो के लिए 
बढिया रसायन है, अर्थात्‌ इसके अध्ययन एव मनन मे ही उन्हे बुद्धि विलास तथा शक्ति मिलती है तभी 
शायद नैषध को नैषध “'विद्वदौषधम्‌” कहा गया है। किसी विद्वान्‌ ने नैषघधकार की प्रशसा करते हुए यहाँ 
तक कह दिया कि - 


है 


तुलनीय एय ७9., ७ ।४ 085 (00७७ 8 [099. ? 325-328 कवि और काव्यशास्त्र - डॉ0 सुरेशचन्द्र पाण्डे, पृ० 
66-67 स0सा0 इति वलदेव उपाध्याय, पृ० 233. 35 


सस्कूृत साहित्य का इतिहास प वकदेव उपाध्याय 233 34 

कवि और काव्यशास्त्र - प्रो0 सुरेश चन्द्र पाण्डे-पी-66 

संस्कृत साहित्य का इतिहास- बहादुर चद छाबड़ा - पृ० 866 

सस्कृत साहित्य का इतिहास-डा0 कपिलदेव द्विवेदी - पृ० 225 ,226 
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तावद भा भारवेर्भाति, यावन्माघस्य नोदय | उदिते नैषघ्ते काव्ये, दव माघ क्‍्व च भारवि | 

अर्थात्‌ यदि भारवि सौर कान्ति को माघ के माघ मास ने विधष्रभकर दिया है तो श्रीहर्ष की 
बासन्ती सुषमा ने माघ के कम्प को भी निरस्त कर दिया है। वृहत्तथी के इस अतिम महाकाव्य के 
रचयिता, जो कि चिन्तामणि मत्र सिद्धि से सम्पूर्ण विद्याओ मे पारगत थे, सस्कृत साहित्य के श्रेष्ठ विद्वान 
थे, तभी तो मध्यकाल से लेकर आज भी सस्कृत जगत मे इनका नाम आदर के साथ स्मरण किया जाता 
है। 
श्रीहर्ष का कृतित्व कर्म 

राजशेखर ने अपने प्रबन्ध कोश के अन्तर्गत श्रीहर्षकविप्रबन्ध मे यह विवरण समुपस्थापित किया है 
कि तत्त्वचिन्तामणि मत्र सिद्धयानन्तर श्रीहर्ष ने सैकडो ग्रथ की रचना की थी “बोध्यावगासीत्‌ 
खण्डनादिग्रनान्‌ पर शताञ्जग्रथ। कृतकृत्यीभूय काशीमायासीत।' श्रीहर्ष जैसे विदग्ध मनीषी ने इतने ग्रथो 
की रचना अवश्य किये होगे परन्तु उनके उन ग्रथा के नाम एव उनका उल्लेख कहीं भी नहीं मिलता। 
राजशेखर ने प्रबन्धकोश मे भी उनका विवरण नहीं दिया। ग्रथो की ससारसरणि मे श्रीहर्ष के दो ग्रथ ही 
जुड पाये है एव अपने मूल रुप मे उपलब्ध भी है। वे है नैषधीयचरित खण्डनखण्डखाद्य [हॉ ,श्रीहर्ष ने अवश्य 
अपने ग्रथ नैषधीयचरित मे आठ ग्रथो का एव खण्डनखण्डखाद्य मे एक ग्रथ का उल्लेख किया है। इस 
प्रकार श्रीहर्ष रचित ग्रया की सख्या दस ही परिगणित की गयो है ज्निफा विव ण निम्नाकित है- 


(]!) नैषधीयचरित- इसमे निषध देश के राजानल के जीवनचरित के बारे मे श्रीहर्ष ने 22 सर्गों एव 
2828श्लोको मे इस ग्रथ कीरचना की। श्रीहर्ष ने इस ग्रथ पुष्प को श्रुगार रस की रचनाकृति* एव श्रृंगार 
रुपी अमृत बरसाने वाला काव्य कहा है।” इस ग्रथ में श्रीहर्ष ने नल दमयन्ती के जीवन का पूरा विवरण 
नहीं दिया जैसा कि महाभारत के नलोपाख्यान से विदित होता है। इस बात के साथ-साथ अन्य तथ्यों 
यथा-जीवन की आगामी घटनाओ की ओर सकेता एव महाकाव्य के सभी लक्षणों यथा--4नवृत्त'देक्त को 
लक्ष्य लेकर प्रो0 नीज़्कमलभटटाचार्य, डॉ0 कृष्णामाचार्य" एव डॉ अरुणोदय नटवरलालजानी' ने 
नैषधीयचरित को पूर्ण ग्रथ नहीं मानते। श्री नीलकमल भट्टाचार्य, डॉ वात्वे, एव कृष्णामाचारी नैषधीयचरित 
मे 60 से 20 सर्ग मानते है, जब कि काव्य प्रकाश के टीकाकार अच्युताचार्य 00 सर्ग मानते है। श्रीहर्ष ने 
2 प्रकार के छन्दो” का प्रयोग किया है जिनमे छोटे छन्‍्दो की अधिकता है। सुम्धरा मन्दाक्रान्ता एव 
शिखरिणी जैसे बडे छन्‍्दो का प्रयोग कम किया है। यह भी सभव है कि श्रीहर्ष ने रत्नाकर के हरविजय 


प्रबन्धकोष- पृ० 54 
श्रडगारभड्ग्यामहाकाव्ये-नै० ]/]45 
श्रगारामृतशीतगौ - नै० ]/30 
कारिष्यते परिभव फलिना नलस्य। नै० 3/37 पूर्वपक्ति 
चक्रदार विरहेक्षणक्षणे विभ्यती धवहसाय साभवत्‌। क्वापि वस्तुनि वदत्यनागत चित्त्मुछदनिमित्तवैकृतम्‌। नैः 8/69 
5 ॥॥6 (०॥0प४0॥, 08766076, 5 ॥6श80]6 4 6 प्रा: १७४0॥8 5 ॥0070]06 
सरस्वती भवन स्टडीज वैल्यूम 3,924, पृ० 64-65 
6. [98 ॥980 7 ॥ 7 9॥]| |पदगाहु ॥ 506 ०णगाछः ए 87084] ॥00 774५ 076 03५ 96 78070 [0 नै० हिस्टी आफ 
सस्कृत लिटरेचर-कृष्णामाचारी प0 80 


7] परश्चणि ए7049०0 ००0७१७ पर 06 97658॥ 09067 5 ॥00779]७6 धात ॥0ज्ञ5 परता८४ा05 4 ॥5 
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(50 सर्ग) को पछाडने हेतु अपने ग्रथ का विस्तार किये हो, परन्तु यह वास्तविकता के धरातल पर सही 
प्रतीत नहीं होता। यह तो सार्वजनीन तथ्य है कि भारतीय काव्य की परिणति सुखान्त की जाती है न कि 
दु खान्त, शायद इसी लिए श्रीहर्ष ने महाभारत से केवल वहीं तक का अश ग्रहण किया, जहाँ तक काव्य 
सृजन हेतु उसे शास्त्र सगत लगा, इसीलिए उन्होंने नल दमयन्ती के कामोपभोगानन्द तक की स्थिति का 
वर्णन किया, साथ ही उन्होने नैषधीयचरित के अतिम सर्ग के अन्त मे कहा कि चन्द्रदेव हमारे ( 
आनन्दाभिषेक आलिगन के समय) ऊपर एक सहस्र धार कलश की भाति अमृत वर्षा करते हुए हम लोगो 
को सुख एव सन्‍्तोष पद हो ! एव ग्रन्थ समाप्ति सूचक ग्रन्थान्त मेग्रन्थ प्रशस्ति श्लोक भी दिया है' इसलिए 
नैषधीयचरित एक पूर्ण ग्रथ माना जाना चाहिए, | डॉ ए0बी0 कीथ*” एव नैषध के टीकाकार नारायण एव 
विद्याधर' भी नैषध को पूर्ण काव्य मानते है। नारायण ने स्पष्ट लिखा है कि “आनन्दपदेन”' तुष्टयेस्तु 
इत्याशिषा च ग्रथसमाप्ति द्योतमति['“ 


नैषधीयचरित महाकाव्य का स्रोत- शतपथ ब्राह्मण 2/2/4-[-2), महाभारत वनपर्व (52-79) 
कथासरित्सागर, कुमारपालप्रतिबोध, पदमपुराण-सृष्टिखण्ड, लिगपुराण ]/८6,24-25, वायुपुराण 2/26/74, 
हरिवश पुराण ]/]5, ७० -४५५ | 2/63, ]73, 74, परन्तु प्रमुखतया महाभारत का नलोपाख्यान ही नैषध 
की कथा वस्तु का आधार है। नैषध की सम्पूर्ण कथा नलोपाख्यान के प्रथम छै अध्यायों मे ही समाहित है। 
(2) स्थैर्यविचारण प्रकरण इस ग्रथ में सम्भवत श्रीहर्ष ने बौद्धों के क्षिकवःद का खण्डन किया होगा। 

सम्प्रति यह ग्रथ अप्राप्य है। 


(3) विजयप्रशस्ति-7 इस अनुपलब्ध ग्रथ मे जय चन्द्र के पिता विजयचन्द्र की प्रशस्ति का वर्णन है। 


(4) खण्डनखण्डखाद्य इस उपलब्ध ग्रथ पुष्प में श्रीहर्ष ने नैयायिकों का खण्डन कर उन्हीं लोगो को 
खाड (गुड रो बनी चीनी) रुप मे खाने को दे दिया। अर्थात्‌ इसमे उन्होने नैयायिको के सिद्धान्तो 
का न्याय विधि का अवलम्ब लेकर खण्डन किया एव अद्ठित सिद्धान्त का मण्डन किया। इसमे 4 
परिच्छेद एव कूल 66 विभाग है यह अद्दित वेदान्त का अत्यधिक दुरुह एव पाण्डित्य सम्पन्न ग्रथ 
है। [200ई० मे गगेश उपाध्याय ने खण्डनखण्डखाद्य का खण्डन अपने ग्रथ “तत्त्वार्थचिन्तामणि'' 
की रचना की' रोलहवीं शताब्दी मे शकर मिश्र ने इसी की शैली पर 'वादिविनोद' लिखा। 


(5) गौडोवीशकुलप्रशस्ति-” कवि प्रकृत्या यायावर होते है। श्रीहर्ष भी कभी भ्रमण करते करते गौड देश 
(बगाल) गये होगे, एव वहाँ के राजा ने उनक अत्यधिक सम्मान किया होगा, उस राजा की 
सेवाओं का परिणाम फल उनकी प्रशस्ति रुप मे परिणत हुआ। यह ग्रथ भी लुप्तप्राय है। 


 पुष्पेष्वासनतत्प्रिया परिणयानन्दाभिषेकोत्सवे, देव प्राप्ततत्सधारकलशश्रीरस्तु नस्तुष्टये।, नै० 22/]48 उत्त्तरार्द्ध 

2... 9.5 489५ ॥ ढाल्ता06 40 ९एशा आा|वक$58 ॥॥000 ॥48ए6 ॥0फ9/॥ ॥/ "णएीणा]6 पिता 50097ा॥8 
(॥8 7076, हिस्द्री ऑफ सस्कृत लिटरेचर- ए0बी0 कीथ- पृ० ]40 

3. ननु महाभारतेनलपाख्यानस्येव वक्‍्तुमुचिततत्वात्‌ श्रीहर्षणोपाख्यानैकदेशे काव्यविश्रान्ति कथकृता।सकलनलोपाख्यानस्थैव 

वक्तुमुचितत्तवात्‌ | सत्यम्‌। काव्य हि सहृदय-हृदयानामावर्जक भवति। हृदयावर्जक च काव्य स्वरसेन क्रियते | यत्र च 

पुनरैतिह्ो एक देशे सरसत्तव दृश्यते। तत्रेवानेनापि विश्रान्ति कृतेति भाव | -नैषध-विद्याधरी टीका 

नैषधीयचरित-नारायणी टीका, (दाधीचिपडित शिवदत्त शर्मा) सन्‌ 92, पृ० 527 

तुर्य स्थैर्यविचारण प्रकरण भ्रातर्यय तन्महाकाव्ये -------- नै० 4/23 

तस्य श्री विजयप्रशरितिरचनातातस्य नव्येमहाकाव्ये ----- नै० 5/38 

षष्ठ खण्डनखण्डतयो5पि सहजात क्षोदक्षमे तन्‍्महाकाव्ये ------ नै० 6/]3 

गौडोवीकुलप्रशस्तीणिति भ्रातर्यय तन्‍्महाकाव्ये ------ नै० 7/0 
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(6) अर्णववर्णन-' श्रीहर्ष गौडदेश मे रहते हुए समुद्र दर्शन का भी लाभ लिये होगे। फलत उसकी 
प्राकृतिक छटा से आकृष्ट होकर उन्होने अर्णववर्णन ग्रथ काव्य लिखा होगा। यह ग्रथ भी अनुपलब्ध 
है। 


(7) 5छिन्दप्रशस्ति- इस अप्राप्य ग्रथ मे छिन्द नामधारी किसी राजा की जीवनचर्या का प्रशसातमक 
विवरण श्रीहर्ष दिये होगे। 


(8) शिवशक्तिसिद्धि- श्रीहर्ष शिव, शक्ति (पार्वती) के उपासक थे, अत उन्होने इस ग्रथ की रचना की 
होगी। ध्यात्त्वय है कि वे चिन्तामणिमत्र (अर्धनारीश्वर) के साधक थे। यह ग्रथ भी अप्राप्य है। 


(9)  नवसाहसाकचरितच्म्पू-- इस ग्रथ को राजा भाज के पिता नवसाहसाक उपाधिवाले सिन्धु राजा 
कीप्रशस्ति मे श्रीहर्ष ने लिखा होगा। यह भी अनुपलब्य ग्रथ है। 


(0) इश्वराभिसन्धि-- इस ग्रथ के होने का उल्लेख श्रीहर्ष ने अपने ग्रथ खण्डनखण्डखाद्य मेदिया है। 
ईश्वर को लक्ष्य लेकर लिखा गया दर्शन का यह ग्रथ होगा जिसमे अनीश्वरदादियों का खण्डन 
श्रीहर्ष नेकिया होगा जेसा कि खण्डनखण्ड खाद्य मे “अप्रसगात्मक तर्क निरुपणम्‌” आये 
ईश्वरामिसन्धि से ध्वनित होता है परनतु यह ग्रथ भी अप्राप्य है। 


उपर्युक्त दस ग्रथो मे सम्प्रति श्रीहर्ष के दो ग्रथ ही प्राप्त है। नैषधीयचरित एव खण्डखण्डखाद्य। 
शेष आठ ग्रथ लुप्तप्राय है। नैषध मे जिन आठ ग्रथो का वर्णन मिलता है, ठे >व्श्य ही नैषध से पहले लिखे 
गये होगे परन्तु उन आठ ग्रन्थो मे खण्डनखण्डखाद्य पर यह बातनहीं लागू होती, क्योकि श्रीहर्ष ने नैषध मे 
लिखा है कि ये दोनो ग्रथ (नैषध एव जण्डनखण्डखाद्य/ साथ-साथ लिखे गये।” साथ ही खण्डनखण्डखाद्य 
मे नैषध के 2]वे सर्ग का उल्लेख प्राप्त होने से ऐसा मालूम होता है कि कवि ने खण्डनखण्डखाद्य को पूर्ण 
करने के पहले ही नैषधीयचरित को पूर्ण कर लिया हो, साथ ही यह भी स्मरणीय है कि उन्होने 
ईश्वराभिसन्धि ग्रथ के होनेका वर्णन नैषध मे न देकर खण्डनखण्डखाद्य के अतिम प्रकरण मे दिया है, 
इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि ईश्वराभिसन्धि ही उनकी अतिम कृति रही होगी क्‍्योफि खण्डनखण्डखाद्य 
मे उसका वर्णन भविष्य मे होने को सूचित करता है यथा- शेष चेश्वराभिसान्धो स्वप्रकाशवादे निर्वक्ष्याम , 
श्रुतिप्रामाण्य सिद्धार्थप्रामाण्य चेश्वराभिसन्धौी साधयिष्यते” ईश्वराभिसन्धि नामक ग्रथ को श्रीहर्ष ने पूर्ण कर 
लिया था या नहीं इस बारे मे कुछ कह पाने के लिए कोई भी विवरण नहीं मिलता | उपर्युक्त तथ्यो से यह 
स्पष्ट हो जाता है कि श्रीहर्ष के प्राप्त ग्रथपुष्पो में कालक्रमदृष्ट्यानुसार नैषधीयचरित खण्डनखण्डखाद्य से 
प्राचीन कृति सिद्ध होती है। 


कलर पतन रत कसर पर त८प >> ८ + 3 
।. सदृव्यार्णववर्णनस्य नवमस्तस्य व्यरसीन्महाकाव्ये ---..- नै० 9/60 

४ यात सप्तदश स्वसु सुसदृशि छिनप्रशस्तेर्महाकाव्ये ----.- नै० 7/222 
3 यातो$ -महाकाव्ये ---. नै० 8/54 
4 नवसाहसाड्कचरिते चम्पूकृतो5य महाकाव्ये----.. नै० 22/49 

5 
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+ठ खण्डनखण्डतोषपि सहजात क्षोदक्षमे ---- नै० 6/]]3 
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परिवेश 


श्रीहर्ष मध्यकालीन समय के प्रतिनिधि महाकाव्यकार थे। मध्यकाल मे सामन्ती प्रथा, एव राजशाही 
प्रशासन था। कवि युग द्र॒ष्टा होते ही है, वे अपनी रचनाओ के माध्यम से तत्कालीन सामाजिक, आर्थिक, 
राजनैतिक एव सास्कृतिक जनजीवन का चित्रण किसी न किसी रुप मे अवश्य कर देते है। कवि के ऊपर 
परिवेश का प्रभाव पड़ना रवाभाविक है क्योकि परिवेश का आवरण हर मानव को ढक ही लेता है। 
तत्कालीन परिवेश से प्रभावित होकर श्रीहर्ष ने नैषधीयचरित मे जो वर्णन किया है, उससे उस समय की 
राजनीतिक, सामाजिक, धार्मिक, सास्कृतिक, दार्शनिक, भौगोलिक स्थिति का आकलन किया जा सकता 
हे 


श्रीहर्ष ने अपनी कृति में मध्य कालीन राजनीतिक परिस्थिति का चित्रण किया है। मुगलो का 
भारत पर आधिपत्य करने की प्रक्रिया प्रारम्भ हो चुकी थी एव भारतीय नरेश आपसी रजिस के शिकार थे। 
वे मिलजुलकर बाहरी मुगल आक्रमण का सामना न कर आपसी शत्रृता मे ही अपनी शक्ति का अपव्यय 
कर रहे थे। ऋतुपर्ण के प्रसग मे कवि प्रतीक रुप से कन्नौज नरंश तथ्ग दिल्‍्लीपति (पृथ्वी राज चौहान) के 
कट सम्बन्धो कीओर सकेत करता है- 

द्ेष्याकीर्तिकलिन्दशैलसुतया नद्याइस्ययददोद्धयी कीर्तिश्रेणिमयी समागमाद्‌ गगा रणप्रागणे। 

तत्तस्मिन्विविनिमज्जय बाहुजजभटैरारम्भि रम्भापरी रभानन्दनिकेतनन्दनवनक्रीडादराडम्बर | 

कविगण अपने सम्राट की स्तुतिपरक ग्रथ लिखने मे ही स्वय को धन्य समझते थे उन्होने अपने 
सम्राट को यथास्थिति से परिचित कराने वाले काव्यो मे अपनी लेखनी नहीं चलायी। श्रीहर्ष भी अपने 
स्वामिवश की प्रशसा करते दिखते है,” परन्तु नैषधकार ने तत्कालीन सास्कृतिक गतिविधियो का भी वर्णन 
किया है। नैषधकार तत्कालीन सामाजिक दशा का चित्रण करते हुए कहते है कि उस समय भवन निर्माण 
कला पर्याप्त विकसित अवस्था मे विद्यमान थी। श्रीहर्ष ने कुण्डिनपुर का जो वर्णन नैषध मे किया हे वह 
तत्कालीन राजधानियो का परिचायक है। कुण्डिनपुर के भवन या यो कहे कि तत्कालीन राजभवन जिन्हे 
श्रीहर्ष सौध”' नाम से अभिहित करते है ऊँचे एव सुधा धविल रहते थे। भवनों पर पताकाये लहराती रहती 
थीं। भवन के स्तम्भ शाल-, जऊल'ओ तथा सिहादिको की प्रतिमाओ से सुसज्जित रहती थीं। उन पर कलश 
बनवाने कीभी प्रथा थी, परकोटे से बाहर एक गहरी तथा चौडी परिखा भी बनायी जाती थी, एवेश हेतु 
विशाल कपाट बनाये जाते थे। नगर के मध्य मे बाजार था। आवागमन हेतु राजपथ थे। राजभवनो के द्वार 
पर सनन्‍्तरी खडे रहते थे, शुभ अवसरो पर भवनो , राजपथो को तोरणो माल'ओ तथा चित्रो से सजाने की 
परम्परा थी। यद्यपि श्रीहर्ष ने ग्रामीण बस्तियो का विवरण नहीं व्य परन्त राजधनियो मे रहने वाले 
व्यक्तियों के भवनों तथा उनमे स्थित वातायनो, राजपथ एवं बाजारों आदि से शीहर्ष ने जो वर्णन किया है, 
वह शहरी आवास व्यव्स्था की झलक ही उपस्थित करता है। राज्य मे अनेक कर्मचारी थे। राज्य का प्रधान 
कर्मचारी अमात्य कहलाता था। यह इतना योग्य एव विश्वासपात्र होता था कि राजा अपने सपस्त उत्तर 
दायित्व को उस पर छोड देता था।” अमात्यो की सख्या एक से अधिक थी। वे राजा को सभी समाचारों 
से अवगत कराते थे। राजभवन के सेवको मे कज्चुकी मुख्य कर्मचारी था। द्वारपाल सशस्त्र एव चौकन्‍्ने 
रहते थे। प्रतीहारों के समान अन्त पुर मे प्रतीहारिणी होती थीं, जो दड धारणा किये रहती थीं। सन्देश 


। ने० 2/2 
2. इतिश्रुतिस्वादिततद्गुणस्तुति , सरस्वतीवाड्गमय विस्मयोत्थया | 
शिरक्ितर कम्पनयैव भीमजा, न त मनोरन्वयमन्वमन्यत्‌ ॥ नै० ]2 /93 


४3. न्यस्य मन्त्रिषु स राज्यमादरादारराध मदन प्रियासख | नैकवर्णमणिकोटिकुट्टिमे हेमभूमिभृति सौधमूघरे।। नै० ]8/3 
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प्रेषणादि के लिए दूत एव दूतियाँ होती थी अन्त पुर मे दासियाँ थी, पर राजकुमारियाँ इनसे सखी जैसा 
व्यवहार करती थीं। स्वास्थ्य की देखभाल के लिए राजवैद्य थे। वैतालिक लोग प्रात काल स्तुति कर राजा 
को जगाने का कार्य करते थे । कस्त्रादि प्रच्छालन के लिए रजक एव रथ हाकने के लिए सूत (सारथी) 
होते थे, तथा शिविका (पालकी) ढोने के लिए कुशल यानवाहक थे लेखनकार्य हेतु स्याही तथा खडिया थीं। 
मद्यपान हेतु कलात्मक चषक थे। लेनदेन में बहुमूल्य रत्न से लेकर कौडियो तक का प्रयोग किया जाता 
था।' शयन मे अच्छे पर्यको का प्रयोग एव दहेज प्रथा विद्यमान थी। 


धार्मिक अवस्था का चित्रण करते हुए श्रीहर्ष कहते है कि उस समय जनसाधारण तथा राजपरिवार 
दोनो की ही धार्मिक क्रिया कलापो मे आस्था थी। इहलोक तथा परलोक मे लोगो का विश्वास था। ससार 
को क्षण-भगुर तथा मिथ्या माना जाता था। धर्म एव यश आदि के लिए जीवन तक को उत्सर्ग कर देना 
आदर्श था।* लोगो का जीवन भाग्यवादी था जो उनके विचारों से ध्वनित होता है यथा- 
अवश्यभव्येष्वनवग्रहग्रहा यया दिशा धावति वेधस स्पृहा | 
तृणेन वात्येव तयानुगम्यते जनस्य चित्तेन भुशावशात्मना ॥ 


स्पष्ट है कि लोगो की ज्योतिष मे भी आस्था थी। देवताओं के पूजन को अभीष्ट सपादक समझा 
जाता था। उनकी आराधना, प्रणाम, ध्यान , पूजन तथा स्तुति आदि से की जाती थी। सूर्य, विष्णु, शिव, 
प्रधान देवता थे पूजनोपरान्त ध्यानादि तथा दानादि की प्रथा थी। तन्त्रमन्त्र का भी प्रचलन था। स्वय श्रीहर्ष 
भी चिन्तामणि मत्र (अर्धनारीश्वर) की सिद्धि किये थे। मातृभक्ति एव पितृभक्ति भी तत्कालीन समय मे थी। 
श्रीहर्ष स्‍्वय इसके समर्थक थे। धार्मिक अनुष्ठान के साथ-साथ वेदपाठ भी होता था। धार्मिक स्नान के लिए 
तालाब, एव नादियाँ थी। साथ ही कलि प्रसड॒ग के माध्यम से श्रीहर्ष ने यह भी बतलाने की चेष्टा की है 
कि उस समय भी परस्त्रीगामी, पापाचारी कामी तथा स्वेच्छाचारी, ऋषियों एव मुनियो की खिलल्‍्ली उडाने 
वाले लोग थे। 


सास्कृतिक परिवेश का विवरण देते हुए श्रीहर्ष कहते है कि उस समय विभिन्‍न प्रथाएँ विद्यमान 
थीं। स्वयवर के साथ-साथ ब्राह्म विवाह का प्रचलन था। स्वय कुण्डिनपुरनरेश भीम ने नलदमयन्ती के 
परिणय सस्कार दोनो विधियों से किये थे। दहेजप्रथा भी थी, क्योकि भीम ने नल को दहेज रूप मे विभिन्‍न 
आभूषणो के साथ-साथ एक खजरी भी दी। वरमाला दूर्वाडकुरों एव बन्धूक पुष्पो की बनी होती थी। वरमाला 
पडने के बाद कुछ राजाओ के निराश होने पर युद्ध की भी स्थिति आ जाती थी। बारात की अगवानी, के 
बाद पाणिग्रहण सस्‍्कार मे ग्रथिबन्धन, ध्रुवदर्शन, होम ,सकल्प तथा दक्षिणा आदि का वैवाहिक व्यापारों मे 
रामावेश था, जो आज तक भी भारतीय सस्कृति मे प्रचलन मे है। बारात त्तीन चार दिन तक रुकती थी। 
सिन्दूर दान की भी प्रथा थी। औरते चूडियाँ पहनती थीं, ओठो मे यावक एव पैरो मे आलक्तक (रग) 
लगाती थीं, केशो मे पुष्प लगाना, तथा रेशमी वस्त्र एव आभूषण स्त्रियो को प्रिय थे। सौन्दर्य के लिए 
अनुलेप एव कुकुम आदि का प्रयोग स्त्रियाँ करती थीं। स्त्रियाँ के साथ-साथ पुरुष भी ज्ञान विज्ञान की 


)ै 
बहुकम्बुमणिर्वराटिकागणनाटत्करककंटोत्कार | हिमवालुकयाच्छवालुक पदु दध्वान यदापणार्णव ॥ नै० 2/88 


नग्न. 


2 तदा निसस्वानतमा घन घन ननाद तस्मिन्नितरा तत ततम्‌ | 
अवापुरुच्चे सुषिराणि राणिताममानमानद्धमियत्तयाध्वनीत्‌ ॥ नै० ]6/6 
3 नै० 5/8 
4. ने० /20 
5$ 2]/8-]9 
6. ने० ]7/37 ९83 
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शिक्षा लेते थे। भोज्य पदार्थो में ओदन, पायस, घृत, दघि, विभिन्‍न पशुओ का मास, पानक, गोलक, लड॒डू, 
सत्तू, नवनीत, ताम्बूल, पर्पट, द्राक्षासव एव मदिरापान मुख्य थे। मनोविनोद के साधनों मे नृत्य, गीत एव 
वाद्य (तौर्यत्रिक) थे। स्त्रीपुरुषो के सामूहिक नृत्य भी होते थे। मृगया तथा उपवनविहार भी विनोदार्थ किये 
जाते थे। राजाओं के अन्त पुर में विनोदार्थ हस, सारिका, शुक तथा कोकिल आदि पक्षियो को भी रखा 
जाता था, स्त्रीपुरुष आपस में भी हासपरिहास कर लेते थे। वाद्यो मे वीणा, मृदड़ग, विपज्ची, वेणु, ढोल, 
तुरही, वशी आदि प्रमुख थ। स्त्रियाँ कन्दुक के साथ-साथ अभिनय के माध्यम से भी मनोविनोद करती थीं। 
कठपुतली नृत्य, चित्रकला तथा मूर्तियाँ भी मनोविनोद का साधन थीं। कविता पाठ एव विद्वत्गोष्ठियों का 
आयोजन भी तत्कालीन समय मे प्रचलित था। बारात मे भी हास-परिहास का प्रचलन था। 

भौगोलिक दशा की स्थिति बताते हुए श्रीहर्ष कहते है कि उस समय (भारत) जम्बू द्वीप के 
राजाओं मे अवन्ती, गौड, मथुरा एव काशी नरेश सशक्त राजा थे। श्रीहर्ष ने अवन्ती के साथ उज्जयिनी 
नगरी तथा शिप्रा नदी, मथुरा के साथ यमुना नदी, वृन्दावन एव गोवर्धन पर्वत तथा अयोध्या के साथ सरयू 
का भी उल्लेख किया है | बदरिका आश्रम के निकट स्थित कल्पग्राम की सत्ता, तथा काशी के निकट 
असी के पास नलपुर का बसना भी भौगोलिक एवं ऐतिहासिक तथ्य है। इसी प्रकार सरस्वती, यमुना 
ताम्रपणी तथा गगा आदि नदियों का सकीर्तन, गोवर्धन, हिमालय, मेरु, कैलाश, मलय, विन्ध्याचल आदि 
पर्वतो के सन्दर्भ तथा विभिन्‍न समुद्रो, दारुवन तथा वृन्दावन का उल्लेख भी भौगोलिक दृष्टि से महत्वपूर्ण 
है। 

दार्शनिक परिवेश की स्थिति की मीमासा श्रीहर्ष के देनो ग्रथी नैषवीयधरित एव खण्डनखण्डखाद्य 
में वर्णित तथ्यों के माध्यम से की सकती है। वह यह है कि उस समय दार्शनिय, क्रान्ति का बालबाला था। 
स्वय श्रीहर्ष के पिता श्रीहीर को एक नैयायिक (उदयनाचार्य) से पराजित होना पडा थ।, उसी के 
प्रतीकारार्थ श्रीहर्ष ने खण्डनाखण्डखाद्य की रचना की। स्पष्ट है कि उस समय दार्शनिक स्थिति अवस्थित 
थी। एक ओर ईश्वर में आस्था ग रखने वाली बौद्ध परम्परा विपनन हो चुकी थी, तो दूसरी ओर ईश्वर वादी 
शेव कापालिक, कालमुखादि भी मृत्युशय्या पर पडे थे। बौद्ध वज़यानियो से लेकर वैदिकतन्त्र साधको तक 
एक ही अग्नि धधक रही थी। धर्मचक्र का स्थान भैरवी चक्र, उपोसथ व्रतो का स्थान अनीतियो एव 
कुरीतियो ने ले रखा था। चार्वाक, बौद्ध, जेन, मीमासा, न्याय, वेशेषिक साडख्य, तथा वेटान्त आदि सभी 
दर्शनों की सत्ता उस युग मे विद्यमान थी परन्तु तार्किक गण शाड्कर के अद्वैतवाद की खिलली उडाने 
लगे थे। अनिवर्चनीयतावाद का घोर खण्डन किया जा रहा था। आचार्य शड़कर को प्रच्छन्न बौद्ध कहने 
वालो का बोलबाला हो गया था। मीमासकगण बौद्ध प्रतिरोध से प्रभावित होकर अपने याज्ञिक पक्ष को 
छोडकर प्रमाण के क्षेत्र में चिन्तनरत हो गये थे। ऐसी परिस्थिति मे प्रमाणमीमासा पर एक प्रबल प्रहार 
करने की आवश्यकता थी, अत श्रीहर्ष ने अपनी कृति खण्डनखण्डखाद्य की रचना कर नैयायिको और 
वैशेषिको के माध्यम से निर्वचनचर्चा पर आघात किया, फलस्वरूप वेद आः वेदान्तर के साधना पक्षों का द्वार 
उद्घाटित हुआ एव वेदान्तिक पक्ष प्रशस्त हुए। वैताण्डिक प्रतिदादियो छी बाद कम हुई, प्रत्येक वादी को 
अपने वाद प्रस्तुत करने का अवसर मिला, यद्यपि “कीरवदेतदुक्त्वा दिग्विजयाकौतुकमातनुध्टम'* जैसी 





!  यत्र वैणरववैणवस्वरैहुकृतैरुपवनीपिकालिनाम्‌। कड्कणालिकिलहैश्च नृत्यता कुब्जित सुरतकूजित तयो ॥ नै० [8/7 
नै० 20/2 2॥/27 
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युक्ति के साथ-साथ पतिवादियो की ओर से भी “नित्यकथासु विजिगीषुभिरेष धार्य “ इत्यादि नारे भी 
लगाये गये किन्तु विजयश्री ने श्रीहर्ष को ही वरण किया। यह सच है कि तार्किको की कुदृष्टियो का 
खण्डन करने के लिए श्रीहर्ष ने तत्काल चार्वाकों एव सौगतो की प्रणाली को अपनाया, किन्तु पश्चात्‌ अपनी 
खण्डन युक्तियों को व्यापक बनाकर उन तर्कपद्धतियो को भी अपनी खण्डनीय कोटि मे समेट लिया। उन्हीं 
की ओर सड़केत करते हुए कहा गया- 


तत्तुल्योहस्तदीय च योजन विषयान्तरे | श्रृड्खला तस्य शेषे च त्रिधा भ्रमति मत्क्रिया॥* 


स्पष्ट है कि श्रीहर्ष ने शाडकर अद्वैतवाद के मत की स्थापना करते हुए लोकजीवन में सत्य एव 
अनृत (भ्रम माया) के सम्मिश्रण वाले व्यवहरित जीवन को ही अभीष्ट समझा होगा क्योकि सारा ससार 
सत्य तथा अनुत के मिथुनीभाव के बीच मे ही सचालित है, एव लोकजीवन की चरितार्थता भी इसी मे है 
कि वह पुत्रैषणा, लोकेषणा, एव वित्तेषणा की भावनाओं मे रमा रहे। अगर उसे यह ज्ञान हो जाय कि 
ससार मिथ्या है, तो सभव है वह लोक जीवन की क्रियाओं से विमुख् हो जंप्ण, तब सासारिक जीवन की 
क्रियाएँ ही बाधित हो जायेगी। 


ताकिकरक्षा, मेडिकल हाल काशी, 903, पृ० 364 
खण्डनखण्डखाद्य- पृ० (79]) 






द्वितीय अध्याय 
नेषधीयचरितम्‌ में दार्शनिक संदर्भ 


दर्शनशास्त्र 


चिन्तन मनुष्य मात्र की सहज प्रवृत्ति है। नि सन्देह हर मनुष्य का चिन्तन अलग-अलग होता है। 
वैसे मानव, पशु, पक्षी, सभी की जीवन विधाओ में 'चिन्तन' 'सामान्य' तत्व के रूप मे समाहित है किन्तु 
मानव के अतिरिक्त पशु पक्षी इत्यादिका चिन्तन केवल उनके जीवन धारण और जीविका दर्शन तक ही 
सीमित रहता है, जब कि बौद्धिक प्राणी होने के नाते मानव का चिन्तन यथार्थता के आजोक से प्रकाशित 
होने के कारण जीवन दर्शन के साथ साथ उनके यथार्थ का ज्ञान का प्रतिपादक होता है, क्योकि दर्शन 
यथार्थ ज्ञान का ही पर्याय है । आज विरासत रूप मे जो ससार हमारे सामने अवस्थित है, वह हमारे पूर्वजों 
ऋषि मुनियों एव विद्वज्जनों की गवेषणाओ की प्रतिबिम्ब कहा जा सकता है । स्पष्ट है कि हमारे सामने 
अनन्तकाल का प्रवाह वह रहा हे, एव हम उसी अनन्त प्रवाह से एक लोटा पानी निकालकर अपने ज्ञान 
की तृष्णा बुझाना चाहते है तथा ससार को विविध रूपो मे परिभाषित करते है | वेद, पुराण एव उपनिषदो 
से भी यह स्पष्ट होता है कि मानव मे कौतृहल एव पृच्छा की प्रवृत्ति उसकी मौलिक विशेषता थी' एव 
अपनी पृच्छा तथा कौतृहल की सन्तुष्टि मे मानव ने जिन विविध विचारों को अभिव्यक्त किया, उन सबका 
व्यवस्थित स्वरूप ही “दर्शन” नाम से अभिहित हुआ | दर्शन, जीवन दृष्ट को देखने की एक विशिष्ट विधा 
है | मानव जीवन से सम्बन्धित सम्पूर्ण तथ्यों यथा-सस्कृति, दिज्ञान, परम, कला से दर्शन का अड्गाड्िगनाव 
सम्बन्ध है, क्योकि चाहे जिस, धर्म, सम्प्रदाय, वर्ण के लोग हों, उनका टर्शन रो अटूट सम्बन्ध रहता है, हों 
विविधता भले हो सफती है। अगर धर्म जीवन की आचार पद्धति है, तो दर्शन मनुष्य की बौद्धिक परिपुष्टि 
का दस्तावेज या जीवन की जीवन्त दृष्टि है | यह तो यथार्थ सत्य है कि ससार के सम्पूर्ण मनुष्यों की 
चिन्तन की विधाये एक नहीं हो सकती क्योकि बुद्धि भी सामाजिक भौगोलिक, प्राकृतिक वातावरण या स्वय 
मनुष्य के पूर्वाग्रहों से प्रभावित होती है, इसलिए एक ही प्रश्न के मनुष्यों द्वारा विविध शैली मे अनेक उत्तर 
हो जाते है |” अर्थात्‌ निर्णय ऐकान्तिक न होकर अनैकान्तिक हो जाता है, इस रूप मे दर्शन भी अनेक हा 
गये | दर्शन को 'आन्चीक्षिकी' विद्या के नाम से भी जाना जाता है। अर्थशास्त्र के प्रणेता कौटिल्य का कहना 
है कि दर्शनशास्त्रह सभी विधाओ का दीपक है, वह सभी कर्मों को सिद्ध करने का साधन है, साथ ही 
सभी धर्मों का अधिष्ठान भी हे।* लेकिन ग्रीक भाषा मे दर्शन का अर्थ विद्यानुराग, या ज्ञान के प्रति प्रेम, या 


। . अम्या येम प्रेते विचिकित्सा मनुष्येडस्तीत्येके नायमस्तीति चैके | 
एतद्विद्यामनुशिष्टस्त्वयाह वराणामेष वरस्तृतीय ॥| कठो ॥//20 
- कि कारण ब्रह्म कुत सम जाता जीवाम केन क्व च सम्प्रतिष्ठा । 
अधिष्ठिता केन सुखेतरेषु वर्तामहे ब्रह्मविदों व्यवस्थाम्‌ ॥ श्देताश्वर उप १/१ 
- को अद्दा वेद क इह प्रवोचत कुत आ जाता कुत इय विसृष्टि | नासदीप सूक्‍त 
- हिध्यममेन पत्रेण सत्यस्यापिहित मुखम्‌ | 
तत्व पूषन्नपावणु सत्य धर्माय दृष्टये | इशिवास्यों मत्र ॥5 
- मुण्ड ]/]/3 छान्‍दो 6//3 7//2, 7/23/], व्‌ 2/4/5 
है 0] [050[५ ।५ ७५४ टाावा।ए $५॥009॥ धात 50887 ॥600५५97]५ 3त7)5 0| वाछा]8ए४९५ ]]0ए00९ 


भार िद्वाता॥५ 0[ए0व7/ 5०॥०05,- 6९ 0. छ्गबणाक्ष'/8, 7॥6 टगार्श 0परा९७॥5 0 0०णाशाएशथञा ५ [050])9५ 
(४ क्‍088- -33 


3. एक सद्दिप्रा बहुधा वदन्ति ऋ १/१४४/६६ 
- रूचीना वैचित्रयादृजुकुटिलनानापथ जुषा | 
मणिमेको गम्यस्त्वमसि पयसामर्णव इव ॥ पुष्पदन्त-शिवमहिम्नस्त्रोत्र 
- मनुष्य की मूल्य चेतना बदलती और विकसित होती रहती है, उसी के अनुरूप दर्शन भी नये रूप धारण करता 
है | भारतीय दर्शन, नदकिशोर देवराज, पृ० ]0 
4. प्रदीप सर्व विद्यानामुपाय सर्वकर्मणाम्‌ | 
आश्रय सर्वधर्माणा शश्वदान्वीक्षिकी मता ॥ अर्थशास्त्र (कौटिल्य) 2/3 
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ज्ञान की चाह ([,0५९८ ० ५५१०7) है। पाश्चात्य दार्शनिको' के साथ साथ भारतीय विचारको ने दर्शन की 
विविध रूपो मे व्युत्पत्तियाँ की हे। यथा-दृश्‌ धातु से भाव अर्थ मे ल्युट्‌ प्रत्यय करने पर दर्शन का मौलिक 
अर्थ होगा दर्शन या दृष्टि (ख्यातिरेव दर्शनम्‌) अर्थात्‌ देखना, जिसका तात्पर्य है तणत्वसाक्षात्कार यदि दृश्‌ 
धातु से ल्युट्‌ प्रत्यय को करण अर्थ मे स्वीकार किया जाये तो दर्शन शब्द का अर्थ होगा, जिसके द्वारा 
देखा जाये (दृश्यते अनेन इति दर्शनम्‌) अर्थात्‌ दर्शन वह विशिष्ट विधा है, जिसके द्वारा तत्वज्ञान की प्राप्ति 
होती है । भारतीय दर्शन की मीमासा के पश्चात्‌ “दृश्यते आत्मादितत्वमनेनेति दर्शनम्‌” इस प्रकार का 
'दर्शन' सम्बन्धी अर्थ भारतीय विचारकों या भारतीय दर्शनो के लिए समीचीन जान पडता है, क्योकि इनकी 
दर्शन सम्बन्धी विवेचना मे अध्यात्म का समन्वय समाहित है | विलियम अर्न्स्ट हाकिंग भी दर्शन को मौलिक 
रूप को अध्यात्मनाद से समन्वित मानते है” उपनिषदों मे भी ऋषियों ने आत्मप्व पर विचार किया है।' ईसा 


॥। 


के अपने आप को जाना, पा हे लक केले मे उपनिषदो का प्रभा० माना जा सकता है। जबकि तथा 
महात्मा बुद्ध का सम्भादिदट्ठ का उपदेश आत्मदीपो भव का सूचक है | इस रूप में भी भारतीय दर्शन 
तत्वज्ञान का रास्ता दिखाता है, जो नित्यानन्द की अगप्ति के साथ-साथ ब्रह्म जैसे अथाह समुद्र मे गोते 
लगाने के समान है । भगवान कष्ण ने भी यही बात गीता मे कही है- 


तत्र त बुद्धिसयोग लभते पौर्वदेहिकम्‌ | यतते च ततो भूम ससिद्धौ कुरूनन्दन || 
प्रयत्नाद्‌ यतमानस्तु योगी सशुद्धकिल्विष | अनेकजन्मससिद्धस्ततो याति परा गतिम्‌ ॥ 


भारत के विभिन्न दार्शनिक सम्प्रदाय अपनी-अपनी दृष्टि से उसी एक सार्वभौम तत्व का साक्षात्कार 
करने के विविध साधन प्रस्तुत करते है, जबकि उन सबका एक ही लक्ष्य है परमतत्व का ज्ञान या 
साक्षात्कार। पाश्वात्य दार्शनिक प्लेटो ने भी माना है कि विज्ञानस्वरूप शिवतत्व का साक्षात्कार मानव 
जीवन का चरम लक्ष्य है | 


सासारिक जन तो किसी भी अभिव्यक्ति का बाहरी कनन्‍्चुक मात्र देखता है, अभिव्यक्ति की 
अस्तप्रक्रिया से उसे क्‍या लेना देना ? यह कार्य तो योगकुशल परमहसो, दार्शनिको अथवा सन्‍्तो का है, 
जो ससार मे रहते हुए ससारी नहीं होते | मानव सस्कृति के ऊषाकाल से ही भारत शास्त्रचिन्तन की भूमि 
रहा है एव इसी शास्त्र चिन्तन ने ही भारत को विश्वगुरू' बनने का गौरव प्रदान किया था। प्रो0 जिमर भी 
यह मानते है कि पाश्चात्य विचारधारा, चाहे वह प्राचीन ग्रीक प्रत्ययणद ([0४&॥87) हो या आधुनिक 
ईसाई मत हो, की प्रमुख अभिरुचि मानवता ही रही है, जब कि भारत के सन्त महात्माओ के लिए मानवता 
से ऊपर उठना (और जीव मात्र तक फैल जाना ही) समस्त साधनाओ का लक्ष्य है '' और ऐसा मनुष्य 
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आत्मा वाएरेद्रष्टव्य श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यश्च मैत्रेयि। वृ०उ० 2/4/5 

०९॥005 0 पताक्षा। ॥050|)04। ॥008॥5 स्वामी प्रज्ञानानन्द पृ० | 

गीता- 6/43-45 

एत्तद्देश प्रसूतस्य सकाशादग्रजन्मन । स्व स्व चरित्र शिक्षरन्‌ पृथिसव्या सर्वमानवा ॥ मनु 2/20 
?|॥0$09॥$ 0 [004 - 7-2/32 इह चदेवेदीदथ सत्यमस्ति न चेदिहावेदीन्महती विनष्टि | केनोप 2/5 
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तभी कर सकता है जब वह सम्पूर्ण स्वार्थो एव मानव केन्द्रित दृष्टिकोण से ऊपर उठेगा | इसके लिए उसे 
यथार्थ दृष्टा बनने की पात्रता हासिल करनी पड़ेगी, जो कि साधन चतुष्टय के अधिकारी बनने पर ही 
सम्भव हो सकती है | अरस्त्‌ भी यह मानते है कि मनुष्य मे एक देवी तरव है और हम इस दैवी तत्व के 
प्रति तभी न्याय कर सकते है, जब हम सम्पूर्ण ज्ञान प्राप्त करने की चेटा करे, क्योकि एक ज्ञानी व्यक्ति 
का यही लक्षण है कि वह किसी भी विषय का सही सही ज्ञान प्राप्त करे . क्योकि दर्शन सत्य की खोज 
का एक प्रयास है | जर्मन कवि लेसिग ने भी कहा है यदि “सर्वशक्तिमान (ईश्वर) अपने दाहिने हाथ में 
'सत्य” और बाये हाथ में 'सत्यान्वेषण' लेकर मुझे दोनो मे से एक चुन लेने का अधिकार दे, ता मे अत्यन्त 
नम्नतापूर्वक सत्यान्वेषण को ही चुनूँगा।" इस प्रकार दर्शन सत्य का शाश्वत अन्वेषण भी सिद्ध होता है 
दूसरे शब्दों मे दर्शन राम्पूर्ण जीवन और विश्व की व्याख्या तथा इष्टत्व “तनमन बीध का प्रयत्न भ्रीं है या 
मनुष्य का वह बोद्धिक प्रयास है, जिसके द्वारा वह किसी भी विषय से भम्बन्धित मुल तत्वों अथवा 
आधारभूत मान्यताओ की तर्कसगत एव निष्पक्ष परीक्षा करता है, ओर उसके सम्बन्ध मे केवल तर्क के 
आधार पर अपना मत निश्चित करता है” इस प्रकार अनवरत तथा प्रयत्नशील चिन्तन के आधार पर विश्व 
की समस्त अनुभूतियों की बोद्धिक व्याख्या तथा उनके मुल्याकन (2022 प्रयास को दर्शन कहा 
जा सकता है | डॉ0 राधाकृष्णन ने भी कहा है कि “दर्शन उस प्रयास का ही दूसरा नाम है जो मानव 
समाज के बढते हुए अनुभव की व्याख्या के लिए किया जाता है, किन्तु जिस खतरे से हमे सावधान रहना 


होगा वह यह कि कही श्रद्धा को ही दार्शनकि विज्ञान का परिणाम न स्वीकार कर लिया जाया” 


दर्शन से सामाजिक, धार्मिक, राजनैतिक एवं वैज्ञानिक सभी मनुष्य प्रभावित है। हरबर्ड स्पेन्सर 
जैसा वैज्ञानिक, विज्ञान को आशिक रूप से एकीकृत ज्ञान के रूप मे परिभाषित करता है जबकि दर्शन को 
पूर्णरूप से एकीकृत ज्ञान मानता है” डेकार्ट, बर्कले, बेकन, लॉक, लाइबनिन्ज ह्यूम आदि दार्शनिक दर्शन 
को विज्ञान का चरम विकास मानते थे।' स्पष्ट है कि दर्शन एव विज्ञान ४ विशध नहीं - अपितु यह एक 
दूसरे के पूरक कहे जा सकते है। हॉ,यह बात अवश्य स्वीकरणीय है कि जहाँ पाश्चात्य दार्शनिको ने 


जला 
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4. यह सच है कि दर्शन तर्कशास्त्र की भाति किसी एक ही बात को निश्चित रूप से नहीं रख पाता, पर हमारे पूरे 
मानसिक दृष्टिकोण में परिवर्तन ला सकने मे सक्षम है | 09७ ] 5०९८ प॥/0509॥५- वायसमैन का लेख, ए जे एयर 
द्वारा सम्पादित “लाजिकल पाजिटिविज्म' से सग्रहीत, पृ० 37, 40, 377 , 
सुकरात भी यह जानते है कि अपरीक्षित जीवन ([776/3777900700 |) किसी भी मनुष्य द्वारा जीने याग्य नहीं है 
प्लेटों - एपोलॉजि, पृ० 37 
भारतीय दर्शन - राधाकृष्णन भाग-2, पृ० [] 
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दर्शन को बुद्धि विलास समझा या इसका उद्देश्य ज्ञानात्मक स्तर पर सत्य को अधिष्ठत करना बतलाया, 
वहीं प्राचीन भारतीय दार्शनिको ने इसे तत्वज्ञान की प्राप्ति का माध्यम बतलाया, परन्तु आज पाश्चात्य 
दार्शनिक भी यह माना लगे हे कि दर्शन का उद्देश्य कुछ ऐसे सिद्धान्तो को प्रस्तुत करना होना चाहिए, 
जिससे आधुनिक जीवन की अशाति मिंट सकती हो' और यह अशाति तो मानव में हमेशा से रही है तथा 
भविष्य मे रहेगी, क्योकि दुख और दुख के योग से ही इस ससार की सृष्टि सचालित है, यह तो अनुभव 
गम्य तथ्य है कि सरार मे विषयो से उत्पन्न होने वाले जितने भी सुख है उनमे दुख किसी न किसी रूप 
मे अवश्य छिपा रहता हे” एव पहिये के दाते के समान मनुष्य के जीवन मे क्रम से ये आते जाते रहते है !' 
मनुष्य को दुख से छुटकारा दो ही रूपो मे मिल सकता है, या तो उसकी मृत्यु हो जाये, जैसा कि 
भौतिकवादी दार्शनिक मानते है। (मणम्‌ एव अपवर्ग ) या तो उसे तत्त्वज्ञान का साक्षात्कार (मोक्ष) हो जाये, 
जो कि यथार्थ ज्ञान की प्राप्ति से ही सभव है (ऋते ज्ञानान्मुक्ति ) जो कि भारतीय दर्शन का मुख्य प्रयोजन 
एव उद्देश्य है | भारतीय दर्शन केवल जिज्ञासा की शाति तक ही सीमित नहीं है, जैसा कि पाश्चात्य 
दार्शनिक मानते है, वरन वह परमपुरुषार्धाधिगण का उपाय है, एक प्रक्रिया है, जिसके माध्यम से हम 
आध्यात्मिक जीवन जीकर (अदृश्य) परम तत्व का साक्षात्कार कर सकते है। इस रूप मे दर्शन को मनुष्य 
की नैतिक चेतना के समीक्षात्मक मूल्याकन का प्रतिबिम्ब कहा जा सकतः है! जब कि मोक्षमार्ग का 
दिग्दर्शन कराने के कारण मनुस्मृति मे दर्शन को 'सम्यग्दर्शन"” कहा ॥या है | ससार और परमार्थ दोनो के 
लिए उचित उपाय बतलाना भारतीय दार्शनिको का मुख्य ध्येय रहा है, एव सासारिक सुख और पारमार्थिक 
मोक्ष दोनो मार्ग का निरूपण भारतीय दर्शन का मुख्य प्रयोजन भी है जैसा कि शास्त्रो मे भी वर्णन मिलता 
है। यथा- 


यद्‌ आभ्युदेयिक चैव नैश्रेयसिकमेव च | सुख साधयितु मार्ग दर्येत तद्धि दर्शनम्‌ | 


दर्शन के बीजग्रथ नि सन्देह वेद एव उपनिषद है, परन्तु दर्शनो की सख्या का परिचय सर्वप्रथम 
हमे महाभारत मे मिलता है जहाँ साख्य, योग, पाचरात्र, पाशुपत, तथा वेदमत, आदि पाच दर्शन गिनाये 
गये है | तदनन्तर पुष्पदन्त के शिवमहिम्नस्तोत्र मे सांख्ययोग, पाशुपत एव वैष्णव इन दर्शनों का वर्णन 
मिलता है कुछ स्मृतिग्रथों मे समस्त दर्शनों को न्याय तथा मीमासा इन दो दर्शनों के अन्तर्गत माना गया 
है, जब कि साख्य दार्शनिक पचसिख ने केवल एक ही दर्शन माना, और वह है ज्ञानमीमासा (एकमेव 
दर्शनम्‌, ख्यातिरेव दर्शनम्‌,) | ग्यारहवीं शताब्दी के आचार्य जयन्तभट्ट ने मीमासा, न्याय, वैशेषिक, साख्य 
आहत (जैन), बौद्ध तथा चार्वाक दर्शनो का उल्लेख किया, जबकि सर्वसिद्धान्त सग्रह' नामक ग्रथ मे 
लोकामतपक्ष, आहतपक्ष, बौद्धपक्ष, वैशेषिक पक्ष, न्यायपक्ष, भट॒टपक्ष, प्रभाफरपक्ष, साख्यपक्ष, पतन्जलिपक्ष, 
तथा वेदान्तपक्ष आदि ग्यारह दर्शनो का विवरण मिलता है | माधवाचार्य ने अपने 'सर्वेदर्शन सग्रह' मे 
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2 यो हि सस्पर्शजा भोगा दु खयोनय एव ते | गीता 5/22 

3 कालक्रमेण जगत परिवर्तमाना, चक्रारपक्तिरिव गच्छति भाग्यपक्ति ॥ भास, स्वप्न ]/4 

- एवं लोकस्तुल्यधर्मो बनाना काले काले छिद्यते रुष्मते च || भास, स्वप्न 5/0 
- सुख हि दु खन्‍्यनुभूय शोभते घनान्धकारेष्विव दीपदर्शनम्‌ | 
सुखात्तु यो याति नरो दरिद्रता धृत शरीरेण मृत स जीवति “शूद्रक, मृ /0 
- सयोज्यैतो बिगलितशुचौ दम्पती ह्ृष्टचित्ती | भोगानिष्टानविरतसुख भोजयामास जश्वत्‌ ॥ कालि उत्तरमेघ 62 
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चर्वाक, बौद्ध, आद्वैत, रामानुज, पूर्णप्रज्ञ (माध्), नकुलीश, पाशुपत शैव, रसेश्वर, औलूक्य, अक्षपाद 
जैमिनि, पाणिनि, साख्य, पातजल और शाकर इन सोलह दर्शन का उल्लेख किया है । भारतीय दार्शनिक 
परम्परा आस्तिक एव नास्तिकक रूप मे दर्शन के प्रमुख दो प्रकार मानती है | हरिभृसूरि शसूरि ने अपने षड्दर्शन 
समुच्चय मे जैन, मीमासा बौद्ध, साख्य तथा नास्तिक दर्शनों को षड़्दर्शन माना है, जब कि सामान्यत 
चार्वाक, जैन एव बौद्ध दर्शन के चार भेदों सौत्रान्तिक मत, वैभाषिक मत, योगाचार मत एव माध्यमिक मत 
को नास्तिक षड्दर्शन के अन्तर्गत रखा जाता है एव साख्य, योग न्याय, वैशेषिक एव मीमासा तथा- वेदान्त 
को आस्तिक षडदर्शन क॑ जाता है | आधुनिक युग के महामहोपाध्याय रामावतार शर्मा ने अपने परमार्थ 
दर्शन को सप्तम दर्शन कहा हे इसके अतिरिक्त भी अन्य अर्वाचीन दार्शनिको एव सन्‍्तो के दर्शन है जो 
षड्दर्शन के अतिरिक्त ही प्रतीत होते है।, किन्तु इस विषय मे यही कहा जा सकता है “नासौ मुनिर्यस्य 
मत न भिन्‍न#| साथ ही नैषधकार, जो कि बारहवीं शताब्दी के प्रतिष्ठित दार्शनिक थे, उनके सन्दर्भ मे भी 
षडदर्शनो के अतिरिक्त अन्य दर्शनो को यहाँ विवेचन का विषय नहीं बनाया जा सकता, क्योकि इसमे 
असमीचीनता एव अप्रासगिकता का दोष उपलब्ध होगा । यदि पाश्चात्य एव भारतीय दर्शनोी की 
तुलनात्मक मीमासा की जाये, तो षड्दर्शनो का औचित्य ही प्रतीत होता है, क्योकि नास्तिक दर्शनों में 
चार्वाक भौतिकवादी हे, जेन लोकमत वादी है, वैभाषिक वस्तुवादी है एव माध्यमिक निरपेक्षतावादी | इसी 
तरह वेशेषिक, न्याय, साख्य, योग, मीमासा और वेदान्त भी क्रमश भौतिकवादी, लोकमतवादी, वस्तुवादी, 
विषयिगल प्रत्ययवादी आलोचगात्मक वरतुवादी और निरपेक्षतावादी कहे जा सकते है। 

हर्णष के रामय बारहवीं शताब्दी में दार्शनिक शान्ति अवस्थित थी। प्राचीन दर्शनो के अस्तित्व क 
विरुद्ध पॉचवीं छठी शताब्दी म बौद्ध एव जेन दर्शनों का प्रादुर्भाव तो हुआ, परन्तु उनके सिद्धान्तों 4 
व्यवहारिक पृष्ठभूमि अपन अधिक अनुयायी बना पाने मे अक्षम रही। यही हालत सभी दर्शनो की थी, बस 
एक दूसरे की आलोचना एवं कटाक्ष ही उस समय का केन्द्र विन्दु था। उसी का प्रतिफल था कि, श्री हर्ष 
के पिता श्रीहीर को उदयनाचार्य नैयायिक ने शास्त्रार्थ मे राजा जयचन्द्र की राज्य सभा मे परास्त किया एव 
श्रीहीर अपने पुत्र से यह वचन लेकर, कि वह उसके शत्रु को शास्त्रार्थ मे पराजित करेगा, स्वर्गलोकगमन 
कर गये। श्रीहर्ष ने अपने पिता के विरोधियों के विचारों का खण्डन किया तथा उदयनाचार्य ने विना 
शास्त्रार्थ किये ही उनसे हार मान ली एव उनकी विद्वत्ता की प्रशस्ति की। जैसा कि राजशेखर सूरि के 
कथन से ज्ञाप्त होता है। उनका खण्डनखण्डखाद्य ग्रथ ते अद्दैत वेदान्त का आधार ग्रथ ही है, जिसमे 
उन्होने ताकिको की कुदृष्टियो का खण्डन करने के लिये चार्वकों एव सौगतो की तर्क प्रणाली को अपना 
कर, अपनी खण्डन युक्तियों को व्यापक बनाकर, उन तर्क पद्धतियो को भी अपनी खण्डनीय कोटि में 
समेट लिया।* अर्थात अपने विरोधियों, विशेषकर वैशोषिक एवं नैयायिको का खण्डन कर उन्हीं को खाड 
रूप में खाने के लिये खण्डनखण्डखाद्य रूप मे प्रेषित कर दिया (रचा) साथ ही अपने ग्रथ 
नैषधीयचरितर्मू में भी उन्होने चार्वाक दर्शन के (उपहास रूप मे) साथ अन्य दर्शनो का वर्णन किया है एव 
अद्वैतवेदान्त का मण्डन कर भी अपनी श्रेष्ठ दार्शिनिकता का परिचय दिया है। नैषधकार ने नैषधीयचरित को 


। योष्वमन्येत ते मूले हेतुशास्त्रनयाद्‌ द्विज | स साधुभिर्बहि कार्यो नास्तिको वेद निन्दक || मनु 2/] 
2... विस्तृत विवरण हेतु दृष्टव्य-आधुनिक दर्शन की भूमिका, प्रो सगम लाल पाण्डेय, का प्राक्कथन भाग 
3. पितृवैरिण तु वादिन दृष्टवा (श्रीहर्ष ) सकटाक्षमाचष्टे- 
साहित्ये सुकुमारवस्तुनि दृढन्यायग्रह ग्रन्थिले, तर्के वा मायि सविधातरि सम लीलायते भारती | 
शय्या वास्तु मृदृत्तरच्छदवती दर्भाड्क्रैरास्तृता, भूमिर्वा हृदयडगमो यदि पतिस्तुल्या रतिर्योषिताम | 
एतच्छुत्त्वा स वादी प्राह - देव! वादीन्द्र! भारतीसिद्ध तव समोषपि न, न वाधिक | 
हिस्ा सन्ति सहसशो5पि विपिने शौण्डीर्यवीर्योद्धता दल 2 स्तवीमहि मह सिहस्य विश्वोत्तरम्‌ | 
केलि कोलकुलैर्मदोी मदकलै कोलाहल नाहलै सहर्षो मस्य मुमुचे साहडकृतेर्नुड्कृते | 
इद श्रुत्वा श्रीहर्षो निष्क्रोध इवासीत। भूपेनोक्तम्‌ - अत्र श्रीहर्षो इृदमेव अन्योन्य गाढालिड्गनमचीकरद्‌ द्ययोरपि 
वसुन्धरासुधाशु ॥ विस्तरेण सौधमानीय माड्गलिकानि कारयित्वा गृह प्रति प्रहित। लक्ष्सख्यानि हेमानि ददिरे। 
प्रबन्धकोशान्तर्गत - श्रीहषकविप्रयन्ध, पृ० 54.55 ठ 
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खण्डनखण्डखाद्य का सहोदर कहा है, इससे भी स्पष्ट है कि इस ग्रथ में भी उन्होने दार्शनिक विचारों का 
समावेश किया है। साथ ही उनकी उक्तियो“ तथा नैषष्रएव खण्ड रण्डखाद्य के प्राचीन टीकाकारो या 
व्याख्याओ की प्रशस्तियो" से भी नेषधकार श्रेष्ठ दार्शनिक रिद्ध होत है, जिन्होंने नैषबध मे लगभग सभी 
दर्शनो की विषय वस्तु का प्रतिपादन किया है। 


हाण्डिका महोदय का कथन है कि “लगता है कि नैषधकार नैषधकोदार्शनिक सिद्धान्तो का एक 
परिचय ग्रन्थ बनाना चाह रहे थे। श्रीहर्ष के दो अन्य ग्रथ स्थैर्यविचारप्रकरण एव ईश्वराभिसन्धि भी दर्शन 
सम्बन्धीग्रथ है, परन्तु अप्राप्य होने के कारण उनके विषय मे कुछ भी कह पाना मुश्किल है। 


नास्तिक दर्शन 


चार्वाक दर्शन - नैषधकार ने चार्वाक मत का निदर्शन नैषधके सत्रहवे सर्ग मे किया है, जहाँ 
दमयन्ती स्वयवर, पश्चात्‌ देवताओं के स्वर्गारोहण काल मे देवताओं एव कलि तथा उसकी सेमझ्ौर द्वापर 
आदि का आपस में सम्मिलन होता है तथा कलिप्रतिनिधि के रूप में काम, क्रोध, लोभ, मोह सभी मूर्तरूप 
मे अवस्थित दिखायी पडते हे एव देवो को किसी व्यक्ति के अत्यन्त कर्कश शब्द सुनने को मिलते है, जो 
चार्वक दर्शन सम्बन्धी सिद्धान्तों के तीर छोडते चले जा रहा था। वास्तव मे यह श्रीहर्ष की 
नवनवोन्मेषशालिनी प्रतिभा का ही विलास है कि उन्होने बारहवीं शताब्दी मे स्थित होते हुए भी इस प्राचीन 
दर्शन की मीमासा को नेषध मे जगह दी, क्योकि इस दर्शन के बीज तो वेदों, उपनिषदो, महाभारत, 
रामायण, इत्यादि सभी मे अवस्थित है।” इस दर्शन के प्रणेता आचार्य वहस्पति माने जाते है इसलिए इस 


पष्ठ खण्डनखण्डतोइपि सहजात्क्षोदक्षमे तन्‍्महा | काव्येष्य व्यगग्नलस्य चरिते सर्गो |सर्गोज्ज्वल ॥ ने 6/]3 
2. य सक्षात्कुरुते सपाधिषु पर ब्रह्म प्रमोदार्णवम्‌ | यत्काव्य मधुवर्षि धर्षितपरास्तकेंषु यस्थोक्‍तय ॥ नै ग्रथ प्रशक्ति -4 
“ तकेप्वष्यसमश्रमस्य दशमस्तस्य व्यरसीन्ममहाकाव्ये - नै 0/38 
3 “ कवेरस्य स्वर्गप्रभुगुरुगरीयस्तरमते प्रमाणच्छायासु प्रकृतिरभिविश्राम्यति मुहु । 
न "में तु व्युत्पत परिचतिरिह प्रायिकतया 
ह्यमते व्यत्यासेडपि क्वचिदपि न वाच्योस्मि सुधिय ॥ -गदाधर (0] [४६ २० 353, 5६ 4 ) 
- य सहित्यरसामृताव्यिलहरीजालेषु खेलाचलो यश्चात्यर्थगभीरतर्कजलघेमाथे स मथाचल | 
मीमासायुग सिन्धुतारण विधौ य कर्णधार पर 
केषामेष मनोविनोदयति न श्रीहर्षनामाकवि ॥ - रामचन्द्रशेष ([0]0८ - 9 पृ० 2550) 
- एले खण्डन (झण्डखाद्यसहज) स्यन्दैरमन्दै शुच 
कुल्यावर्त्मविसृत्वी॑ सुमनसामाप्लाविताना मुह | 
उन्‍्मीलत्पुलकावलीविकसनव्याजेन जानीमहे ! 
सर्वागीणतया स्फुरन्त्यविरलोद्भेदा प्रमोदाडकुरा ॥- विश्वेश्वरभट्ट (0। ]४६ )२० 9850) 
- प्रत्यक्ष लक्षण “दणाएदिटलटुदन्तिदत्तदलनानि विलासमात्रम्‌ | 


येषा जयन्ति त इमे जगति प्रतीता श्रीहर्ष सिह नररूप करप्रहारा || - वरदराज पण्डित - खण्डन मण्डन 
व्याख्या ((! € 9 , [0० ,  489) 
4 व॥6 'पिद्ा580) ९0५ 4 [86 ॥प्र70९ 0 9॥050.ग८व) धपएडा05$.. गा्वाइ३ ॥ 5 0725 (९ ६५(80]5]] 
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5 ने ]7/3 36 


6 ऋ [0/8/2 इन्द्र की सत्ता मे सदेह करने वालों की ब्रह्मद्विष्‌ देवनिद्‌ तथा अपव्रत कहकर निदा की गयी है। 
“न साम्पराय प्रतिभाति बाल प्रमाद्यन्त वित्तमोहेन मूढम । 
अय लोको नास्ति पर इतिमानी पुन पुनर्वश “मापद्यते' मे | कणे /2/6 
“ रामायण, अयोध्याकाण्ड, [08/7 7 तक जाबालि का नास्तिकों के मत छा अवलम्बन कर श्रोराम को वन 
छोडकर अयोध्या लौट जाने के समझाने मे चार्वाक मत का निरूपण मिलता है। यहाँ जाबालि चार्वाक के अनुयायी 
की तरह बात करते हे जब कि वह चार्वाक के अनुयायी नहीं थे। 
- महाभारत-शात्तिपर्व के 86 अध्याय “जीव सत्ताविषये नानायुक्तिभि शड्कापस्थानम्‌” मे भारद्वाज-भृगु के साथ 


सवाद मे जीव फी सत्ता के विषय मे सदेह करते हैं, उस वर्णन मे चार्वाक मत का निरूपण मिलता है। द्रष्टव्य 
- महा शान्ति पर्व - 86// 3, 8 2 


है 


दर्शन को वार्हस्पत्य दर्शन भी कहते है। कुछ लोग वृहस्पति के शिष्य चार्वाक के द्वारा प्रवारित करने के 
कारण इसरो चार्वाकदर्शन कहते है।' हो सकता है ऐन्द्रिय सुख के उपदेशक इन दार्शनिको के चारु (सुन्दर) 
वाक वाक्यो(वाक) को सुनकर लोगो ने इन्हे चार्वाक नाम प्रदान किया हो। गुणरत्न एव हेमचन्द्र का मानना 
है कि पुण्य पापादिक परोक्ष वस्तु जात के चर्वण कर जाने से इनका नाम चार्वाक पड़ा, परन्तु वास्तव मे 
मे इस दर्शन का नाम लोकायत ही है” एव स्वय नैषधकार ने भी इस दर्शन के लिये लोकायत शब्द का ही 
प्रयोग किया है।* प्रतीत होता है सामान्य लोगो की तरह आचरण करने के कारण इन दार्शनिको को 
लोकायतिक या लोकायत नाम दिया गया हो।” लोक मे (इस दर्शन की मान्यताओ के सर्वाधिक व्याप्त होने 
के कारण के साथ-साथ इसे लोकायतिक इसलिए भी कह सकते है क्योकि यह दर्शन इस लोक के 
अतिरिक्त अन्य लोक (परलोक) को नहीं मानता। साथ ही लौकिक प्रमाणो के आधार पर ही तत्त्व की 
मीमासा करने के कारण तथा लोकमत से भी इसकी उत्पत्ति होने से इसका लोकायत नाम समीचीन जान 
पडता है। मध्वाचार्य ने तो लोकायत या चार्वाक दर्शन को नास्तिक शिरोमणि की सज्ञा दी है।” मनुस्मृति 
तथा हिन्दू परम्परा मे नास्तिक उसे कहते है, जो वेद की प्रामाणिकतः को स्थीकार नहीं करता, एव 
पाणिनि के अनुसार परलोक को मानने वाला आस्तिक है और न मानने वाला नास्तिक। जबकि ससार के 
अधिकधिक दर्शनों मे नास्तिक का अर्थ अनीश्वरवादी होना माना जाता है। इस तरह चार्वाक उपयुक्त तीनो 
मतो के अनुसार नास्तिक सिद्ध होता है। अवधेय है कि साख्य दर्शन वेद को मानता है, किन्तु ईश्वर को 
नहीं, इस लिये वह आस्तिकदर्शन माना जाता है जब कि जैन, बौद्ध, वेद और ईश्वर को नहीं मानते, किन्तु 
परलोक को मानते है, फिर भी वह नास्तिक दर्शन की कोटि मे ही परिगणित किय जाते है। लोकायत 
दर्शन को बाह्य भी कहते है, क्योकि यह वेद विरुद्धहै। 


जिस रूप मे चार्वाक दर्शन का साहित्य हमारे सामने अवस्थित है, उससे यही ज्ञात होता है कि 
इनके लिये प्रत्यक्ष ही एक मात्र प्रमाण है, अनुमान एव शब्द इत्यादि नहीं, इसी कारण इन्हे चार पदार्थों 
पृथ्वी, जल, तेज, वायु की ही सत्ता स्वीकार है। आकाश की सत्ता अनुमान प्रमाण से सिद्ध होने क॑ कारण 
नहीं। जगत को ये इन्हीं चार भौतिक तत्वों से निर्मित मानते हैं, इस अर्थ मे यह दर्शन भोतिकवादी या 
जड्वादी भी कहा जाता हे।” आत्मा, ईश्वर, परलोक स्वर्ग,पुनर्जन्म, आदि को यह दर्शन नहीं मानता, साथ 


| चार्वक मत के चार्वी नामक आचार्य का उल्लेख काशिकावृत्ति में मिलता है- “नयते चार्वी लोकायते चार्वी 
बुद्धिस्तत्सम्बन्धादाचायो5पि चार्वी। स लोकायते शास्त्रे पदार्थान्‌ नयते - काशिकावृत्ति /3/36 सूत्र 

है चर्वन्ति भक्ष्यन्ति तवतो न मन्‍्यते पुण्पपापादि परोक्षजातमिति चार्वाका | आचार्य हेमचनद्र गुणरत्न - षड्दर्शन समुच्चय 
की टीका, पृ - 30| 

3 - क्वचिन्न लोकायतिकान ब्राह्मणास्तात सेवते - बाल्मीकि रामायण -2/0)/38 
- लोकायतिकानामपि चेतन एव देह इति शकराचार्य 
- लोकायत वदेन्त्येयमू-हरिभद्रमसूरि ष दस /8 
- अनुमानमप्रमाणमिति लोकायतिका | वाचस्पति मिश्र- तत्वकौमुदी 
- वरसाशयिकान्निष्कादसाशयिक कार्षापण इति लोकायतिका ।- वा0 सू0 

4 देदैस्तद्वेषिभिस्तद्वत्स्थिथ मतशते कृतम्‌ | पर करुते पर वाचा लोक लोकायत। त्यजेत्‌ ॥ ने 7/97 

5 लोकगाथामनुरुन्ध'नानीतिक' -शास्त्रानुसारेणार्थकामावेव पुरुषार्थों मन्‍्यमाना | 
न (नाश्चार्व्वाकमतमनुवर्तमाना एवानुभूयन्ते अतएवं तस्य चार्वाकमतस्य लोकायत मित्यन्वर्थमपर 
नामधेयम॥। सर्वदर्शनसग्रह, पृ० -2 

6 अर्थ कथ परमेश्वरस्य नि श्रेयसप्रदत्त्वमभिधीयते बृहस्पतिमतानुसारिणा नास्तिक शिरोमणिना चार्वाकेण 
दूरोत्सारितत्त्वात्‌। दुरुच्छेदहि चार्वाकस्य चेष्टितम्‌। वही पृष्ठ - 2 

7 नास्तिकों वेद निन्दक - मनुस्मृति 2/] | 

अस्ति, नास्ति दिष्टमाते - अष्टा 4/4/60 

9 भौतिकवादी मान्यता के कारण चार्वाक दर्शन, ग्रीक परमाणुवादियों के समीप है। यथा - 


जिक्षा ।8 वद्वापाव५ व गावाएा व ॥॥0 090 20509॥9 5 06 ग0एशशलशा। ]07 इशाइप्0प5 [0 000-५९7050009 
पा0पट्टा। 0५ एछट ॥00॥0 ७फलट गाथा, 05099 ७6९॥5 गा गरधदाधाहत॥ ॥6 पिलर क्षाउफ्रल»ः [0 [१९ 
कक शााक्षा (6 प।॥406 7247५ 35, 9/80९5 (6 ॥4॥एा९ 0 (4 €॥[५ प 3 $.750005 00]९८, 982 
व6 0गक्ष गराद्याए09 0 08 [णार इला00], #ाजयगक्रात॑श ब्राते 5॥4577207९5 6 ०$0 74८ द्षा505 
06०8४३४४ ॥6 [ण0॥0 शृत0$0.ञाश$ ए९6 2 गराधलाा55 09 क्ष८ 3॥80 5०९९६ ०४९० प्रज्भाएा४5, 707 
(6 शाह 06 जाला गार्शाड गरधाला 7, 5806 - 0 टााटब गरड0तए एण ०८ ए]050007, 9 23-24 


(2 


ही वेदों, एव पुरोहित कर्मो की यह निदा करता है| मनुष्य को पूर्णतया भूतों से निर्मित एव चैतन्यता को 
विशिष्ट गुण, तथा देह को ही यह आत्मा (देहात्मवाद)मानता है। काम को ही पुरुषार्थ मानता है, धर्म एव 
मोक्ष को नहीं। इस दर्शन का मन्तव्य जीवन को अधीक से अधिक सुखमय बनाने एव दुखो से दूर रहने 
का हे। नैषधकार ने चार्वाक दर्शन सम्बन्धी जो विवरण दिये है, उसमे सर्वप्रथम चार्वाको द्वारा की गयी वेदो 
की अप्रामाणिकता का विवरण -. ५ ४+ 'धरजे१ देते हुए वे लिखते है कि “जैसे जल मे पत्थर का तैरना 
नहीं देखा जाता उसी प्रकार यज्ञ के फल के प्रति वेदवचन (स्वर्गफ़ामोजे ए्‌'द)ं सत्ता नहीं माना जा सकता , 
अतएव वेदों पर विश्वास नहीं किया जा सकता, एवं प्रत्य& प्रमाण को छोडकर धीवृद्धो 
(शब्द प्रमाण)के वचनो पर श्रद्धा करना मूर्खता ही है। साथ ही कलिप्रतिनिधि बोधिसित्त्व (महत्त्मा बुद्ध) 
की वेदों की निदा करने के कारण प्रशसा करता है।' बुद्ध के मत मे जगत अस्थिर है क्योकि जो भी पदार्थ 
है वह क्षणिक हे। (यत्‌ सत्‌ तत्‌ क्षणिकम्‌)* वेद के साथ-साथ मीमासको के मत का खण्डन फरते हुए 
लोकायत दर्शन का मानना हे कि वेद के (अर्थवादात्मक) भाग को यदि प्रलाप (कार्यप्रतिपादक नहीं होने से 
निरर्थक) मानते हो, तो किस अभाग्य कारण से दुख कारक दूसरे विधि (अग्निष्टोमादि यज्ञविधान 
प्रतिपादक भाग) को वैसा (प्रलाप अर्थात्‌ अर्थवादात्मक होने से निरर्थक) नहीं मामते हो।* क्योकि मीमासा 
वाक्य “आम्नायस्य क्रियार्थत्वादानर्थक्यमेतदर्थानाम्‌ ” अर्थात्‌ वेद के क्रियार्थक (क्रिया प्रतिपादक) होने से 
तदिभिन्‍न वचन अनर्थक है, इस पूर्व पक्षीय वचनानुसार “सो5रोदीतू, यदरोदीत्‌” इत्यादि वचन अनर्थक है 
ऐसा पूर्वपक्ष होने पर “विधिना त्वेकवाक्यत्वात्‌” अर्थात्‌ विधि के साथ एक वाक्यता होने के वचन एव 
स्तुत्यर्थक होने से अर्थशद मानते है, फिर भी उनको जिस प्रकार कार्यप्रतिपादक नहीं होने से निरर्थक 
मानते हो, उसी प्रकार “अग्निष्टोमेन स्वर्गकामो यजेत्‌” अर्थात्‌ स्वर्ग चाहने वाला अग्निष्टोम यज्ञ करे, 
इत्यादि विधि वाक्यो को भी निरर्थक मानना चाहिए, क्योकि वेद के किसी भाग को सार्थक तथा त्दितर 
भाग को निरर्थक मानना अनुचित एव अभाग्य का सूचक है, अतएव सभी वेद वचनो को निरर्थक मानकर 
स्वेच्छापूर्वक कार्य करो। मीमासा पर प्रहार करते हुए वह कहता है कि हे मीमास से परिपुष्ट (पक्षान्तर पे 
स्थल) बुद्धि वाले! विक्षिप्त (प्रतिपक्षियो से पराजित होकर भ्रान्तचित्त, नुए लोग) वेद मे श्रद्धा करते हो, 
अर्थात्‌ वेद वचन को प्रमाण मानते हो तथा प्रत्येक पक्ष स्तम्भ मे हाथी बाधकर >ऋत्विजो के लिये दान या 
लाभ दिलाने वाली श्रुति (वेदवचन) को स्वयमेव प्रक्षिपत कहते हो।* ऐसा श्रुति के विषय मे भेद भाव करना 
ठीक नहीं। वेद मे विधिवाक्य कहने के बाद “यूपे यूपे हस्तिनों बदध्वा ऋत्विग्भ्यो दच्यात्‌* अर्थात्‌ प्रत्येक यूप 





] सस्कृत साहित्य विमर्श- पृ० 285 292 
ग्रावोन्मज्जनवद्यज्ञफलेडपि श्रुतिसत्यता । 
का श्रद्धा ? तत्र धीवृद्धा | कामाद्धा यत्‌ खिलीकृत ॥ नै ]7/37 
3 केनापि बोधिसत्त्वेन जात सत्त्वन हेतुना | 

यद्देदमर्ममेदाय जगदे जगदस्थिरम्‌ | ने ]7/38 


+ बौद्ध दार्शनिको की मान्यता हे कि अज्ञाननामा जिन भट्टारक वेद के रहस्य के भेदन करने के लिये उत्पनन हुये थे, 


आए 


है| 


और उन्होने कहा था कि सत्त्व के कारण ससार अनित्य है, साथ ही बौद्धों के सिद्धान्त क्षणिकवाद की मान्यता भी है 
कि यत्‌ सत्‌ तत्‌ क्षणिकम्‌” अतएव यह ससार भी अनित्य है, क्षणिक है, तथा ससार के अन्तर्गत ही सभी पदार्थों की 
सत्ता होने से सभी क्षणिक है, इस लिये श्रुतियों का यह कहना कि पाप उण्य का भोक्‍्ता आत्मा है, अप्रमाणिक है 
क्योकि जिस क्षण मनुष्य ने पाप या पुण्य किया, तो वह दूसरे क्षण ही नष्ट हो जायेगा, एव इस रूप में पाप पुण्य का 
भोक्‍ता आत्मा कदापि नहीं हो सकता है। ध्यातव्य है कि बौद्ध अनात्मवाद सिद्धान्त के पक्षधर थे। चार्वाक यहॉ इस 
सिद्धान्त को अपने पूर्वोक्त वचन की पुष्टि के लिये देता है कि चूँकि (श्रुति) वेद वाक्य ही अप्रमाणिक हैं, अत पाप से 
उरकर पार लौकिक सुख पाने की आशा से हस्तगत ऐहलौकिक सुख का त्याग नहीं करना चाहिए। 
प्रलापमपि वेदस्य भाग मन्यध्वएव चेत्‌ । 
केनाभाग्येन दु खान्न 'विधीनपि तथेच्छथ? || नै 7/60 
। श्रुति श्रद्धत्थ विक्षिप्ला प्रक्षिप्ता ब्रूथ च स्वयम्‌ | 

मीमारामा सलप्रज्ञारत' यूपट्धिपदापिनीमू ॥ नैं ]7/6] 


प््ह्हू 


है 


मे हाथी बाधकर ऋत्विजो के लिये दान दे, इस वचन को जब कि यह वेदम्‌लक नहीं अपितु लोभमूलक ही 
है, उन्हीं लोगो (ऋत्विजो) के द्वारा यह कहा गया है, ऐसा कहकर अर्थवाद मानना युक्ति सगत प्रतीत 
नहीं होता। इसी तरह परलोक के विषय मे “श्रुतिवाक्य” “को हि तट्ठेद यद्यमुष्मिल्लोकेडइस्ति वा न वा तथा 
'दिक्ष्वतीकाशान्‌ करोति“ अर्थात परलोक के विषय मे कौन जानता है, या परलोक का तत्त्वज्ञाता कोई नहीं 
है, ऐसा जो श्रुति कहती है, उस (श्रुति) के प्रमाण से इस परलोक के विषय में कौन विश्वास करेगा, 
अर्थात्‌ कोई नहीं। दूसरे शब्दों में जब वेद ही इस विषय मे सशय ग्रस्त है, तो उनको छमाण मानने वाला 
या उन पर श्रद्धा रखने वाला ससार उन पर कैसे विश्वास करेगा। सर्वदर्शन सग्रह मे लोकायतो द्वारा वेदो 
एव उनके प्रणेताओ की आलोचना वीभत्स रूप मे वर्णित मिलती है। 


स्मृति ग्रथो यथा महाभारत, पुराण, (मत्स्यपुराण) नमुस्मृति आदि की कथावस्तु पर आक्षेप एव 
स्मृतिकारों की निदा तथा उनकी प्रामाणिकता का खण्डन न करते हुए कविप्रतिनिधि कहता है कि मनु ने 
धर्म, अधर्म की बात कर, अधर्म के लिये दण्ड का विधान किया, परन्तु वास्तव मे उसने धन लोभ के कारण 
ही दण्ड विधान की व्यवस्था दी थी, किन्तु फिर भी विद्वान लोग उस पर व्यर्थ ही श्रद्धा करते है।” मनु के 
बाद व्यास एवं मत्स्य रूपधारी भगवान विष्णु की आलोचना करते हुए वह कहता है कि निषाद कन्या के 
साथ (पराशर द्वारा) व्यभिचार से उत्पन्न तथा भातृपत्नी से पुत्रोत्पादन करने वाले भी व्यभिचार परायण 
व्यास के वचन महाभारत में विश्वास करते हो एव मनु मे श्रद्धा रखते हो, तो तुम सचमुच तात्रिक जुलाहे 
के समान मूर्ख हो अर्थात्‌ व्यभिचारी होने से व्यास के वचन रूप महाभारत यथ भी अश्रद्देय है। मत्स्य 
(मत्स्यरूपधारी विष्णु) के भी उपदेश्य अर्थात्‌ अनुशासनीय तुम लोगो (मनु आदि स्मृतिकारों से, अतिनीच) 
के साथ कौन बात चीत करे।* पाण्डवो की चाटुकारिता मे दक्ष व्यास को आप विद्वान्‌ कवि, एव आप्त पुरुष 
समझते है, जब कि वास्तविकता यह है कि पाण्डवो ने जिसकी (कौरवो, दुर्योधन आदि की) निदा की, तो 
व्यास ने भी उसे निन्दित बताया, एव पाण्डवो ने जिसकी (कृष्ण की) प्रशसा की, तो व्यास ने भी उनकी 
स्तुति की! ठीक है कि व्यास ने माता की आज्ञा से मृत भाई विचित्रवीर्य की यत्नी से नियोग” सम्बन्ध 
स्थापित किया था, काम भावना के वशीभूत नहीं तो फिर उस समय जो दासी (विदुर माता) से सम्भोग 
करने लगे, क्‍या उसमे उन्होने माता की आज्ञा ली थी, अर्थात्‌ नहीं। वह कामवश ही उसके साथ अनुरक्‍्त 
हुए थे।' श्रुति, स्मृति, पुराण एव ब्राह्मण आदि जो ग्रथ तुम्हारे लिये प्रमाण है, उन्होने 'गौ' को प्रमाण करने 
की बातकर (मानवआत्मा पशु से भी नीची होने के कारण), क्‍या अपना तिरस्कार नहीं किया।” 


काम को मुख्य पुरुषार्थ घोषित करते हुए कलिप्रतिनिधि का कहना है- 





| को हि वेदास्त्यमुष्मिन्चा लोक इत्याह या श्रुति । तत्प्रामाण्यादमु लोक लोक प्रत्येतु वा कथम्‌ ॥ ने ]7/62 
2 त्रयो वेदस्य कर्तरो भण्डघूर्तनिशाचरा । जर्फरीतुर्फरीत्यादि पण्डितान, बच स्नृतम ॥ 

अश्वस्यात्र हि शिश्न नु पत्नी ग्राह्म प्रकीर्तितम्‌ | भडैस्तद्वत्पर चैवग्राह्मतात प्रकीर्तितम । 

मासाना खादन तद्ठन्निशाचरसमीरितमिति | 

तस्मांद्‌ वहूना प्राणिनामनुग्रहार्थ चार्ववकमतमाश्रयणीयमिति रमणीयम्‌॥ - सदस पृु० £ 
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- धर्माधर्मी मनुर्जल्पन्नशक्यार्जनवर्जनौ । व्याजान्मण्डलदण्डार्थी श्रदृदधायि मुघा बुधा ॥ नै 7/63 

4 व्यासस्थैव गिरा तस्मिउ्श्रद्धेत्यदुद्धा स्थ तान्त्रिका । मत्स्यस्याप्युपदेश्यानव को मत्स्यानपि भाष्यताम्‌ ॥ नै 7/64 
पण्डित पाण्डवाना स व्यासश्चाटुपटु कवि । निनिन्द तेषु निन्दत्सु स्तुवत्सु स्तुतवान्न किम्‌ || नै 7/65 

6 देवराद्वा सपिण्डाद्वा स्त्रिया सम्यड्नियुक्तया । एकमुत्पादयेत्पुत्न॒ न द्वितीय कथज्चन ॥ मनु 4/49 

7 न भातु किल देव्या स व्यास कामात्समासजत्‌ | दासीरतस्तदासीद्यन्मात्रा तत्राप्येशि किम्‌ ॥ नै 7/65 

8 देवैद्विज कृता ग्रन्था पन्थायेषा तदादृतौ | गा नतै कि न तैर्व्यक्त ततोष्प्यात्माधरीकृत ॥ नै ]7/67 


76 


कामिनीवर्गससर्गेर्न क सक्रान्तपातक । नाश्नाति स्नाति हा मोहात्कामक्षामव्रत जगत्‌ || 
ईर्ष्यया रक्षतो नारीर्थिक्कुलस्थितिदाम्भिकान्‌ । स्मरान्धत्वाविशेषेपि तथा नरमरक्षत || 
परदारनिवृत्तिया सोष्य स्वयमनादृत | अहल्याकेलिलोलेन दम्भोलिपाण्डिना || 
गुरुतल्पगतौ पापकल्पना त्यजत॒ द्विजा ।येषा व पत्युरत्युच्चैर्गुरुदारग्रहे ग्रह ॥ ॥ 


स्पष्ट है कि यह दर्शन परपत्नीगमन एव गुरुपत्नी गमन मे भी सकोच नहीं करने का उपदेश देता 
है, क्योकि इसके मत मे कामिनी ससर्ग से उत्पन्न ऐन्द्रिय सुख ही यथार्थ सुख है।' कलिप्रतिनिधि का 
कहना है कि तीनो वेदो के जानकार व्यास आदि जो वदनीय माने जाते है उन्होने भी कहा है कामार्तरमणी 
को स्वीकार करना चाहिए।” यथा- 
स्मरार्ता विहवला दीना यो न कामयते स्त्रियम | 
ब्रह्माट स॒तु विज्ञेयो व्यासों उचनमब्रवीत || 
अपने तर्क देते हुए कलिप्रतिनिधि कहता है कि तब व्रत इत्यादि में आप लोगो की इतनी आस्था 
क्यो है? कामिनी गमन मे क्‍यों नहीं। पुण्यफल तो जन्‍्मान्तर मे मिलेगा, जो सदेहास्पद है, जब कि काम 
सुख काम वेला मे ही प्राप्त हो जाता है। इसलिये आप लोग बलात्‌ परस्त्री गमन (कार्य) किया करे + क्‍यों 
कि मनु ने भी कहा है कि बलात किये गये सारे दोष अगण्य होते है यथा- 
बलाददत्त बलादभुक्त बलाद्यच्चापि लेखितम्‌ | 
५ 6 न|जकरानर्थानकृतान्म-रद्रयील 
अवधेय है कि यहाँ चार्वाक छल से अपने पक्ष को पुष्ट करता है एव स्वेच्छार पूर्वक उपभोग करने 
को कहता है।* स्त्रियों के प्रति अनुचित वचन न कहने पर जोर देता हुआ कलिप्रतिनिधि उनके उपभोग से 
आनन्द लाभ प्राप्त करने को कहता है।' उसका यह भी कथन है कि ब्रह्मा आदि देवों से अनुलड्घत 
कामरूपदेव (कामदेव) की आज्ञा मानकर तदनुरूप आचरण करो क्योकि वेद भी देव की ही आज्ञा है, फिर 
दोनो आज्ञाओ मे, जब कि दोनो समान है, किसी को अधिक महत्त्व क्यों दिया जाये। वह यज्ञ कर्मो की 
पाखण्ड कहकर निन्दा करते हुए कहता है कि जो लोग यज्ञ करते है वह इसलिये कि मर कर भी 


| ने [7/44 44 
-अड॒गनालिड्गनादिजन्य सुखमेव पुरुषार्थ न चास्य दु खसभिन्‍्नतया पुरुषार्थत्वमेव नास्तीति मन्तव्यम्‌। अव्वर्जनीयतया 
प्राप्तस्य दु खस्य परिहारेण सुखमात्रस्यैव भोक्तव्यत्वात्‌। तद्यथा मत्स्यार्थी सशल्कान सकण्टकान्‌ मत्स्यानुपादत्ते स 
यावदादेय तावदादादाय निवर्त्तती। यथा वा धान्यार्थी सपलालानि धान्यान्याहरति स यावदादेय तावदादाय निवर्त्तते। 
तस्माददु खभयान्नानुकूलवेदनीय सुख त्यक्तुमुचिलम। न हि मृगा सन्‍्तीति शालयो नोप्यन्ते, नहि भिक्षुका सन्‍्तीति 
स्थाल्यो नाधिश्रीयन्ते यदि कश्चिद भीरुर्दष्ट सुख त्यजेत्‌ तहिं स पशुवन्मूर्खो भवेत्‌। तदुक्तम्‌ - 
त्याज्य सुख विषयसड्गमजन्मपुसा दु खोपसृष्टमिति मूर्खविचारणैसा । 
ब्रीहीन जिहासति सितोत्तमतण्डुलाढ्यान्‌ को नाभ्झ भेस्तुषकणोपहितान्‌ हितार्थी ॥ सदस पृ० 3, 4 एवं ]] 
2 यस्त्रिवेदीविदा वन्ध्ध स व्यासोषपि जजल्प व । 
रामाया जातकामाया प्रशस्ता हस्तधारणा ॥ ने 7/47 
3 सुकृतेव कथ श्रद्धा सुरते च कथ न सा | 
तत्कर्म पुरूष कुर्याद्येनानते सुखमेधते || ने [7/49 
4. बलात्कुरुत पापानि सन्‍्तु तान्यकतानि व । 
सर्वन्बलकृतान्दोषानकृतान्मनुरब्रवीतू_॥ नै ]7/49 
5 मनु 8/68 
6 स्वागमाथेष्ठपि मा स्थास्मिस्तीर्थिका। विचिकित्सव | त तमाचरतानन्द स्वच्छन्तनय यमिच्छथ ॥ नैं 7/50 
श्रुति स्मृत्यर्थवोधेषु._ क्वैकमत्य. महाधियाम्‌ । व्याख्या बुद्धिबलापेक्षा सा नोपेक्ष्या सुखोन्मुखी || नै 7/5। 
7 तृणानीव घृणावादान्विधूनय वधूरनु | तवापि तादृशस्यैव का चिर जनवञ्चना ॥ ने 7/58 
8 कुरुध्व कामदेवाज्ञा ब्रह्मच्रप्यलडिघताम्‌ | वेदोइपि देवकीयाज्ञा तत्राज्ञा | काधिका्हणा ॥ ने [7/59 


हो, 


ललनाओ का उपभोग मिले।' इसलिये इस बात की चिन्ता किये बिना अमुक कर्म करने से पाप होगा, इसे 
छोडकर कामिनियो के सरार्ग को नहीं छोडना चाहिए। स्पष्ट है कि यह दर्शन ललनारति सुख प्राप्ति मे 
जाति भेद के वन्धन का अरवीकार कर स्वच्छाविहार पद्धति पर बल देता है यथा- 

< करी शा पिता पिज्ायवर्करी 

तदानन्तकुलादोषाददोषा जातिगम्ति वा ॥ 

लोकायत दर्शन पुनर्जन्म मोक्ष, एव स्वर्ग की धारणा पर अविश्वास करता है। आचार्य वृहस्पति का 

कथन है कि मृत्यु से कोई बच नहीं सकता, अत जब तक जीवन मिला हुआ है, उसे सुख पूर्वक जीना 
चाहिए, क्यो कि जलाकर भस्म किये हुए देह की पुन उत्पत्ति नहीं होती। इसी से सहमत होते, कलि 
प्रतिनिधि का भी कथन है कि शान्ति या वैराग्य क्‍या है? अर्थात्‌ यज्ञादि करने से मरने के बाद स्वर्ग पाकर 
देवाडगनासड्गम की इच्छा बने रहने के कारण शान्ति वैराग्य कुछ भी नहीं है, इसलिये केवल प्रिया (स्त्री) 
को पाने का अधिक परिश्रम करो, क्यो कि जले हुए शरीर का फिर आना, अर्थात्‌ परलोक मे शरीरान्तर 
ग्रहण करना सभव नहीं है। आचार्य वृहस्पति भी कहते है कि यदि कोई आत्मा इस देह से निकलकर 
लोकान्तर मे जाता हो, तो वन्धुस्नेह से व्याकुल होकर पुन घर क्यो वापस नहीं आता? अत देह से भिन्‍न 
आत्मा नहीं है। यथा- 

यदि गच्छेत्पर लोक देहादेष विनिर्गत । 

कस्माद्‌ भूयो न चायाति बन्धुस्नेहसभाकुल ॥* 


साथ ही आचार्य वृहस्पति स्वर्ग, मोक्ष, आत्मा एव वर्णाश्रम के कर्मों की सत्ता का निषेध करते हुए 
कहते है- 
न स्वर्णो नापवर्गों वा नैवात्मा पारलौीलछिक । 
नैव वर्णाश्रमादीना क्रियाश्च फलदायिका ॥ 


स्वर्ग की कल्पना पर आशक्षेप करते हुए कलिप्रतिनिधि कहता है- 


हताश्चेदिदव दीव्यन्ति दैत्या दैत्यारिणी रणे | 
तत्रापि तेन युध्यन्ता हता अपि तथैव ते ॥ 


अवधेय है कि उपर्युक्त प्रसग मे स्वर्ग की अवधारणा का तिरस्कार करने के साथ-साथ 
कलिप्रतिनिधि श्री मंद भगवत्त गीता मे प्रतिपादित “हत्त्वा वा 2 स्वर्ग जित्वा वा भोक्ष्यसे महीम” का 
खण्डन करता प्रतीत होता है, अतएव यह भी कहा जा सकता है कि गीता मे भी प्रतिपादित नीति सम्बन्धी 
मीमासा भी चार्वाक दर्शन को अभीष्ठ नहीं है। 


साधुकामुकतामुक्ता शान्तस्वान्तर्मखोन्मुखे । सारड्गलोचनासारा दिव प्रेत्यापि लिप्सुभि ॥ ने 7/68 

एनसानेन तिर्यक्स्यादित्यादि का विभीषिका | राजिलोइपि हि राजेव स्वै सुखी सुखहेतुभि || ने ]7/72 

ने [7/40 

प्रायेण सर्वप्राणिनस्तावत्‌- 

यावज्जीव सुख जीवेन्नास्ति मृत्योरगोचर | 

भस्मीभूतस्य देहस्य पुनरागमन कुत इति ॥ लोकगाथा मनुरुन्धाना नशीकाम्श स्त्रानुसारेणार्थकामावेव पुरुषार्थो 
मन्‍्यमाना पारलौकिकमर्थमपहनुवानाश्चार्व्वकमतमनुवर्तमाना एवानुभूयन्ते। - सर्वदर्शन सग्रह, पृ०2 


5 क शम क्रियता प्राज्ञा प्रिया प्रीती परिश्रय | भस्मीभूतस्म भूतस्य पुनरागमन कुत ॥ नै० ]7/69 
सदस ,पृ० ।0 


ने ]7/73 


बे. ल्‍जे दैंचओे >> 


जज 75 


जी 
शा 2 
अकानिन 


आचार्य वृहस्पति भी वेद, स्वर्ग, नरक, मोक्ष एव ईश्वर की धारणा पर आशक्षेप करते हुए कहते हे 

'ननु पारलौकिकसुखाभावे वहुवित्तव्ययशरीरायाससाध्ये अग्निहोत्रादो विद्यावृद्धा कथ प्रवर्तिष्यन्ते इति चेत्‌। 
तदापि न॒प्रमाणकोटि प्रवेष्टुमीष्टे अनृतव्याघातपुनरुक्तदोषैर्दूषिततया वैदिकमन्यैरेव धूर्तबके परस्पर 
कर्म्मकाण्डप्रामाण्यवादिभिज्ञानकाण्डस्य ज्ञानकाण्डप्रामाण्यवादिभि कर्मकाण्डस्य॒ च प्रतिक्षिप्तत्वेनत्रय्या 
धूर्तप्रलापमात्रत्वेन अग्निहोत्रादेजीविकामात्रप्रयोजनत्वात। तथा चाभाणक -'अग्निहोत्र त्रयो वेदास्त्रिदण्ड 
भस्मगुण्ठनम्‌। बुद्धिपोरुषहीनाना जीवकेति वृहस्पति | अतएव कण्टकादिजन्य दु खमेव नरक लोकसिद्धों राजा 
परमेश्वर देहोच्छेद मोक्ष ' अर्थात्‌ लोकायत दर्शन के अनुसार दुख ही नरक तुल्य है, शरीर का नाश 
(शरीपात) ही मोक्ष है। एव देह ही आत्मा है पृथ्वी, जल, तेज, एव वायु चार तत्वो से मादक द्रव्यसमुदाय 
से मदशक्तिवत्‌, चैतन्य उत्पन्न होता है। जिससे मनुष्य चैतन्यता का अनुभव कर, मै मोटा हूँ, मै पतला हूँ, 
इत्यादि रूप मे स्वय को व्यवहरित करता है। यथा- 

अत्र चत्वारि भूतानि भूमिवाख्वनलानिला । 

चतुर्भ्य खलुभूतेभ्यश्चैतन्यमुपजायते.. || 

किण्वादिभ्य समेतेभ्यो द्रव्येभ्यो मदशक्तिवत्‌ । 

अह स्थूल कृशोषस्मीति समानाधिकरण्यत ॥ 

देह स्थौल्यादियोगाच्चस एवात्मा न चापर | 

मम देहो5यमित्युक्ति सम्भवेदौषचारिकी।| इति ॥।* 


कलिप्रतिनिधि भी मोक्ष की निदात्मक चर्चा करते हुए कहता है कि यह तो नपुसक लोगो के लिए 
है। पुरुष एव स्त्री को हमेशा कामरत रहना चाहिए। यथा- 


उभयी प्रकृति कामे सज्जेदिति मुनेर्मन । 
अपवर्ग तृतीयेति भणत पाणिनेरपि ॥* 


स्पष्ट है कि लोकायत मत मोक्ष को मान्यता नहीं देता जैसा कि साख्य, योग, न्याय वेदान्त दर्शन 
देते है। उसके मत मे तो मृत्यु ही मोक्ष है, (देहोच्छेद मोक्ष) इसीलिए चार्वाक वेदान्त, न्याय आदि आस्तिक 
दर्शनो के अपवर्ग की भी आलोचना करता है।* 


लोकायत मत आत्मा की सत्ता का निराकरण करता है। उसके मत मे चैतन्यविशिष्ट देह ही 
आत्मा हे अत उसके मत को देहात्मवाद कहा जाता है।” आचार्य वृहस्पति का कहना है कि “देहात्मवादे 


| सर्वदर्शन सग्रह पृ० 4 5 

- पृथिव्यपस्तेजा वायुरिति तत्त्वानि | तेभ्यश्चैतन्यम्‌ | 
किण्वादिभ्यो मद्शक्तिवद्‌ विज्ञानम्‌ | जले बुदबुदवज्जीवा ॥ वृहस्पति-सृत्र। 

सदस- पृ० 5 

3 ततन्र प्रथिव्यदीनि भूतानि चत्वारि तत्वानि तेभ्य एव देहाकारपरिणतेभ्य किण्वादिभ्यो मद शक्तिवत्‌ चैतन्यमुपजायते तेषु 
विनष्टेषु सत्सू स्वय विनश्यति। तदिह विज्ञानधन एवैतेभ्यो भूतेभ्य समुत्थाय तान्मेवानु विन श्यति स न प्रेत्य 
ससास्तीति। तत्‌ चैतन्यविशिष्टदेह एवात्मा देहातिरिक्त आत्मनि प्रमाण अवात्‌ प्रत्यक्षैक प्रमाण वादितया अनुमाना देर 
नडगीकारेण प्रामाण्यानावात्‌] सदस - पृ० 3 

4. ने [7/70 

5 सदस - पृ० 3 

6 प्रो0 चण्डिका प्रसाद शुक्ल का चार्वाक दर्शन सम्बन्धी मत कि “इस आत्मवाद का प्रवर्तक वृहस्पति को माना जाता 
है ' एव “चार्वाक का अनात्मवाद नास्तिक दर्शनों में सर्वप्रथम तथा सर्वप्रधान माना जाता है” दोनों कथन विरोधाभास 


सेयुक्त हैं। कहों तक न्‍्यायसगत है इसमे सुधीजन ही प्रमाण हैं। जबकि चार्वाक देहात्मवाद मानता है। -दृष्टव्य- 
नैषधपरिशीलन पृ० 385 


32, 


च' कृशोडह कृष्णोइह' इत्यादि समानाधिकरण्योपत्ति। मम शरीरम्‌ इति व्यवहारे। राहो शिर 
इत्यादिवदौपचारिक |' कलिप्रतिनिधि कहता है कि यदि आत्मा को देह रूप मे मान लिया जाय, तो इसके 
जल जाने पर पाप का फल भोगने वाला कोई बचता ही नहीं और यदि आत्मा इस शरीर से भिन्‍न कोई 
ओर वस्तु है की जैसा कि वेदों में मान्यता है, तो फिर पुरुषो, स्त्रियों मे आत्मा समान होगी, तब किसी 
एक द्वारा किये गये कर्म को दूसरे क्यो नहीं भोगते। वेदो या ब्राह्मणों का यह कथन भी कितना पाखण्ड 
पूर्ण है जब वह कहते ह कि मरने पर प्राणी को अपने पूर्व जन्मों मे कृत कर्मों की फलपरम्परा को भोगना 
पडता है परन्तु यदि ब्राह्मण मोजन करवा दिया जाय, तो मृत आत्मा तृप्त हो जाती है।” स्पष्ट है कि 
ब्राह्मणों ने अपनी भोजन व्यवस्था एव दान दक्षिणा प्राप्ति हेतु ही ऐसा ।वेधान किया है। मनुष्य भी कहते 
मिलते है कि यह (शरीर) मे हूँ, यह श्याम है इत्यादि, जब कि येदो मे वर्णव मिलता है कि तुम यह शरीर 
नहीं हो, “बल्कि तत्त्वमसि (परमात्मा का अश जीवात्मा) हो। 3र्थात्‌ वेद वाक्य शरीर को आत्मा होने का 
खण्डन कर तद्विलक्षण अप्रत्यक्ष एव वचनागोचर किसी वस्तु को आत्मा ऊहते है, अतएव अनुभव विरुद्ध 
होने से ये वेदवाक्य अत्यन्त धूर्त एव अप्रामाणिक है।। इसी तरह एकमेवाद्दितीय ब्रह्म, 'नेह नानास्ति 
किज्चन्‌ ' का खण्डन करते हुए कलिप्रतिनिधि कहता है, कि सभी लोग जो पाप करते है उन समस्त पापों 
का बोझ उसे. ही ढोना पडेगा। दूसरे शब्दों मे जब आत्मा एक ही है तब कोई भी वस्तु ससार मे दूसरी 
या दूसरे की नहीं है, इस अवस्था मे कोई भी स्त्री पर स्त्री नहीं, अत स्वेच्छाचार से किसी भी ललना से 
ससर्ग मे पाप कैसा? 


लोकायत दर्शन के केवल प्रत्यक्ष प्रमाण को ही मान्यता दी है।। जब कि पौराणिक लोग आठ 
प्रमाण मानते है। नैषध में भी कलिप्रतिनिधि का कथन है कि वेदों गे यह वर्णन मिलता है कि पाप करने 
वाले को मृत्युपरान्त दु ख मिलता है तथा पुण्य करने वाले को सुख, किन्तु प्रत्यक्षरूप से व्यावहारिक जीवन 
में ती इसके विपरीत ही फल देखने को मिलता है, अर्थात्‌ पुण्यार्जन से प्राप्त सुख (स्वर्गादिप्राप्त)की बात 
तो परोक्ष की बात है, जब कि स्थ्राप्राप्ति से प्राप्त सुख प्रत्यक्ष की बात है, अतएव प्रत्यक्ष तथा परोक्ष प्रमाण 
गे प्रत्यक्ष प्रमाण बलवान हो। रा यह मानना पडेगा कि पाप कर्म रो ही सुख एव पुण्यकर्म रो दुख मिलता 
है, अत पाप कर्म (स्त्री या परस्त्रीगमन) मे सबको प्रवृतहोना चाहिए, क्योकि इसी से प्रत्यक्षत सद्य 
सुखानुभूति मिलती है। स्पष्ट है कि यहॉ कलिप्रतिनिधि शब्द प्रमाण को नि सा? मानता है एव उसकी 


| सर्वदर्शन सग्रह - पृ०-$ 
है यरिमन्नस्मीति धीर्देहे तददाह व किमेनसा | 
क्वापि तत्कि फल न स्यदात्मति परसाक्षिके ॥ नै० [7/52 
उ मृत रमरति जन्मानि मृते कर्मफलोर्मय । 
अन्यमभुक्तिर्मुते तृप्तिस्त्यिल धूर्तवार्तया ॥ नै० [7/53 
व जगेन जानतास्मीति काय नाय त्यमित्यसौ | 
तयाज्यते ग्राह्मयते चान्यदहों श्र॒त्यादिधूर्तया || नै० |7/54 
5 धूर्पप्रलापीत्रयी स्वर्गोत्पादकत्वेन विशेषाभावात्‌ - वृहस्पति सूत्र 
6. एकस्य विश्वपापेन तापेइनन्ते निमज्जत । 
क श्रौतस्यात्मनो भीरो। भार स्याददुरितेन ते || नै० ]7/56 
ह। नापि चरम अन्त करणस्य बाहिरिन्द्रयतन्त्रत्वेन बाह्य॒ईर्थ स्वातन्त्रयेण प्रवृत्यनुपपत्ते तदुक्तम्‌ चक्षुराद्युक्‍्तविषय परतन्त्र 
बहिहहर्म्मन इति॥ स0द0 सग्रह पृ० 6 
8 प्रत्यक्षमेव प्रमाणम्‌ - वृहस्पति सूत्र 
प्रत्यक्ष मेव चार्वका कणाद सुगतौ पुन । अनुमान च तच्चाणि साख्या शब्द च ते उभे || 
न्यायैकदोशिनो5व्येव. भुपमान चकेचन । अर्थापत्या सहैतानि चत्वहु प्रभाकरा ॥ 
अभाषष्टान्येतानि भाट््‌टा वैदान्तिनस्तया | सभवैह्यियुक्तानि तानि पौराणिका जगु ॥ मानसोल्लास 2/7-20 
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आलोचना करता है। अनुमान प्रमाण का खण्डन करते हुए कलिप्रतिनिधि का कहना है कि तर्क 
(प्रमाण्योपपादक युवित्ति या अनुमान) के अनन्त होने के कारण (सुन्दोपसुन्द न्याय से परस्पन को दूषित 
करते (विरोधी प्रमाण होनेसे परस्पर मे फलनिश्चय नहीं करते) हुए किन मतो (सिद्धान्तो अर्थात्‌ प्रमाणाभाव 
से समान अनुमानादि का अथवा सत्त्व-असत्त्व, ऐकात्म्य-नानात्म्य, ईश्व्स्त्व-अनीश्वरत्व आदि)का सत्प्रतिपक्ष 
के सामन अप्रामाण्य (प्रमाणाभावत्व)नहीं होगा? अर्थात्‌ सबका अप्रामाण्य हो जयेगा।* दूसरे शब्दों मे इसका 
आशय यह है कि जिस प्रकार वेशेषिक घट आदि का दृष्टान्त देते हुए कार्य होने से (घट) शब्द को 
अनित्य मानते है, और मीमासक आत्मा आदि का दृष्टान्त देते हुए निरवयव होने से शब्द को नित्य मानते 
है, इस अवस्था मे पूर्वोक्त दोनो मतो के समबल होने से किसी एक मे प्रामाण्यनिश्चय नहीं होने के कारण 
तटस्थ (वैशेषिक तथा मीमासक से भिन्‍न तृतीय)व्यक्ति को, शब्द नित्य है या अनित्य? ऐसा सन्देह होने 
पर उक्त दोनो मतो मे अप्रामाण्य बुद्धि हो जाती है, उसी प्रकार प्रामाण्य निश्चायक तकों की अनेकता होने 
से और सब में समानता होने से उन सभी मतो का अप्रामाण्य हो जायेगा, एव अनुमान (तर्क) की प्रासगिता 
धरी की धरी रह जायेगी। इसी तथ्य से सगति करते हुए कलि प्रतिनिधि कहता है कि सदेह युक्त दो 
परिणामो (अनुष्ठानादि से पुत्रलाभादि रूप इष्ट की सिद्धि होना या नहीं होना) मे किसी एक की प्राप्ति तो 
अवश्यमेव होगी, यदि इष्ट उद्देश्यकी प्राप्ति हो गयी, तो ध्रूर्त लोग (तात्रिक या ब्राह्मण) यह कहते है कि यह 
अनुष्ठान का प्रभाव है, एव यदि इष्टप्राप्ति नहीं हुई तो इसे गलत मन्त्रोच्चारण या कम दानादि पर दोष मढकर 
अपना पिण्ड छुडा लेते हे।” चार्वाकों का तो यहॉ तक मानना हे कि वेशेषिको के शब्द प्रमाण का अन्‍्तर्भाव 
अनुमान प्रमाण मे ही हो जाता है एव जब अनुमान प्रमाण स्वय ही सदिग्ध हो, तो उससे सम्बन्धित व्याप्ति या 
उसके प्रकार स्वार्थानुमान, परार्थानुमान तथा अपमान, अर्थापत्ति एव अनुप्लब्धि (अभाव) आदि सभी नैयायिको के 
प्रमाण स्वत ध्वस्त हो जाते है। ध्यातव्य है कि आचार्य वृहस्पति ने केवल प्रत्यक्ष प्रमाण को ही मान्यता दी है 
क्योकि वह चक्षुरादि का विषय है, एव अन्य सभी प्रमाणो का खण्डन किया है।* ढर्कले के "8556 ॥5 एक था)।" 
(सत्ता ही दृश्यता है) की तुलना चार्वाको के प्रत्यक्ष प्रमाण से उचित मानी जा सकती है। 


अनननिननन जनम 


पापात्तापा मुद पुण्यात्परासों स्युरिति श्रुति । वैपरीत्य द्वुत साक्षात्तदारव्यात बलबले ॥ ने 7/45 

तकप्रितिष्ठया साम्यादन्योडन्यस्य व्यतिध्नताम्‌ । ना प्रामाण्य मताना स्यात्केषा स्त्प्रतिपक्षतत्‌ ।। नै 7/79 

एक सदिग्धयोस्तावद्भावि तत्रेष्ट जन्मनि | हेतुमाहु स्वमन्त्रादीनसड्गानन्यथा विटा ॥ नै 7/55 

शब्दोपमानयोर्नव पृथक प्रामाण्यमर्हति । अनुमाने गतार्थत्वादिति वैशेषिक मतम्‌ ॥ स0द0स0, पृ० 7 

स्यादेतेत-स्थादेष मनोरथो यद्यनुमानादे प्रामाण्य न स्यात्‌ अस्ति च॒ प्रामाण्य कथमन्यथा धूमोपलम्भानन्तर 

धूमोपलम्भानन्तर धूमध्वजे प्रेक्षावता प्रवृत्तिरुपपद्येत। नद्यास्तीरे फलानि सन्‍्तीति वचनश्रवणसमनन्तर फलार्थिना नदीतीर 

प्रवृत्तिरेति। तदेतन्मनोराज्यविश्वम्मण व्याप्तिपक्षधर्मताशील लिंग. गमकमभ्युगतमनुमानप्रामाणण्यवादिभि 
व्याप्तिश्चोभयविधोपाधिविधुर सम्बन्ध । स च स्वसत्तया चक्षुरादिवन्‍नागभाव भजते किन्तु ज्ञाततया। क खलु ज्ञानोपाया 
भवेत्‌। न तावत प्रत्यक्ष तच्च बाह्ममान्तर वाभिमतम्‌ न प्रथम। तस्य सम्प्रयुक्तविषयज्ञानजनकत्वेन विद्यमाने 
प्रसरसम्भवेषि भूतभविष्यतोस्तदसम्भवेन सर्व्वोपसहार वत्यव्यापतेर्दज्ञनित्वात्‌। न च  व्याप्तिज्ञान सामान्यगोचरमिति 

मन्तव्य, व्यक्त्योरविनाभावा प्रसगात्‌ ॥2॥ 

- नाप्यनुमान व्याप्तिज्ञानोपाय, तत्र तत्राप्येयमिति अनवस्थादौस्थ्यप्रसगात[ नापि शब्दस्तुपाय 
काणादमतानुरारेए'नुमान॒ एवान्तर्भावात अनन्तभवि वा वृद्धव्यवहाररूप. लिगावगति . सापेक्षतया 
प्रागुक्तवूषणलड्घनाजड्घालत्वात[ ॥4॥| 

- धूमधूमध्वजयोरविनाभावो5स्तीति वचनमात्रे मन्वादिदद्‌. विश्वासाभावाच्च। अनुपदिष्टाविनाभावस्य 
पुरुषस्यार्थन्तरदर्शनेनार्थरानुमित्यभावेस्वार्थानुनानकथाया कथाशेषत्वप्रसगाच्च ।]5॥ 


-“ उपमानादिक तु दूरापास्त तेषा सज्ञासज्ञिसम्बन्धादिवोधकत्वेनानौपाधिकत्वसम्बन्धबोधकत्वासम्भवात |।6॥ 

“ किज्यच उपाध्यभावोषपि. दुखणगम उपाधीनां प्रत्यक्षत्वनियमासम्भवेन .प्रत्यक्षाणामभावस्य प्रत्यक्षत्वेष॒पि 
अप्रत्यक्षाणामभावस्याप्रत्यक्षतया अनुमानाद्यपेक्षा यामुक्तदूषणानतिवृत्ते ॥7॥| 

“अंपि च साधनाव्यापकत्त्वे सति साध्यसमव्याप्तिरेति तल्लक्षण कक्षीकर्तव्यम तदुकक्‍तम-अव्याप्तसाधनो य 


च 


साध्यसमव्याप्तिरुच्यते स उपाधि: इति। शुद्धेडनित्यत्वे साध्ये सकर्तकनच घटत्वमआ्रवणताञच व्यावर्तयितुमुपात्तान्यत्र 
क्रमतो विशेषणानि त्रीणि ॥8॥ 


- तस्मादिदमनवद्य समासमेत्यादिनोक्तमाचार्य्यश्चेति ॥]9॥ उक्तार्थ में आत्तार्य सम्मति कहते हैं कि 
समासमेति-समासमाविनाभाववेकत्र स्तो यदा तदा। समेन यदि नो व्याप्तस्तयोहीनो$प्रयोजक | इति 

“ तत्र विध्यध्यवसायपूर्वकत्वान्निषेधाध्यवसाय स्योपाधिज्ञाने जाते तदभाव विशिष्टसम्बन्धरूप व्याप्तिज्ञान व्याप्तिज्ञानाधीन 
चोपाधिज्ञानमित्ति परस्पराश्रयवज़प्रहारदोषो वजलेपायते। तस्मादविनाभावस्य दुर्बोधितया नानुमानाद्यवकाश | 
धूमादिज्ञानानन्तरमग्न्यादिज्ञाने प्रवृत्ति प्रत्यक्षमूलतया भ्रान्त्या वा युज्यते ॥20॥ स द स,प्रृ०5 9 
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कलिप्रतिनिधि ने मोक्ष की सत्ता का उच्छेद करने के बहाने वेदान्त एव न्यायदर्शन की भी निदा 
की। वेदान्त मत के अनुसार जिस प्रकार घटाकाश की घटोपाधि के निवृत्त हो जाने पर केवल आकाश ही 
रह जाता है उसी प्रकार ससारोपाधि (जीवात्म) के निवृत्त हो जाने के बाद केवल शुद्ध ब्रह्म ही रह जाता 
हे, 'एकमेवाद्धितीर्य, का यही अभिप्राय भी है किन्तु दशा में (स्व) जीवात्मा का अर्थात्‌ अपना ही उच्छेद 
कर वेदान्ती चतुर नहीं, वरन्‌ महामूर्ख सिद्ध होते है| क्योंकि लोक मे भी जो काई व्यक्ति अपना ही उच्छेद 
(विनाश) स्वीकार कर दूसरे की स्थिति स्वीकार करता है, उसे मुर्ख ही माना जाता है, इस रूप मे वह 
वेदान्त दर्शन की अलाचना करता है, परन्तु इससे यह भी ध्वनित होता है चार्वाक उच्छेदवादी दर्शन है। 
अवधेय है कि उच्छेदवाद के प्रवर्तक अजितके ककम्बल का सिद्धान्त भी लोकायत मत के अनुरूप ही है। 
न्‍्यायदर्शन की आलोचना करते हुए वह कहता है कि जिसने (गौतम ने) चेतना युक्त प्राणियों के (सुख, 
दु खादि का अनुभव नहीं होने से) पाषाणस्वरूपा मुक्ति" के लिए ग्रथ बनाया, उसे गोतम (मुनि पक्षान्तर में 
विशिष्ट गो) ही जाने, और जैसा (मुनि एव गो) जाते हो, वह वैसा (महापशु) ही है। इस प्रकार यहाँ 


ऋलिप्रतिनिधि का मन्तव्य न्याय दर्शन के साथ-साथ उसके प्रणेता की मी आलाचना करना है। 


चार्वाकदर्शन यदृच्छावाद एव स्वभाववाद की मान्यता का प्रविधादक है। इस दर्शन मे 
कार्यकारणभाव का कोई स्थान नहीं है। सभी पदार्थों की तात्त्विक विवेचना उनके स्वभाव के आधार पर की 
जाती है”। आचार्य वृहस्पति का भी कथन है कि अग्नि जल एव वायु मे उष्ण, शीत एव स्पर्श गुण 
स्वभावत होते है। ईश्वर की सत्ता का पला एवं स्वभाववादी मान्यता स्थापन पर जो देते हुए कलि 
प्रतिनिधि कहता है कि यदि ससारियो को अपने अपने कर्मानुसार सुख दु खादि भोगना ही है तो ईश्वर 
का, उस दुख को ससारियो के द्वारा भोगने मे निमित्त होना (मानना), हम ससारियो के साथ मे अकारण 
दोष करना ही है, क्योकि दूसरे लोग तो परस्पर मे अपकार करने के कारण एक दूसरे के बैरी बनते है 


| स्वज्च ब्रह्म च ससारे मुक्‍्ती तु ब्रह्म केवलम्‌ । 
इति स्वोच्छित्तिमुक्त्युक्तिविदधी वेदवादिनम्‌ | नै० ]7/74 


हि चतवा$ ॥8 ीए 00007॥0 0 बावगा|द्वाता (09 88 एटटा204५808 0 727९० 00 ता ७४005 06 /8/98508'५ 
अधा4ध्धा94 (६०१९००७॥।]१४)९)- 


अपर उच्छेदवादकथाभिरन कामभोग प्रसग एव प्रतारयामास दारुणि नैकविधवर्णगुणाकृतीनि कर्मात्मकानि न भवन्ति 
भवन्ति चैव। नष्टानि नेव च यथा पुनरुद्भवन्ति लोकस्तथायमिति सौख्यपरायण स्यात्‌ ॥ -हाण्डिकी पृ० 536 एव 
द्रष्टव्य जानी, पृ० |4] 

3 न्याय के अपवर्ग की मीमासा इसी शोध प्रबन्ध के न्यायदर्शन के अन्तर्गत दष्टव्य| 


मुक्तये य शिलात्वाय शास्त्रामूचे सचेतसाम्‌ | 
गोतम तमवेतैव यथा वित्थ तथेव स॒ ॥ नै० ]7/75 


५ 


अपरे लोकायतिका स्वभाव जगत कारणमाहु | स्वभावादेव जगद्‌ विचित्रमुत्पक्चते, सनभावतों विलययाति।-भट॒टोत्पल- 
बु० सहिता ]/7 की टीका 
हेतुभूतिनिषेधो न य्यानुपाख्यविधिर्न च | 
स्वभावर्णना नैवमवर्ेनियत्त्तन्तवत ॥ न्याय कु0 ]/5 
८. शिखिन चित्रयेत्‌ को वा कोकिलान्‌ क प्रकूजयेत। 
स्वभावव्यतिरेकेण विद्यते नात्र कारणम[ सर्वसिद्धान्त सग्रह, लोकायत प्रकरण, श्लोक 5 
7, क्वचित्‌ फलप्रतिलम्भस्तु मणिमन्त्रौषधादिवत्‌ यादृच्छिक अतस्तुसाध्यमदृष्टादिकमपि नास्ति। 


नन्वदृष्टानिष्टी जगद्देचित्रमाकस्मिक स्यादिति चेत्‌ न तद्भद्रम अग्निरुष्णो जल शीत शीतस्पर्शस्तथानिल | 
कनेद चित्रित तस्मात स्वभावात्तद्व्यवस्थितिरिति ॥2]॥ सदस , पृ० 0 
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किन्तु वह ईश्वर तो अकारण ही दुख भोग कराने मे निमित्त होकर हम ससारियो के साथ द्वेष करता हे. 


अतएव वह ईश्वर कारुणिक आदि गुणो से युक्त है, यह कथन सर्वथा मिथ्या है एव दुख भोग करने « 
कर्म की प्रधानता होने से भी ईश्वर का अस्तित्व खण्डित होता है। 

देवताओं यथा- विष्णु तथा शिव के अस्तित्व पर प्रहार करते हुए कलिप्रतिनिधि का कथन है +ि 
धार्मिक मान्यतानुसार तो विष्णा एव शिव का जो एक बार भी नाम ले लेता है, वह मुक्त हो जाठा हे किन्ल 
उन्हीं देवताओं की पत्नियाँ लक्ष्मी एव गौरी (उमा), जो हमेशा उन देवो (विष्णु एव शिव) मे अत्पन्त 
सलग्नचित्ता है, वे क्यो नहीं मुक्त हो गयीं? प्रत्युत वे तो क्राम 'ठ मे कप्रागार मे (जेल-नन्धन) मे ८ 
अर्थात्‌ काम के परवश (ही दिखायी पडती) है। अतएव “सकृदुज्गरित थेन शिव इत्यक्षरद्धयम्‌* तथ, 
“मय्यर्पितमनोबुद्धिर्य स॒ मामेति पाण्डव' इत्यादि शिव, कृष्ण तथा विष्णु आदि की उणसना रे मुक्ति श्राथि 
बतलाने वाले शास्त्र मिथ्या ही है। ईश्वर की सत्ता का निराकरण करता हुआ वह कहता हे कि यदि 
सर्वज्ञ, दयालु एव (वैदरूप) सत्यभाषी ईश्वर (परमात्मा) की सत्ता है लो वह मोक्ष चाहने वाले हम लोगे, क 
अपनी स्वीकृति के शब्द (एवमस्तु) से कृतार्थ क्यो नहीं करता है, या मोक्ष प्रदान क्यों नहीं करता? जार 
यदि सर्वज्ञादि विशेषणों से विशिष्ट होने पर भी (नैयायिक सम्मत ईश्वर) वह हम मोक्ष प्रदान करग्म 
समर्थ नहीं है तब तो यह मानना पडता है कि ईश्वर नामक कोई देव है ही नहीं। 


ऋषि, मुनि, तपस्वी, जो भारतीय सस्कृति के सवाहक रहे है, कलि प्रतिनिधि उनकी भी आलोच्ना 
करने में नहीं चूकता, वह कहता है कि दुर्वासा आदि ऋषि जो स्वय महाक्रोधी है, एव तपस्वी होते हुए न 
क्रोध करते है और दूसरो को यह उपदेश देते है कि क्रोध का सर्वथा त्याग करना चाहिए, उनका यह 
उपदेश दूसरों को वज्चित करना मात्र है वास्तविक नहीं, इसलिए उन ऋषि मुनियों का उपदेश भी मानने 
योग्य नहीं है। यथा - 
अक्रोध शिक्षयन्त्यन्य क्रोधना ये तपेध्या । 
निर्धनास्ते धनायैव धातुवादोपदेशिन ॥ 
दान आदि क्रियाओं की निन्‍्दा करते हुए कलिप्रतिनिधि कहता है लक्ष्मी तो उसी से प्ररान्‍न रहती 
है जो कजूस होता है। दान व्यसनी महादानी बलि ने तो अलना सर्वस्व दान कर (वामन रूपधारी ये ५, 
द्वारा) बन्धन को ही प्राप्त हुआ था।! अतएव दानादि करने का उपदेश वज्चना एवं अपनी उदरपूर्टि का 





| भाविना भावयन्दु ख स्वकर्मजमपीश्वर । 
स्यादकारणबैरी न कारणादपरे परे ॥ नै० [7/78 


2. दारा हरिहरादीना तन्मग्नमननसो भृशम्‌ | 
कि न मुक्ता ? पुन सन्ति कारागारे मनोभुव || नै० [7/76 


भ0 गीता- 8/7 
4 देवश्चेदस्ति सर्वज्ञ करुणाभागबन्ध्यवाक | 
तत्‌ कि वाग्व्ययमात्रान्न कृतार्थयति नार्थिनि ॥ नै 7/77, एवं ' 
नै० ]7/80 
6 कि वित्त दत्त? तुष्टेययदातरि हरिप्रिया । 
दत्त्वा सर्व धन मुग्धो बन्धन लब्धवान्बलि ॥ नै० 7/8] 


(/॥ 
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साधन मात्र है! परलोक में,सुखोत्पादक नहीं, अतएव दान नहीं करना चाहिए, क्योकि एक दो व्यक्ति भले 
ही लोभ के वशीभूत न हो, शेष सभी लोग धनवानो से धन ही लेना चाहते है। यथा - 

दोग्धा द्रोग्धा च सर्वोद्य धनिनश्चेतसा जन ' 

विसृज्य लोभसक्षोभमेकद्दा. यद्युदासते ॥* 


आचार्य वृहस्पति ने भी दानादि पुण्य कर्मों का उपहास किया है।' 


चार्वाक दर्शन स्वछन्दतावादी दर्शन है। नैषध में भी श्रीहर्ष ने इस तथ्य का प्रतिपादन 
कलिप्रतिनिधि मुखेन करवाया है जहाँ वह कहता है कि आनन्द का मूलकारण स्वच्छन्दता (श्रृति-स्मृति, 
पुराणोक्त धर्मों का त्यागकर रवेच्छाचारिता) है। मनुस्मृति इत्यादि मे जो चीजे अभक्ष्य कहीं गयी है यथा 
लशुन, पलाण्डु (ग्राम्यसूकर कुक्कुट का) मास आदि न खाना, पेट को वज्चित करना है, अचौर्य दीनता का 
जन्मदाता है, अत चोरी करके दीनता से छुटकारा पाना ही उत्तम है।' वेदों के कथन - “आत्माराम स्यात्‌* 
की व्याख्या वह अपने पक्ष मे करता हुआ कहता है कि स्वेच्छा पूर्वक जो भाये वही आत्माराम है। यज्ञ 
निष्पादन को वह द खदायी ही मानता है।” वह कहता है कि अग्निहोत्र, तीनो वेद, त्रिदण्ड धारण करना, 
भस्मलेपन या तिलक लगाना, ये सब बुद्धिहीन एव दरिद्रो की जीविका के साधन मात्र है। यथा- 


अग्निहोत्र त्रयीतन्त्र त्रिदण्ड भस्मपुण्ड्रकम्‌ | 
प्रज्ञापारुषनि स्वाना जीवो जल्पति जीविका ॥* 


लोकायत दर्शन के प्रणेता आचार्य वृहस्पति ने भी उपयक्त मत की अभिव्यक्ति की थी। 


मूर्तिपूजन पर वज्राघात करते हुए कलिप्रतिनिधि कहज़ा है कि डाली ते फल तोडकर देवता पर 
चढाने से क्या लाभ? यदि वह फूल डाली मे रहता तो फल ही देता, इस तरह तो एक फल की उत्तपत्ति 
रोककर तुमने लाभ के स्थान पर हानि ही की और यदि देवता के ऊपर फूल चढाने से अभीष्ट सिद्धि होती 
है, ऐसी भावना से शिवलिड्ग या शालिग्राम की मूर्ति पर पुष्प चढाना ही है तो “सर्व शिष्णुमय जगत्‌” इस 
सिद्धान्त के अनुसार उक्त देवों या मनुष्यों के शिर भेद नहीं से पत्थर के ऊपर पुष्प चढाने की अपेक्षा, 


| सर्वथा लोकायतिकमव शास्त्रमर्थज्ञानकाले | 
एवमर्थायकरोत्यग्निहोत्रसन्ध्यजयादीनू ॥ वा0सू0 
ने० 7/82 
स्वर्गस्थिता यदा तृप्ति गच्छेयुस्तत्र दानत | 
प्रासादस्योपरिस्थानामत्र कस्मानन दीयते ॥ स0द0स0पृ० [] 
4 दैयस्याराष्यप्स्तैयणा नए कृक्षिवज्चना । 
स्वाच्छन्द्रमृच्छतानन्दकन्दलीकन्दमेककम्‌ | नै ]7/83 
5 स्वागमार्थ$पि मा स्थारिमिस्तीर्थिका! विचिकित्सव । 
त तमाचरतानन्द स्वच्छन्द य यमिच्छथ ॥ ने ]7/50 
6 ने [7/60 
7 नै० ]7/39 
8 अग्निहोत्र त्रयो वेदास्त्रिदण्ड भस्मगुण्डनम्‌ | 
बुद्धिपौसुषपहीनाना जीविका धातृनिर्म्मिता ॥ 
पशुश्चेन्निहत रपर्ग ज्योतिष्टोमे गामिष्यति | 
स्वपिता यजन'ेन तत्र कस्माननहिस्यते | 
मृतानामपि जत्तूना श्राद्ध चेतृष्तिकारणम्‌ | 
गच्छतामिह जनन्‍्तूना व्यर्थ पाधेयकल्पनम्‌ || 
ततश्च जीवनोपायो ब्राह्मणैर्विहितस्त्विह । 
मृताना प्रेतकार्य्याणि न त्वन्यद्विद्यते क्वचित्‌ || सदस , पृ० | 


8+ 


अपने ही शिर पर रखे होते, जिससे सुगन्धित लाभ तो अवश्य ले लेते, क्योकि दूसरों की सेवा की अपेक्षा 
रवयमेव उपभोग करना श्रेष्ठ है। स्पष्ट है कि कलिप्रतिनिधि यहाँ चार्वाकों के सिद्धान्त रवार्थवाद का भी 
प्रतिपादन कर रहा है, साथ ही उसने मूर्ति पूजन (देवपूजन) एवं देवपूजकों का भी उपहास किया है। 
“गड़गे “तव” दर्शनात्‌ मुक्ति ” की अवधारणा भी चार्वाक दर्शन को ग्राह्म नहीं है, व्रतो एव तीर्थ स्नान की 
निदा करते हुए कलिप्रतिनिधि कहता है, जब सासारिक जन कामपरायण है, तब एकादशी, अमावस्या एव 
चान्द्रायण पूर्णिमा को व्रत रखना, तीर्थों से स्नान करना सब दिखावा मात्र है। वह गगास्नान कर 
स्वर्गप्राप्ति की कामना रखने वालो को भेड (मूर्ख) की सज्ञा देता है। यथा- 


बिभ्रत्युयरियानाय जना जनित मज्जना | 
विग्रहायाग्रत पश्चादगत्वरोरभ्रविभ्रमम्‌ ॥' 


यदि हम लोकायत दर्शन की पाश्चात्य दर्शन से तुलना करे, तो हम पाते है कि जिस प्रकार 
लोकायत दर्शन आत्म सुख को परम शुभ मानते हुए इन्द्रिय सुख को ही सर्वोच्च सुख मानता है, उसी 
तरह सिरैनेक सम्प्रदाय का प्रर्वतक ऐरिस्टिपस (57500) जो कि स्थूल (7055) अथवा इन्द्रियपरक 
आत्मसुखवाद का प्रचारक था भी इन्द्रिय सुख या शारीरिक सुख को सर्वोच्च मानता था। उसके अनुसार 
सभी सुख एक ही प्रकार के होते है। सुखो मे भेद केवल उनकी तीव्रता अथवा मात्रा और स्थिति मे होता 
है, अर्थात्‌ उनमे मात्रात्मक भेद होता है, गुणात्मक नहीं। शारीरिक सुख अथवा इन्द्रिय तृप्ति आध्यात्मिक 
सुखो की अपेक्षा अधिक वरण करने योग्य है, क्योकि शारीरिक सुख आध्यात्मिक सुख की अपेक्षा अधिक 
तीव्रतर होते है। अतीत मर चुका है और भविष्य सशयात्मक है। वर्तमान ही सब कुछ है। वर्तमान से ही हमे 
अधिक से अधिक सुख लाभ प्राप्त करना होगा। खाओ, पिओ, और मौज उडाओ क्योकि कल तो मरना 
ही है। (6 ७६ ९४७, 0777|: ४॥0 0७ हा 007 07000979 9८ 002 एक भी क्षण तीव्रतम सुखभोग 
से खाली न जाये। इसलिये जीवन का सच्चा नियम यह है कि वर्तमान क्षणिक विषय सुखो के लिये 
अविचारपूर्वक अपना उत्सर्ग कर दो। हाब्स भी सम्पूर्ण चारित्रिकगुणो को आत्मप्रेम मे विघटित कर देता है। 
मैडेविल (]/७॥06९५१|८ ]676-]77]) और हेल्वेश्यिस (म&।५७४७६ ]75-77) भी इसी मत के अनुयायी है। 
उनके अनुसार आनन्द का अर्थ इन्द्रियो की तृप्ति से उत्पन्नसुख की उच्चतम मात्रा है, और वही परम शुभ 
भी है। उपनिषदों मे भी वर्णन मिलता है कि जब मनुष्य को सुख प्राप्त होता है, तब वह कर्म करता है 
बिना सुख मिले कोई कर्म नहीं करता, बल्कि सुख मिलने पर ही करता है, अत सुख की ही विशेष रूप 
से जिज्ञासा करनी चाहिए।' व्यास का भी कथन है कि दुख से सभी उद्दिग्न होते है, और सुख सभी को 


कि ते वृन्तह्तापुष्पात्तन्मात्रेहि फलत्यद | , 
न्यस्य तन्मूर्ध््यनन्यस्य न्यास्यमेवाश्मनो यदि | ने ]7/57 
2 ने [7/4] 
3 ने ]7/7] 
4 गते शोको न कर्तव्यों भविष्य नैव चिन्तयेत । 
वर्तमानेन कालेन वर्तमन्ति विचक्षणा ॥ चाणक्य नीति 3/2 
5 विशा98ा॥ त 2706७॥ [7098 - ?79॥60 पर 06 80]0॥॥ 0 4]]809030 एग्राश्शशाजए ताला 50269 - 
928-29, ?-44-53 एव द्रष्टव्य - सारस्वत सदर्शन - पृ० 58/66 
- पिव खाद च जातशोभने - प्रबोधचन्दोदय 2/50 
6 अल पाहण 0 ?2॥]050009 - & 7 (।' प्शरा॥9) 986, ?-7] विशेष विवरण हेतु द्रष्टव्य - ५७॥॥॥था ॥6 - 
- हैया प्रा।00प८0०7 0 ॥7९६ - [॥6 $॥04/0 35 ]९85प7९ - 8 (9][ -9 


7 यदा वै सुख लभतेषथ करोति नासुख लब्ध्वा करोति सुखमेव लब्ध्वा करोति सुख त्वेव विजिज्ञासितव्यमिति। छा उ0 
7/27/ 


85 


अभीष्ट है। उपयोगितावादियो मे वेथम, मिल तथा सिजविक ने भी स्वार्थपरक सुखवाद का पूर्ण समर्थन 
करते हुए उसे अपने उपयोगितावाद का अग बनाते हुए, सुख प्राप्ति को ही श्रेयस्कर माना है।* अरस्तू का 
भी कहना है कि शब्दत इस बात पर सामान्य मतैक्य है कि सर्वोच्च श्रेय क्या है, क्योकि प्राकृत जन तथा 
शिष्ट जन दोनो मानते है कि यह सुख है।ः 


चार्वाको के प्रत्यक्ष प्रमाण के आधारपर चार पदार्थों (पृथ्वी, जल, अग्नि, थायु) को मानने के कारण 
इसकी तुलना ग्रीक परमाणुवादियो या भौतिकवादी दर्शन से की जा भकती है, जैसा कि पूर्व मे विवेचन 
किया जा चुका है। णश्चात्य दार्शनिको का व्यवहारवाद या फलवाद (एघ्वष्टा7भ787) तथा भाववाद , 
विशेषकर तककमूलकभाववाद ([.6श72८8| ?०80ए »7) की मान्यताएँ भी लोकायत दर्शन के समरूप ही 
देखी जा सकती है। यदि लोकायत दर्शन शारीरिक सुख के साथ-साथ मानसिक एव आध्यात्मिक सुख को 
मान लेता, तब हम उसे शिष्ट चार्वाक की सज्ञा से अभिहित कर सकते थे, जैसा कि पाश्चात्य दार्शनिक 
इपीकुरस ने माना था कि मानसिक इच्छाओं की तृप्ति भी सुख है। इस रूप मे चार्वाक दर्शन के दो भेद 
किये जा सकते हे। धूर्त चार्वाक एव शिष्ट चार्वाक*| ध्ूर्त चार्वाको की श्रेणी मे लोकायत दर्शन तथा पाश्चात्य 
सिरेनाइक मत, एव शिष्ट चार्वाकों की श्रेणी मे इपिकुरसवाद एव स्वय हम अपने सभी मनुष्यों के जीवन 
दर्शन को रख सकते है क्योकि यदि सभी मनुष्यो के जीवन दर्शन को परखा जाय एव चार्वाक दर्शन से 
उसकी तुलनात्मक मीमासा की जाये, तथा उसमे चार्वाको द्वारा वेद, स्वर्ग, ईश्वर, मोक्ष, आत्मा या नैतिक 
कर्मा की आलोचना पद्धति को त्याग दिया जाय तो हम सभी शिष्ट चार्वाकी ही ठहरते है क्योकि आधुनिक 
मनुष्य अपनी उन्नति एव सुख के लिये सब कुछ करने को उद्यत दिखता है। अन्तर सिर्फ इतना है कि हम 
ईश्वर, पुर्नजन्म, स्वर्ग एव नैतिक कर्मों को मान्यता देते है, जब कि चार्वाक दर्शन इनकी निदा करता है। 
हो सकता है कि चार्वाक दर्शन का रूप, जिस रूप मे आज हमे प्राप्त है उससे भिन्‍न रहा हो , क्योकि 
चार्वाक दर्शन का जो पक्ष हमे देखने को मिलता है, वह गीता, मनुस्मृलि योग न्याय वैशेषिक , एव वेदान्त 
धारा उसकी की गयी आलोचना मे ही प्राप्त होता है , और यह भी सभव है कि इन ग्रथो के ग्रथकारो ने 
चार्वाक द्वारा की गयी वद आदि की निदा न सह सकने के कारण चार्वाको के दर्शन को इतना घृणित रूप 


ा-+++त..80ह8#ह8ह 
| दु खादुद्विजते सर्व सर्वस्य सुखमीप्सितम्‌। महा शान्ति प]39/69 
दे उलाक्षा) - &॥ ॥00000 00 [0 (6 पाट098] 0॥04)$ ॥॥0 [6285]900॥ - ? ] 


डिबली 9७7५0॥, ६० [0॥ ०५ ९ 0९९५४८५ ॥ (0 98९ बा(ध्ा80]९, 00570५ ॥५ 0५शा 40[00॥7९55, ॥8[)॥0५5 ॥५ ० 
8000, 54५॥ [१९८7७०॥१'५ ग4[2॥0$8 ५ 2000 (0 एक [2030॥, (॥0९ 80॥९7१। ॥80]0॥९५५ ((९7९(070, ५ 8000 (७ 
(6 8827९806 0 3)] 9९४50॥ --- ४क्षा68 थी] - (0]90॥ओा।) - ०॥989[ 4, शत 8 


- #ष्टव्य - धि८ा९७७ $02५9॥0॥ --- १॥७॥००५ 0 8008 - ? - 375 

3 कटव्य - शिक्षाण्रावलाधक्षा है|05 - (रास का अनुवाद) ?- ]095 - ]5-20 

+. भारत मे चार्वाकों के अनन्तर सुखवाद के दो रूप हो गये, एक की स्थापना कौटिल्य या चाणक्य ने की और दूसरे 
की न्यायवार्तिककार उद्योतकर ने। चाणक्य ने मनुष्य को स्वार्थी मानकर, उनके स्वार्थ को नियत्रित करने के लिये 
राजस्तत्ता को अनिवार्य माना, एव उसने भारतीय नीति शास्त्र को वहीं योगदान किया जैसा कि कालन्तर में हाब्स ने 
विट्रिश नीतिशास्त्र को दिया। इसे हम स्वाद एवं राजनैतिक सत्ता का गठजोड कह सकते हैं। तदनन्तर उद्योतकर 


शर॥080.॥708] ५००॥९६ पुस्तक में प्रकाशत गाताशा 9॥॥]050|99 भा (76007787 नामक लख एव न्यायवार्तिक 
(वाराणसी सस्करण) पृ० 3 से उद्घृत 


>3 5५8 0॥75 04 [0॥व॥ २|0509॥#9५ - १४७)८१/ पाट- -2. ]00 न्‍ ; 
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प्रदान कर दिया हो, किन्तु जिस रूप मे आज चार्वाक दर्शन लोकापरः हमे ग्गप्त है उस रूप मे टह 
सवेदनशील और समझदार नरनारियो के लिये बरतने योग्य नहीं है।' 

नैषधीयचरितम्‌ के सत्रहवे सर्ग के साथ-साथ अर्थशास्त्र मे लोकायत दर्शन का वर्णन मिलता है 
जहाँ लोकायत (चार्वाक)की गणना आन्वीक्षिकी के अन्तर्गत साख्य और योग के साथ की गयी है।* 
वा्हस्पत्य सूत्र" तो चार्वाक दर्शन के मूल ही है परन्तु पतञ्जलि के समय (ई पू द्वितीय शताब्दी) मे 
लोकायत दर्शन के “भागुरी” नामक टीका ग्रथ के विद्यमान होने का वर्णन मिलता है। लगभग ॥0वीं 
शाताब्दी मे जयराशि भट्ट द्वारा निलिखत “तत्त्वोपप्लवसिह' नामक ग्रथ मे चार्वाक तथ्यो का प्रतिपादन 
मिलता है। कृष्णायति मिश्रकृत प्रबोध चन्द्रोदय” के द्वितीय अक शान्तरक्षित के तत्त्वसग्रह, माधवाचार्य के 
सर्वदर्शन सग्रह, हरिभद्गसूरि के षडदर्शन समुच्चय, कमलशीलकृत तत्वसग्रह की पठिजका, सर्वमत सग्रह, 


7 सग्रह, विवरण प्रमेय सग्रह, ब्रह्मसूत्र के 3/3/53-54 सूत्रों के भाष्य तथा न्‍्यायमजरी मे चार्वाक 
दर्शनों का प्रतिपादन मिलता है तथा पूर्वपक्ष के रूप में लगभग सभी अस्तिक दर्शन के य्थों मे भी 


लोकायत दर्शन के विवरण देखे जा सकते है। 


जैन दर्शन 


नैषधीयचरितम्‌ मे जैन दर्शन सम्बन्धी जो विवरण देखने को मिलते हे, उनसे यही प्रतीत होता है 
कि नैषधकार को यह दर्शन दर्शनशास्त्र के रूप मे अभिप्रेत नहीं था, क्योकि जैन धर्म की विशेषताओं का 


] भारतीय योग दर्शन - देवराज, पृ० ]46 
2 साख्य योग लोकायत चेत्यान्वीक्षिकी - अर्थशास्त्र उपोद्घात (से उद्घृत) 
3 ()  पृथिव्यप्तेजावायुरिति तत्वानि। 

(॥) . तत्समुदाये शरीरेन्द्रिय विषय सज्ञा। 

(॥॥) तेभ्यश्चैतन्यम। 

(।५) किण्वादिभ्यो मदशक्तिवद्‌ विज्ञानम| 

(५) मदशक्तिवद विसानम। 

(५) चैतन्यविशिष्ट काय पुरुष | 

(५॥) काम एवैक पुरुषार्थ। 

(५॥) मरणामेवापवर्ग | 

- भास्कर रचित ब्रह्मसूत्र (एक आत्मन शरीरे भावात्‌ 3/3/53), तथा शाकर भाष्य एवं गीता (]6/!) की 


नीलकण्ठी श्रीधरी तथा मधुसूदनी ओर अद्दैत ब्रह्मसिद्धि मे निम्नसूत्र द्रष्टव्य हैं जबकि प्रबोधचन्द्रोदय में चार्वाक 
मत के निम्न 


वृहस्पति सूत्र मिलते है - 
(7). लोकायतमेव शस्त्रम| 
(॥) अत्र प्रत्यक्षमेव प्रमाणम| 
(॥) अर्थकामौ पुरुषार्थों। 
(7५) भूतान्येव परलोक 
(५) नास्ति परतोक 
(५) मृत्यरेवापयर्ग | अन्य बृहस्पति सूत्र अनुपलब्ध है। 
4 वर्णिका भागुरी लोकायतस्य - महाभाष्य - 7/3/45, सूत्र - 7 
- वर्तिका भागुरी लोकायतस्य, महाभाष्य - 7/3/45/, सूत्र 8 
- वणिकिति व्याख्यातीत्यर्थ भागरी टीका विशेष- कैयट, महाभाष्य 7/3/45 -व्याकरण महाभाष्य]ग[ खण्ड, मोती ह 
वना , पृ० 20 
5 वाचस्पतिना प्रणीय चार्वाकाय समर्पितम्‌ )। 
तेन च शिष्योपशिष्य द्वारेण बहुलीकृत तन्त्रम्‌ ॥| 
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विवरण ही नैषध महाकाव्य मे मिलता है, एव जैन दर्शन के सिद्धान्तो यथा स्याद्वाद, अनेकान्तवाद आदि 
का नामोल्लेख तक श्रीहर्ष ने इस महाकाव्य मे नहीं किया है। सभवत इन्हे ध्र्पिक सम्प्रदाय के रूप मे ही 
यह दर्शन अभिप्रेत है। अर्वाचीन दिद्वान्‌ प्रो एम हिरियन्ना महोदय ने भी जैन दर्शन का प्रतिपादन “दर्शनों 
के युग' के पूर्व रखा है।' जैन दर्शन का भी दर्शन के क्षेत्र में असीम योगदान है, एव इसका विवरण 
विभिन्‍न ग्रथो यथा-प्रमेर जन त॑-ड, सर्वार्थसिद्धि, तत्त्वार्थसूत्र, भगवती सूत्र, आच्यराग सूत्र, 
षड़्दर्शनसमुच्चय एव सर्वदर्शन सग्रह आदि प्रसिद्ध ग्रथो मे देखने को मिलता है। जैन दर्शन के तीर्थकरों 
के साथ-साथ त्रिरत्नो का अप्रतिम महत्त्व है, उन्हे मोक्ष मार्ग भी माना जाता है।* श्रीहर्ष ने जैन दर्शन की 
त्रिरत्न की अवधारणा का सकेत नवे सर्ग मे दूतकार्य मे सलग्न नल एव दमयन्ती के वार्तालाप प्रसड़ग मे 
किया है जहा दमयन्ती कहती है कि मै अपने चरित्र रूपी धर्म का त्याग कर कुल मे कलड़क नहीं 
लगाऊंगी, अर्थात्‌ एक बार नल को वरण (मन से पति मान लने पर कर लेने पर पुन इन्द्रादि देवो मे से 
किसी को भी वरण नहीं करूँगी। यथा- 


न्यवेशि रत्नत्रितये जिनेन य स धर्म चिन्तामणिरुज्िनो र्या | 
वप के , 7नल्मस्मन क॒ते तदेव भस्म स्वकुलेस्तृत तरग ॥* 


अर्थात्‌ जिनेन्द्र/ या अर्हतः ने जिस धर्मरूप चिन्तामणि को (रत्नत्रय) तीन रत्नो यथा सम्यग्दर्शन, 
सम्यग्ज्ञान, और सम्यक चरित्र के रूप मे रखा है ' उस धर्मरूपी चिन्तामणि को जिस स्त्री ने कपालधारी 
(शिवजी, पक्षान्तर मे कपाल धारण करने से अकिज्चत व्यक्ति विशेष) के क्रोधाग्नि से भस्म अर्थात्‌ कामदेव 
के लिए छोड दिया ( कामवशीभूत होकर चरित्र का त्याग कर दिया) उस स्त्री ने अपने वश मे वही भस्म 
फैला दिया अर्थात्‌ अपने कुल को दूषित कर दिया। परन्तु मै (दमयन्ती) ऐसा करके अपने पितृकुल को 
दूषित नहीं करूँगी। जैन दार्शनिक उमास्वामी के अनुसार यथर्थज्ञान के प्रति सच्ची श्रद्धा या आस्था का 
होना ही सम्यग्दर्शन है। तथा यथार्थ ज्ञान बिना आस्था या श्रद्धा के प्राप्त नहीं हो सकता (अ्रद्धावान लभते 
ज्ञानम्‌) और यह तो सिद्ध तथ्य है कि सम्यग्दर्शन ही मानव मे सम्यप्टृष्टि उत्पन्न करता है , जिससे स्पष्ट 
है कि सम्यग्दर्शन प्राप्ति होने पर ही मनुष्य समदर्शी बन सकता है। सम्यग्दर्शन को जैन दर्शन मे कर्णधार 
कहा गया है क्योकि इस दर्शन का उद्देश्य भी साधक को मोक्ष प्राप्ति कराना है, तथा मोक्ष के लिए (जैन 
धर्म एव सिद्धान्तो मे) आस्था होनी आवश्यक है। जैन ग्रथो मे सम्यग्दर्शन के अमुख आठ अग बताये गये है- 
निशकता, निकाक्षिता, +“कत्स। ' अमुद्धदृष्टि, उपवृष्ण स्थित्रेकरण, वात्सल्य तथा प्रभावना। जैन 
विद्वानो के अनुसार रूम्यग्ज्ञान का अर्थ है जीव तथा अजीव के पार्थक्य का ज्ञना” शास्त्र तथा आचार्यों के 





भारतीय दर्शन-एम हिरियन्ना, पृ० १७५ 


| हा 
<  रत्नत्रयपदवेदनीयतया प्रसिद्ध सम्यग्दर्शनादित्रितयमर्हत्प्रवचनसग्रहपरे परमागमसारे प्ररूपित “सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्राणि 


मोक्षमार्ग ५“ स0द0स0, पृ० 6] 
नै, 9/7] 
नारायण जिनेन्द्र का अर्थ बुद्ध किया है, जब कि आचार्य मल्लिनाथ ने अर्हत | यहाँ मल्लिनाथ का अर्थ ही तर्कसगत 


' क्योंकि जैन शब्द की व्युत्पत्ति 'जिन' से मानी गयी है, जिसका अर्थ है इन्द्रिय जित एव इन्हीं जिनो के उपदेशो 
तथा सिद्धान्तो को जैन दर्शन नाम दिया । द्रष्टव्य 9/7] नारायणी एवं मल्लिनाथी टीका। 


» जैन धर्म में अर्हत्‌ की सज्ञा दी गयी है। यथा- 
सर्वज्ञो जितरागादिदोषवस्त्रैलक्यपूजित | यथास्थितार्थवादी च देवोडहत्‌ परमेश्वर | सद स .पृ० 6 
एव अहतो द्वारा प्रच्राति होने के कारण जैन दर्शन आहत दर्शन भी कहलाता है। 


"९ तत्वार्थश्रद्धान सम्यक दर्शनम। तत्वार्थधिगमसूत्र /3 द्रष्टव्य यशस्तिलक 2//52 
7. स्वपरान्तर जानाविय स जानाति-इष्टोपदेश-33 
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उपदेशो को भी सम्यग्ज्ञान माना जाता है, यदि वह उपदेश मोक्ष मे सहायक हो तथा मिथ्या दृष्टि का 
निवारक सिद्ध हो।' दूसरे शब्दों मे यह कहा जा सकता है कि सम्यग्ज्ञान में जीव और अजीव के मूल तत्त्वो 
का विशेष ज्ञान प्राप्त होता है। साथ ही यह असदिग्ध तथा दोषरहित होता है। सम्यग्ज्ञान सविशेष ज्ञान 
होने से ही प्राप्त होता है। एव इसकी प्राप्ति के लिए कर्मों का नाश होना आवश्यक है।* सम्यक चरित्र 
अहित कार्यों तथा पाप कर्मों का वर्जन, तथा हित कार्यों का आचरण करना है। जैन विद्वान, 
क॒ण्डकृण्डाचार्य कहते है- 

चारित्त खलु धम्मो धम्मो जो सो समोत्ति णिद्दद्वी । 

मोहक्खोहविहीणो परिणामों अप्पणो हु समो ॥ 


जयसेन तो चरित्र को मन की निश्चल (शात) आकृति मानते है।' जैन दार्शनिको की अवधारणा के 
अनुसार सम्यक चरित्र के द्वारा जीव अपने कर्मों से मुक्त हो सकता है, एव अपने जीवन लक्ष्य (मोक्ष)कों 
प्राप्त कर सकता है, क्योकि कर्मों के कारण ही, बधन एव दुख प्राणी को प्राप्त होते है। सम्यकचरित्र 
पचमहाव्रतों के अनुशील से ही सम्भव हो सकता है वे है अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य ओर अपरिग्रह। 
जैन विद्वानों ने इन पाचो को सन्यासियो के लिए बताया है एव ग्रहस्थो के लिए पहले तीन ही व्रत 
निधोरित किये है। मध्वाचार्य का कथन है कि स्वभावत सनन्‍यासी के नियम अधिक कड़े (कठोर) है इसलिए 
उन्हे महाव्रत तथा गृहस्थो के नियम को अणुव्रत कहा गया है। अहिसा का प्रभाव नैषधकार के ऊपर भी 
देखा जा सकता है, जहाँ उन्होने हस को पकड़ने पर नल की निदात्मक अभिव्यक्ति को नैषधीयचरितम्‌ में 
स्थान दिया है? क्योकि नल ने ++(इलूर, छल से हस को हस्तगत किया था। जैन विद्वान 
कुण्डकुण्डाचार्य का कथन है कि असावधानी से कार्य करने वालो को ही हिसा का पाप लगता है। सावधान 
व्यक्ति से जीव का घात होने पर नहीं (जैसे आत्मरक्षार्थ जीव हिसा या कृषि कर्म मे जीव हिसा)। यथा- 


एवं पवयणसार पचत्थिय सग्रह किमाणिता | 
जो मयदि रागदोसे सो गाहदि दु खपरिमोक्ख।। पञ्चास्तिकाय 03 
2. द्रव्य सग्रह-श्लोक-42 


>>. ऊवाशवश्शावबाब गढवा। 4 दावएड्रा। 0ा096026 छा पाढ 005607785 छा000ण060 वा 6 इटाएप- 
विवा000-?-535 

4. द्रव्य सग्रह श्लोक - 45 

5 प्रवचनसार - कृण्डकृण्डाचार्य - ]7 

6 कमदिननिमित्ताया क्रियाया परम शमम। चारित्रोचितचातुर्याश्चारुचारित्रमूचिरे। यशस्तिलक, द्वितीय भाग पृ० 269 
- औदासीन्य पर प्रहुर्वृत्त सर्वक्रियोज्झितम्‌- वहीं पृ० 326 

7 सर्व द स , पृ० 33, 000॥85$ ०0 गश्या।ह॥, पृ 69, एव 33 

8 न वासयोग्या वसुधेयमीदृशस्त्वमड्ग। यस्या पतिरुज््ितस्थिति | 


इति प्रहाय क्षितिमाश्रिता नभ खगास्तमाचुक्रुशुरारै॑ खलु ॥ ने ]/28 
न जातरूपच्छदजातरूपता द्विजस्य दृष्टेयमिति स्तुवन्मुहु । 
अवादि तेनाथ स मानसोकसा जनाधिनाथ करज्जरस्पृशा ॥ ने /29 
धिगस्तु तृष्णातरल भवन्मन समीक्ष्य पक्षान्‍न्मम हेमजन्मन | 
तवार्णवस्येव तुषारसीकरेर्भवेदमीभि कमलोदय. कियान्‌ ॥ नै ]/30| 
न केवल प्राणिवधो वधो मम त्वदीक्षणाद्विश्वसितान्तरात्मन । 
विग्हित धर्मधनैर्निबर्हण विशिष्य विश्वासजुषा द्विषामपि ॥ नै ]/3] 
पदे पदे सन्ति भटा रणोद्भटा न तेषु हिसारस एष पूर्यते । 
धिगीदृश ते नृपते। कुवक्रिम कृपाश्रये य कृपणे पतत्रिणि ॥ नै /32 
फ़लेन मूलेन च वारिभूरुहा मुनेरिवेत्थ मम यस्य वृत्तय । 
त्वयाद्य तस्मिन्नपि दण्डधारिणा कथ न पत्या धरिणी हणीयते ॥ नै ]/33 
9 प्रवचनसार /6 
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मरदु वा जीवदु जीवों अजदाचारस्स णिच्छिदा हिसा । 
प्रदर्स  णत्थि बधो हिसामेत्तेण समिदस्स ॥ 
उमारवामी ने इन त्रिरत्नों को मोक्षमार्ग माना है। सोमदेव ने यशस्तिलक मे इन त्रिरत्नो को बोधि 
शब्द से अभिहित किया है। तथा उपमितिअवप्रपचकथा मे इन्हे जीवात्मा की तीन महौषधि माना गया है।' 
चन्द्रप्रभाचरिता एव धर्मशर्माभ्युदय में भी ब्रिरत्नों का वर्णन मिलता है, जिसमे धर्मशर्माभ्युदय” मे इन्हे मोक्ष 
का साधन माना गया है। मध्वाचार्य ने भी इन त्रिर॑त्नो का विस्तार से वर्णन करते हुए इन्हे मोक्ष का साधन 
माना है।' 


नैषधकार ने जैन धर्म के सम्प्रदायो की तरफ भी सकेत किया है। नैषध के बीसवे सर्ग मे नल 
दमयन्ती एव उसकी सखियो के हासपरिहास वार्तालाप मे दमयती का पक्ष लेते हुए नल ने वरुण से प्राप्त 
वरदान का चमत्कार टिखाते हुए, दमयती की सखियो के ऊपर अजुलि से भरे जल को छिडक दिया, 
जिससे भीगने के कारण उनके अग झलकने लगे। नल ने दमयती से कहा कि देखो तुम्हारी दोनो सखियाँ 
(कला एव उसकी सखी) भीगने के कारण जैन प्रव्राजिका बन गयी है। दूसरे शब्दों मे यह कहा जा सकता 
है कि पतले वस्त्रों के भीग जाने के कारण उनके स्तनादि दृष्टिगोचर हो रहे होगे, तथा नग्नता प्रतीति के 
कारण वह दिगम्बर जैन प्रव्राजिका प्रतीत हो रही थीं। ध्यातव्य है कि जन सम्प्रदाय तीन भागो मे विभक्त 
किया जाता है दिगम्बर, रवेताम्बर एव यापनीय किन्तु यापनीय सम्प्रदाय अब ल्प्त हो चुका है। दिगम्बर 
आचार पालन मे अधिक कठोर है, एव श्वेताम्बर कुछ उदार। दिगम्बर सम्पदाय मे मुनि निर्वस्त्र रहते है, 
परन्तु श्वेताम्बर सम्प्रदाय में मुनि श्वेत वस्त्र धारण करते है। स्मरणीय है कि यह नियम केवल मुनियो पर 
ही लागू होता है, ग्रहस्थो तथा श्रावको, स्त्रियो आदि पर नहीं। तब नैषधकार ने यहाँ पर जैन प्रद्गाजिकाओं 
(साध्वी या अर्जिका याञझ्लुल्लिका का व्रत ग्रहण करने वाली स्त्रियों) को नग्न किस कारण माना और यदि 
यहाँ अमरकोषकार का जिन को बौद्ध मानने का? मत भी माना जाये, तब भी बौद्ध सम्प्रदाय मे भी नग्न 


सम्यग्दर्शनज्ञानचरित्राणि मोक्षमार्ग | तत्त्वार्थाधिगम सूत्र। /] 

यशस्तिलक-2/ [4, 57 

उपमिति भवप्रपञध्चकथा पृ० ]05, 3, 6, 40 

उपमितिभवप्रणचकथा, पृ 05, 3, 6, 40 

चन्द्रप्रभाचरित- ]8/23-24 

नि शेषकर्मनिर्मोक्ष स मोक्ष कथ्यते जिने | 

ज्ञान दर्शनचारित्रैरूपाय॑परिणामिन । भव्यस्यायमनेकाड्गविकलैरेव. जायते | 

तत्त्वस्यावगतिज्ञन श्रद्धान तस्य दर्शनम्‌ | पापारम्भनिवृत्तिस्तु चारित्र वण्यते जिनै ॥ धर्मशर्माभ्युदय 2/]60-62 

7 ' ससरणकमच्छित्तावुद्यतस्य श्रदृ्‌दधानस्य ज्ञाननत पापगमनकारणक्रियानिवृत्ति. सम्यकचारित्रम। तदेतत्‌ 
सप्रपञ्चमुक्तमरहता।.. सर्वथावद्ययोगाना त्यागश्चारित्रमुच्यत।!। कीर्तित तदहिसादिव्रतमेदेन. पज्चघा। 
अहिसासूनृतास्तेयब्रह्मचर्य्यापरिग्रहा | न यत्‌ प्रमादयोगेन जीवितव्य परोपणमं। चराणा स्थावराण च तदहिसाव्रत मतम्‌| 
प्रिय पथ्य वचस्तथ्य सुनृत ब्रतमुच्यते। तत्त्थ्यमपि नो तथ्यमप्रिय चाहित ₹ यत्‌॥ अनददानमदत्तस्यास्तेयव्रतमुदीरितम। 
बाह्य प्राणा नृणामर्थों हरता त हता हि ते॥ दिव्यौदयिककामाना कुृतानुमतदर्गाःति। मनोवाक्कायतस्त्यागो ब्रह्माष्टादशधा 
मतम्‌। 24॥| 

- सर्वभावेषा मूछयारत्याग र्यादपरिग्रह। यदसत्स्वपि जायेत मूर्छया चिलायिलव। भावनाभिर्भाविनानि पञ्चभि 
पञ्चधाक्रमात। महाव्रतानि लोकस्य साधयन्त्यव्यय पदर्मा इति। भावनापञ्चकप्रपञज्चन च  प्ररूपितम्‌ 
"हास्यलोभभयक्रोधप्रत्याख्यानानैर्निरन्त रम। आलोच्य भाषणेनापि भावयते सूनृत द्रतम॥ इत्याटिना। एतानि 
सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्राणि मिलितानि। मोक्षकारण न प्रत्येक यथा रसायनसाधनानि सम्भूय रसायनफल साधयन्ति न 
प्रत्येकम्‌ न प्रत्येकम! संदस पृ 63. 64 

8 तेनापि नापसर्पन्त्यौ दमयन्तीमय तत। हर्षेणादर्शयत्‌ पश्य नन्विमे तन्वि। मे पुर ॥ नै 20/28 
क्लिन्नीकृत्याम्भसा वस्त्र जैनप्रत्रजितीकृते। सख्यौ सक्षौमभावेडपि निर्विघ्नस्तनदर्शने।। नै 20/29 

9 सर्वज्ञ सुगतो बुद्धो धर्मराजस्तथागत। समन्‍्तभद्रो भगवान्मारजिल्लोकजिज्जिन | अमरकोष //3 

षडभिज्ञो दशबलोइद्अयवादी विनायक | मुनीन्द्र श्रीधन शास्ता शास्ता मुनि | अमरकोष //4 
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रहने का शास्त्रीय विधान नहीं मिलता, तब नैषधकार का यह कथन किस आधार पर हो सकता है? 
विद्वानों को इसका विचार अवश्य करना चाहिए। मध्वाचार्य ने जैन सनन्‍्यासियों के आचरण का वर्णन करते 
हुए कहा कि उनके सस्‍्नानादि न करने से देह मे सदा मैल (धूल) भरा रहता है। भिक्षान्न भोजन, 
केशलुञज्चन, हाथ में छोटे-छोटे जीवों को उडाने के लिए पिच्छिका रखना, जलपात्र रखना, खड़े-खडे भिक्षा 
देने वालो के घर मे भोजन करना दिगम्बर जैन सन्यासियो का अनुष्ठान (कर्म) है।' परन्तु आज वास्तव मे 
इनके आचरण की मीमासा करने की जरूरत है, क्योकि जैन धर्म मे इतने कठोर नियमों के परिपालन का 
ही परिणाम है कि यह अपने बहुत अनुयायी नहीं बना सका। स्त्रियों के प्रति इनकी नकारात्मक सोच अछूत 
मानने का परिणाम यह हे कि जैन आश्रमों मे व्यभिचार, की घटनाए सम्भव होती है एव जन्म से ही जैन 
धर्म में कन्‍्याओ को दीक्षा दिया जाना (साध्वी बनाना) भी उपर्युक्त परिणाम में साधन बनता है। नि सदेह 
जैन सनन्‍्यासी एवं साध्वी, जैन धर्मानुयायियो की पूज्य एव जैन धर्म के प्रचार प्रसार के आधार है, परन्तु 
जैन धर्म यदि मध्यममार्ग अपनाने की अपील करता, तब नि सदेह आज उसका रूप दूसरा होता। 


यदि जैन दशन को साराश रूप मे देखा जाये, तो यह दर्शन प्रमाणत्रय (प्रत्यक्ष, अनुमान, शब्द) 
को मानता है। मोक्ष को मानने की अवधारणा भी इस दर्शन मे देखी जाती है किन्तु इसका रूप वेदान्तादि 
दर्शनों से भिन्‍न है। यह अनीश्वरवादी दर्शन है लेकिन जिनो या तीर्थकरो की यह ईश्वर रूप मे पूजा करने 
का विधान करता है। यह दर्शन वस्तुवादी है, क्योकि यह ब्राह्य जगत के अस्तित्व को मानता है, 
बहुसत्तवादी भी है, क्योकि यह अनेक तत्त्वों को मानता है। इसके प्रमुख सिद्धान्त स्यादवाद एव 
अनेकान्तवाद है, जिसके कारण यह सापेक्षवादी दर्शन है। साथ ही यह ससार को नित्य एवं अनित्य दोनो 
मानता है, द्रव्यों के गुण परिवर्तनशील नहीं है इस दृष्टि से यह ससार को नित्य मानता है एव द्रव्यो के 
पर्याय बदलते रहते है इस कारण इनकी दृष्टि मे ससार अनित्य तथा परिवर्तनशील भी है। यह आत्मा को 
भी मानता है लेकिन उसमे मात्रात्मक भेद की!परिगणना करता है। पुनर्जन्म की अवधारणा भी इस दर्शन 
को मान्य है। इनकी मान्यता है कि सचित कर्मो के कारण जन्म पुनर्जन्म के चक्र मे पडने से जीव अनेक 
शरीर धारण करता है। उपर्युक्त वर्णन से स्पष्ट है कि नैषधकार ने जैन दर्शन के किसी सिद्धान्त की 
मीमासा नैषध मे नहीं की, हाँ जैन धर्म की कुछ विशेषताओं की चर्चा अवश्य की है। यह तो सर्वविदित ही 
स्मरणीय है कि जैन दर्शन के प्रवर्तक महावीर (जैन) माने जाते है। 


बोद्ध धर्म 


बौद्ध धर्म एवं दर्शन के प्रवर्तक महात्मा बुद्ध माने जाते है। इनके उपदेश ही बीद्ध दर्शन के 
आधारशिला है। नैषधकार ने अपने ग्रथ खण्डनखण्डखाद्य मे बौद्ध दर्शन के सिद्धान्तो का खण्डन तो अवश्य 
किया है किन्तु महात्मा बुद्ध को उन्होने दोनो ग्रथो नैषध एव खण्डनखण्डखाद्य मे सम्मान का पात्र समझा 
है।! साथ ही बुद्ध का जितेन्द्रिय कहते हुए उन्हे, ईश्वरावतारों भी माना है। ऐतिहासिक दृष्टि से छठी 


 सरजोहरणा भैक्षभुजो लुज्चितमूर्द्धजा | श्वेताम्बरा क्षमाशीला नि सडगा जैन साधव ॥ 
लुडिजता पिच्छिकाहस्ता पाणिपात्रादिगम्बरा | ऊर्द्धाशिनो गृहे दातुर्दधितीया स्थुर्जिनर्षय | 
भुडक्‍्ते न केवल न स्त्री मोक्षमेति दिगम्बर | प्राहुरेषामय भेदो महान श्वेताम्बर सह॥57॥| स द स पृ० 83 
2 तदुकक्‍त भगवता लड्कावतारसूत्रे-ख0 खा0 7 पृ०, 62 
- सुगत एव विजित्य जितेन्द्रिय त्वदुरुकीर्तितनु यदनाशयत्‌। 
तव तनूमवशिष्टवर्ती तत समिति भूतमयीमहरद्‌ हर | नै० 4/80 एव ]2/87 
3 सुगत एव विजित्य जितेन्द्रियस्त्वदुरुकीर्तितनु यदनाशयत्‌। नै -4/80 पूर्वर्द्ध 
एक चित्तततिरद्दयवादिन्न त्रयीपरिचितो5थ बुधस्त्वम्‌। पाहि मा विधुतकोटिचतुष्क पञ्चवाणविजयी षडभिज्ञ ॥ नै 2/87 
तत्र मारजयिनि त्वयि साक्षात्कुर्वति क्षणिकतात्मनिषेधौ। पुष्पवृष्टिरणतत्सुरहस्तात्पुष्पशस्त्रशरसन्ततिरेव| नै० 2]/88 
तावके हृदि निपात्य कृतेय मनमथेन दृद्चैर्यतनुत्रे। कुण्ठनादतितमा कुसुमाना छत्रमुखतैव शराणाम॥| नै 2/829 
यत्तव स्तवविधो विरास्ये चातुरी चरति तच्चतुरास्य | त्वय्यशेषविदि जाग्रति शर्व सर्वविद्ब्र॒वतया शितिकण्ठ ॥ नै 2/90 


9] 


शताब्दी इसापूर्व से ग्यारहवीं शताब्दी तक बौद्ध धर्म एव दर्शन का समय भाना जा सकता है, दूसरे शब्दो मे 
विम्बसार से लेकर बगाल के पाल वश तक यह धर्म पल्‍लवित रहा, किन्तु नैषधकार के समय बारहवीं 
शताब्दी तक इस धर्म का ह्ास होना प्रारम्भ हो चुका था, इस धर्म की उत्पत्ति भारत मे हुईं, लेकिन 
इसका प्रचार प्रसार विश्व के अनेक भागो मे हुआ। भारत मे बारहवीं शताब्दी से बीसवीं शताब्दी के अतिम 
चरण तक बौद्ध धर्म अपनी अतिम श्वासे ले रहा था, किन्तु आज पुन भारत मे इस धर्म के अनुयायिओ की 
सख्या उसी तरह से बढने लगी है, जैसे कि महात्मा बुद्ध के समय हुई थी, अन्तर सिर्फ इतना है कि आज 
बीद्ध धर्म का केन्द्र बिन्दु डॉ० भीमराव अम्बेडकर को माना जा रहा है एव महात्मा बुद्ध तथा उनके उपदेशो 
को बाह्यावरण रूप मे रखा जा रहा है। बुद्ध की निर्वाण प्राप्ति के बाद उनके उपदेशो मे वाद विवाद के 
चलते बौद्ध धर्म मे अनेक सम्प्रदायो का जन्म हुआ एवं अकेले भारत मे उनकी सख्या अठारह तक पहुँच 
गयी।' यथा- स्थविरवाद, महीशासक, सर्वास्तिवादी, हैमावत, वात्सीपुत्रीय, धर्मगुप्तिक, काश्यपीय, 
महासाधिक आदि। किन्तु इन सभी सम्प्रदायो को दो उुख्य सम्प्रदायों के अन्तर्गत मानने मे स्वय महात्मा 
बुद्ध तथा अन्य विद्वानों की सहमति है और वे है हीनयान एव महायान।* हीनयान को श्रावकयान भी कहा 
जाता है तथा महायान को एकयान, अग्रयान, बोधिसत्त्वयान, एव बुद्धयान भी कहते है।* हीनयान व्यक्तिगत 
निर्वाण पर जोर देता है, जबकि महायान समष्टि के निर्वाण को आदर्श मानता है, परन्तु तथागत (बुद्ध) का 
अभिप्राय प्रत्येक श्रावक (साधक) को सम्यक्‌ बुद्ध बनने पर जोर देना था* जिसको महायान सम्प्रदाय ने 
अपना आधार माना है। हीनयान के दो सिद्धान्त सौत्रान्तिक एव वैभाषिक माने जाते है जबकि महायान के 
योगाचार (विज्ञानवाद) एव माध्यमिक (शून्यवाद)। : ये चारो ही सम्प्रदाय अनीश्वरवादी है। नैषधकार ने तीन 
सम्प्रदायो का वर्णन नैषध के दशवे सर्ग मे सरस्वती के वर्णन प्रसड्ग मे किया है, जहॉ वह कहते है- 


या सोमसिद्धान्तमयाननेव शून्यात्मतावादमयोदरेव | 
विज्ञानसामास्त्यमयान्तरेव साकारता सिद्धिमयारिवलेव | 


अर्थात्‌ वह (सरस्वती देवी) मानो सोमसिद्धान्त (कापालिक दर्शन, पक्षान्तर मे पूर्ण चन्द्र) रूप 
मुखवाली, शून्यतावाद (माध्यमिक दर्शन / पक्षान्तर मे-अभाववाद) रूप उदरवाली (कृशोदरी) विज्ञान सामस्त्य 
(निराकार विज्ञानमात्रवादी बाह्यालापी योगाचार, पक्षान्तर मे विशिष्ट ज्ञान) रूप चितवाली और साकरता 
सिद्ध (साकारज्ञानवादी सौत्रान्तिक ज्ञान, नील पीतादिरूपता से सिद्ध पक्षान्तर मे सुन्दर आकृति) रूप 
सम्पूर्ण अवयवो वाली थी। या वह अतीव सुन्दरी थी।' सोम सिद्धान्त कापालिक दर्शन के अन्तर्गत परिगणित 
अल कज लक किक कप 


| 7000॥540 ?॥0५509॥9५ -- & 8 ृ॥॥॥- ? * 49-50 

“2 अहमपि सारिपुत्र सत्वाना नानाधात्वाशयानामाश विदित्वा धर्म देशयामि कमेव यानमारभ्य सत्वाना धर्म देशयामि 
यदिद बुद्धयान । सद्,र्मपुण्डरीक- पृ० 32 

> बौद्ध धर्म का विकास- डॉ0 जी0सी0 पाण्डे -पृष्ठ-302| 

+ उक्त भगवता श्रीमाला सूत्रे। श्रावको भृत्वा प्रत्येक बुद्धों भवति पुनश्च बुद्ध इति। सूत्रालकार, पृ० 70 

3. चतुप्रस्थानिका बौद्धा ख्याता वैभाषिकादय | अर्थो ज्ञानान्वितो वैभाषिकेण बहु मन्यते। सौत्रान्तिकेन प्रत्यक्षग्राह्मोइरथों न 
बहिमत:। आकारसहिता बुद्धियोगाचारस्य सम्मता। केवला सविद स्वस्था मन्यन्ते मध्यमा पुन | 

रागादिज्ञानसन्तानवासनाच्छेद सम्भवा। चतुणममपि बौद्धाना मुक्तिरेषा प्रकीर्तिता। सर्व) द0 स0 पृ० 46 


क्र 


ने० 0/88 
7 चन्द्राना, अतिकृशोदरी, सर्वविज्ञानमयी अतिसुन्दी चेति भाव। ने 88/88  नारायण। 
चन्यात्मतावादों माध्यमिकाख्यबौद्धविशेषदर्शन तन्‍्मयनुदर यस्या सा तथोकतेव। अपि च अस्या उदर नास्तीति 
'्यात्मतया यो वाद कथन तन्मय तद्विषय उदर यस्या सेवेति व्यज्यते। अ तेहशोदरीति तात्पर्यम। विज्ञानस्य सामस्तय 
ताकल्य तन्‍्मय गोघटादिक सर्वमेव विज्ञानमिति योगाचाराख्य बौद्धविशेषदर्शन नन्मयनित्यर्थ अन्तर चित्त यस्या सा तया 
भूतेव। अन्यच्च विज्ञान नामस्त्य साकल्ये तन्‍्मय तद्दाप्तमन्वन्तर मनो मस्या सेवेति ध्वन्यते। 
 साकारतासिद्धि विज्ञानाकारनुमेयक्षणिक बाह्यार्थ इति सौत्रान्तिकाज्ञानबौद्धविशेषदर्शन तनन्‍्मयम अखिल 
सर्वमड्गप्रत्यड्गादिक यस्या सा तथाविधेव। परञ्च साकारतासिद्धिमय सौन्दर्यसम्पत्तिप्रचुरम अखिलमड़्ग यस्या सा 
तथोक्तेवेति सा सूच्यते। नै० 0/87 जयन्ती टीका एवं 0/88 मल्लिनाथी एव नारायणी टीका भी द्रष्टव्य। 
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होता है। परन्तु यहाँ बौद्ध दर्शन के सन्दर्भ इसकी प्रासगिता असमीचीन होते हुए री सक्षेप मे यह कहा जा 
सकता है कि इसका रहस्य “पश्यामि योगाञ्जनशुद्धदर्शनो जगन्मिथोभिननमभिन्‍्नमीश्वरात्‌” ! में छिपा है 
अर्थात्‌ इस सिद्धान्त की मान्यता है कि मेरा (शैव उपासक योगीका) नेत्र योग रूपो अञज्जन से शुद्ध है और 
में आपस में भेदयुक्त जगत को भी ईश्वर से अभिन्‍न देखता हूँ, जैसे अँगूठी और ककण में भेद होने पर भी 
दोनो सुवर्ण से अभिन्‍न होते हे। ध्यातव्य है कि उपर्युक्त प्रसग ने नैषधकार मे बौद्ध दर्शन के तीन सिद्धान्तों 
का निर्देश किया है, शुन्यात्मवाद या माध्यमिको का शून्यवाद, योगाचार का विज्ञानवाद एव सौत्रान्तिको का 
साकारता सिद्ध या साकारवाद (बह्यानुमेयवाद) जब कि बौद्ध दर्शन के चार सम्प्रदाय पूर्व मे गिनाये जा चुके 
है। इस रूप में श्रीहर्ष अद्दयवज़् से प्रभावित दिखते है, क्योकि अद्दयवज्ञ (११वीं शताब्दी) ने अपने ग्रथ 
तत्त्वरत्नावली मे योगाचार, माध्यमिक, एव सौत्रान्तिको को महायान के अर्न्तगत माना है” जब कि महायान 
के अन्तर्गत योगाचार एवं माध्यमिक आते है एव हीनयान के अन्तर्गत सौत्रान्तिक एव वैभाषिक। तब 
नैषधकार ने वैभाषिक को छोडकर इन तीनो का विवरण किस कारण दिया है? यह विद्वज्जनो द्वारा शोध 
का विषय है। हॉ, यदि सर्वास्तिवदादा के सदर्भ मे भामतीकार के कथन 'यद्यपि 
वैभाषिकसौत्रान्तिकयोरवान्तरमतभेदोइस्ति तथापि सर्वास्तितायामस्ति सप्रतिपत्तिरित्येकी कृत्योपन्यास” के 
आधार पर वैभाषिको की उपरिथिति भी सौत्रान्तिको के साथ साथ मान जी जाय नो और बात है। 


शून्यवाद (माध्यमिक) की मान्यता है कि यह ससार शून्य है। बाह्य तथा आन्तरिक, सभी विषय 
असत्‌ है। इस मत मे शून्य ही एक मात्र तत्त्व है जो न सत्‌ है न असत्‌ है, और न सत्‌ और असत्‌ दोनो 
है और न दोनो ने भिन्‍न है, अर्थात्‌ इन चारो कोटियो से विलक्षण तत्त्व है जिपे माध्यमिको ने परमतत्व 
माना है” एव शून्य को परमतत्व मानने के कारण इस मत को शून्यवाद कहते है! इस शून्यवाद को बौद्धों 
का अद्दयवाद या अद्ठैतवाद भी कहा जाता है क्योकि बुद्ध को अद्दयवादी भी कहा जाता है एव श्रीहर्ष भी 
बुद्ध को अद्दयवादी मानते है।” स्पष्ट है कि यह सिद्धान्त किसी पदार्थ का स्वभाव (यथार्थ सत्ता) नहीं 
मानता है। इस सिद्धान्त का मानना है शून्य ही जगत का उपादान है, एव अन्त में जगत शून्य में ही 
परिणत हो जाता है। हम घट, पट एव मनुष्य आदि का जो कुछ अनुभव करते है, वह सब माया है। 
अविद्या (माया) के नाश से इन सब वस्तुओ का ध्वश हो जायेगा।' बाद में जगत और “मै” (मनुष्य) दोनो ही 
शून्यता मे परिणत हो जायेगे। “मै” शुन्यतामात्र हूँ, इस ज्ञान के उत्पन्न होने से निर्वाण प्राप्ति होती है। नार्गाजुन 
ने भी, जो इस सिद्धान्त के प्रधान सस्थापक थे, कहा है कि जो प्रतीत्यसमुत्पाद है, वही शून्यता है, और वही 
मध्यमप्रतिपदा है। 

श्रीहर्ष ने शून्यवाद का सदर्भ सरस्वती वर्णन मे दिया है, जहाँ वह उनके उदर को माध्यमिको के 
सिद्धान्त शून्यवाद से निर्मित बताते हैं।” पुनः बाइसवें सर्ग में नल एव ठमयन्ती द्वारा सन्ध्या वर्णन प्रसग मे 


। . प्रबोधचन्द्रोदय (नाटक) से उद्घृत 
2 अद्वयवज्सग्रह - गायकवाड ओरयिन्टल सिरीज, पृ० 4 
3 शाड्करभाष्य, भामती टीका 2/2/8 
4. न सन्‍नासन्नसदसन्नत्ताप्यनुभवात्मकम्‌ | 
चतुष्कोटि विनिर्मुक्त तत्तव माध्यमिकाविदु || माध्यमिक कारिका, ]/7 एव बोधिचर्यावतारपजिका, पृ० 359 
5. भिन्‍नापि देशनाभिन्ना शून्यता द्वयलक्षणा-भामती टीका, ब्रह्मसूत्र 2/2/8 
6 एकचित्तततिरद्दयनादिन ने 2/ 97 पूर्वर्द्ध अद्वयवादी विनायक अमरकोश //4 
7 एव च न निरोधोइस्ति न च भावोइस्ति सर्वदा | 
अजातमनिरुद्ध च स्तस्मात्सव॑मिद जगत ॥ बौधिचर्यावतार 9/]50 एव 9//44._]49 
8 य प्रतीत्यसमुत्पाद शून्यता त प्रचक्ष्महे | सा प्रज्ञप्तिरूपादाय प्रतिपत्‌ सैव मध्यमा || माध्यमिक कारिका, 28/8 
9 शुन्यात्मतावादमयोवरेव ने ]0/88 पूर्वार्द्ध 


- शैन्यात्मवादो माध्यमिकदर्शन तन्मय तद्गूपमुदर यस्या सेव (आत्मानो न सन्तीति शबन्यात्मतावादो बौद्धसिद्धान्त ।0/88, नारायण 
“ तथा आत्मानो न सन्तीतिवाद शून्यात्मतावाद माध्यमिकबौद्धविशेष दर्शन, तन्‍्मय तदेव उदर यस्या सा तादृशीव, 
अथ च शून्यात्मता निस्वरूपता तद्दादो नास्तिवाद , तन्मयमुदर यस्या सा अतिक्‌शोदरीत्यर्थ | नै० 0/88, मल्लिनाथ 
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शून्यवाद की विषय वस्तु को प्रतिपादित करते हुए नैषधकार लिखते है कि जिस प्रकार जागरण समयात्मक 
दिन में (सूर्य प्रकाश से) अदृष्ट ताराओं को आकाशपुष्प (ये कुछ नहीं है ऐसा) दिखलाती हुईं यह रात्रि 
शून्यमार्ग मे स्पष्ट दिखायी पडते हुए भी आकाश को (अधकाराच्छन्न होने से) जिस प्रकार असत्य बतलाती 
है उसी प्रकार सम्यग्ज्ञान होने के समय मे बाधित (श्रान्तिकारण नाश होने से उत्पत्ति शुन्य) नक्षत्र रूपी 
आकाश पुष्पो का दृष्टान्त देती हुई यह बौद्ध योगिनी (योग द्वारा सिद्धि को प्राप्त की हुई स्त्री) ज्ञानभिन्‍्न 
सब पदार्थ को शून्य कहने वाले बौद्धों या शून्यवादियों के रहस्य को जानती हुई स्पष्ट दृष्यमान ससार को 
भी असत्य कहती है।' शून्यवाद की मान्यता है कि आकाशपुष्प के समान यह जगत भी अयशथार्थ है। ज्ञान 
ही बाह्य रूप मे घटपटादि रूप से प्रतीत होता है। ज्ञान से भिन्‍न घटपदादि रूप कोई भी पदार्थ नहीं है, 
सब क॒छ असत्य है। ठीक इसी सिद्धान्त को मानने वाली योगिनी उपर्युक्त प्रसग मे ससार को मिथ्यारूप मे 
वर्णित करना चाहती है, क्योकि जिस प्रकार भ्रान्ति के कारण आकाजत् पुष्पो का होना प्रतिभासित होता 
है(जबकि यथार्थ मे उनकी सत्ता है ही नहीं) उसी प्रकार भ्रान्ति रहने पर ही स्थावरजगमरूप यह ससार 
प्रतीत होने लगता है, ठीक यही स्थिति आचार्य शकर के माया या अविद्या सिद्धान्त मे दृष्टिगोचर होती है। 
अवधेय है कि शन्यवाद सम्प्रदाय का उदय हीनयान के दोषो को दूर करने एव बुद्धोपदिष्ट अद्वेतवाद की 
पुन प्रतिष्ठा के लिए हुआ था, क्योकि हीनयानियो ने प्रतीयसमुत्पाद को वास्तविक कार्य कारणवाद मान 
लिया था एव इसके आधार पर उन्होने सार्वभौम क्षणभगवाद की स्थापना की, जिसका माध्यमिको ने 
खण्डन किया। 

बौद्धों के सिद्धान्त क्षणिकवाद, अनित्यवारदा या क्षणभगवाद की मान्यता है कि जो सत्‌ है, वह 
क्षणिक है। जिसकी उत्पत्ति होती है उसका विनाश भी अवश्यम्भावी है, जो उत्पत्ति के तुरन्त बाद नष्ट हो 
जाता है। वह क्षणिक है। उत्पाद का अर्थ इस दर्शन मे कार्य क्षण का कारण-क्षण के अनन्तर विद्यमान होना 
एवं विनाश का अर्थ कारण क्षण का कार्य क्षण के समय विद्यमान न रहना माना जाता है। उत्पाद और 
विनाश एक ही वस्तु के दो रूप है और दोनो ही क्षणभगवाद की सिद्धि करते है क्योकि यह दर्शन उत्पत्ति 
तथा विनाश मे आनन्तर्य नियम मानता है” अर्थात्‌ कारण और कार्य समकालीन नहीं है क्योक्ति कारण 
प्रथम क्षण मे और कार्य द्वितीय क्षण मे उत्पन्न होता है। इनके अनुसार कारण की सत्ता मात्र से कार्य 
अवश्य उत्पन्न होता है। क्योकि सत्ता का अर्थ ही अर्थक्रियासामर्थ्य या कार्योत्पादव्यापार है और परमार्थ 
सत्‌ का लक्षण अर्थक्रिया सामर्थ्य है।' बुद्ध भी सभी वस्तुओ को पारिवर्तनशील एव नाशवान मानते थे। 
उनका कथन है कि जितनी वस्तुए हैं सभी की उत्पत्ति कारणानुसार हुई है, ये सभी वस्तुएँ सब तरह से 
अनित्य हैं", इस रूप मे बुद्ध अनित्यवाद का प्रतिपादन करते दिखते है वहीं उनके अनुयायी क्षणिकवाद का, 


!. प्रबोधकालेषइहनि बाधितानि तारा खपुष्पाणि निदर्शयन्ती। 
निशाह शून्सरुध्वनि योगिनीय मृषा जगदृष्टमपि स्फूटाभम।। ने 22/23 
2... सर्वदर्शन सग्रह, 3], 45 पृ 28-36 
क्षणिकवाद के विस्तृत विवेचन हेतु द्रष्टव्य, बौद्ध धर्म दर्शन- आचार्य नरेन्द्र देव, पृ 238-24] 
यत्सतत्क्षणिक यथा जलधर सन्‍्तश्च भावा अमी सत्ता शक्तिरिहार्थकर्म्मणि मित्ते सिद्धेषु सिद्धा न सा। नाप्येकैव 
विधान्यथा परकृतेनापि क्रियाविर्भवेद्‌ द्वेधापि क्षणमड्गसगतिरत साध्ये च विश्राम्यति। (24)। सर्व द0 स0 पृ० 24 
5 यो हि भाव क्षणस्थायी विनाश इति गीयते। तत्त्व) स0 का0 375 
उत्पादानन्तरास्थायि स्वरूप यच्च वस्तुन। तदुच्यते क्षण सो$स्ति यस्य तत्‌ क्षणिकम्‌ मतम।। 
असत्यप्यर्थभेदे च सोइस्त्यस्येति न बाध्यते। इच्छा रचितस के तमात्रभावि हि वाचकम्‌॥ तत्व स की 388/389 
7 अर्थक्रियासामर्थ्यलक्षण परमार्थ सत्‌ - न्याय बिन्दु ]/5 
8 तस्मादनष्टात्‌ तद्धेतों प्रथमक्षणभाविन। कार्यमुत्पद्यते शक्ताद्‌ द्वितीय क्षण एव तु॥ वही, 52 
सत्तैव व्याप्ततिस्तस्या कार्योदयो यत। य आनन्तर्यनियम सैवापेक्षाइभिधीयते।। वही, 52] 
एव द्रष्टव्य - प्रमाणवार्तिक. [ भाग, प० 270 -282 ॥ भाग प० 724-084 व॥ग भाग पल ॥0 
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क्योकि उनके अनुसार किसी भी वस्तु का अस्तित्व कुछ काल तक भी नहीं रहता, बल्कि एक ही क्षण 
रहता है। उनकी मान्यता मे नदी के प्रवाह का जल एक क्षण दूसरा, तो दूसरे क्षण और रहता है, परन्तु 
एक प्रवाह दूसरे प्रवाह को जन्म देता है। यह प्रवाह नित्यता है, हम भ्रमवश इसे शाश्वत मानत है। 
साराशत क्षणभगवाद स्वय प्रतीत्यसमुत्याद से सिंद्ध होता है एव अनित्यवाद की स्थापना करता है और 
नित्यवाद तथा शाश्वतवाद का विरोध करता है। श्रीहर्ष ने क्षणभगवाद का विवरण नैषध में दो स्थलो पर 
दिया है, प्रथम सत्रहवे सर्ग मे चार्वाक प्रतिनिधि द्वारा बौद्धों के सिद्धान्त को अपने पक्ष में मानते हुए वेदो 
के खण्डन मे, जहाँ वह कहता है कि बुद्ध अनिवर्चनीय महिमा वाला हुआ, क्योकि वेद के रहस्य का अर्थात्‌ 
उसकी प्रामाणिकता को नष्ट करने के लिये सत्त्व के कारण ससार अनित्य है, यह कहा। अन्यत्र 
इक्वीसवे सर्ग मे बुद्धावतार रूप ईश्वर की अर्चना प्रसग मे क्षणिकवाद का प्रतिपादन करते हुए नैषधकार ने 
बुद्ध को षड़भिज्ञ (दिव्यचक्षु श्रोत्र, परचित्तज्ञान, पूर्वनिवास का अनुसरण आत्मज्ञान, आकाशगमन या छेै 
कामव्यूह सिद्धियो का ज्ञाता, अथवा छै पारमिताओ- यथा, ज्ञान, शील दान क्षमा, वीर्य, धन और प्रज्ञा या 
अविद्या आदि पचक्लेशों तथा अणिमादि छै सिद्धियो का ज्ञाता) माना। साथ ही यह भी अभिहित किया 
कि उस बुद्धावतार मे कामदेव को जीतने वाले आपने जिस समय “सर्वक्षणिक' के सिद्धान्त पर अत्मसत्ता के 
निषेध का साक्षात्‌ ज्ञान किया, उस समय देवो ने आकाश से पुष्प वृष्टि की। यथा- 
तत्र मारजयिनि त्वयि सक्षात्कर्वति क्षणिकात्मनिषेधौ | 


पुष्पवृष्टिरपतत्सुरहस्तात्पुष्पशस्त्रशरसततिरेव |[+ 


स्पष्ट है कि यहाँ बौद्धों के क्षणिकवाद के साथ-साथ अनात्मवाद का भी प्रसग नैषधकार रखना 
चाह रहे थे। बौद्धों के अनात्मवाद सिद्धान्त की मान्यता है कि सर्व अनत्मम। अर्थात्‌ वे इस मत को नहीं 
मानते कि आत्मा नित्य है, ध्रुव है, अजर, अमर है, वह शात्मा लो क्षणिक विज्ञानों का प्रटह मात्र 
परिवर्तनशील मानते है। (इनका यह अनात्मवाद अनत्तवाद भी कहलाता है। सयुक्त निकाय, विशुद्धिमग्न एव 
मज्िमनिकाय मे इस सिद्धान्त का विशिष्ट रूप से वर्णन प्राप्त होता है।)* 


इस दर्शन मे पचस्कन्धों का समुदाय अर्थात्‌ रूप, वेदना, सज्ञा, सस्कार और विज्ञान पाचो का 
समुदाय ही आत्मा कहलाता है। इस प्रकार बुद्ध पारमार्थिक नित्य आत्मा का तो निषेध करते है किन्तु 
अनित्य व्यावहारिक आत्मा को स्वीकार करते है। व्यक्ति की सत्ता है, परन्तु व्यक्ति पच स्कन्धो का समुदाय 
है, इससे भिन्‍न कोई नित्य, अविनाशी, आत्मा नहीं, जिस प्रकार रथ के अनेक अगो को मिलाकर हम उसे 


। %पि बोधिरात्वे। जात साप्पन ऐेपुना । यद्देदमर्ममेदाय जगदे जगरिथिरग।। + |7/37 
- यत्‌ सत्‌ तत्‌ क्षणिकम्‌ 'इति कारणेन, जगत इद विश्वम्‌, स्थिर क्षणिकम्‌, इति जगदे गदितम। अय भाव जगत 
क्षणिकत्त्वे सिद्धे आत्मनो5पि जगदन्तर्गततया क्षणिकत्त्व सिद्धमेव, ततश्च येनात्मना पाप कृत तस्यात्मन क्षणोत्तर नाशात्‌ 
कथ तस्य फल भोगसम्भव | ने ]7/37 मल्लिनाथ एव ]7/37 नारायणी टीका भी द्रष्टव्य 
2... दान पारिमिता का वर्णन देव नारद सवाद में नैषधकार ने किया है। यथा - 
तद्भुजादतिवितीर्णसपर्याद्द्रुद्रमानापित विवेद मुनीन्द्र | 
स्व सहस्थिति सुशिक्षित्या तान्दानपारमितयैव वदान्यान्‌॥ नै० 5/]] 
3 एकचित्तततिरद्दयवादिन्नत्रयीपरिचितोइथबुधस्त्वमू । 
पाहि मा विधुतकोटिचतुष्क पञ्चबाणविजयी षडभिज्ञ ॥ ने 2/87 एव द्रष्ट्व्ट नै 2"/37 नारायणी तथा मल्लिनाथी 
एव जयन्ती टीका। 
+.. नै० 2]/88 | 
यथा हि अग सम्भारः होति सद्‌दौ रथौ इति। एव भन्धेसु सन्तेसु होति सत्तोनि सम्मृति ॥ 
सयुक्त निकायएसक नामरूप च उमो अजज्जनिस्सिता | 
एकस्मि भिज्जमानस्मि उमो भिज्जन्ति पक्‍चया ॥ मज्िम निकाय ]//2 
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आकार ज्ञात वस्तु के अनुसार ही होता है, एव ज्ञान प्राप्ति के चार प्रयत्न है आलम्बन, समननन्‍्तर अधिपति 
ओर सहकारी प्रत्यय। इनकी मान्यता है कि चित्त तथा बाह्य जगत दोनो की सत्ता हं, क्‍्याकि यदि बाह्य 
वस्तुओ की सत्ता न होती, तो हमे उनकी प्रतीति कैसे सम्भव होती। जब हमे घट का प्रत्यक्ष होता है, उस 
समय घट हमारे बाहर होता है, और ज्ञान अन्दर, इसका स्पष्ट अनुभव भी होता है। इस प्रकार यह बाह्य 
पदार्थों का ज्ञान प्रत्यक्ष न मानकर अनुमान से प्राप्त मानते है, इसी कारण बाह्यानुमेयवादी कहे जाते है। 
इन्द्रियसवेदन द्वारा हमारे मानस पर अपनी छाप छोड़ते है, हमे प्रत्यक्ष इन्हीं चित्रों का होता है जिनके 
आधार पर हम मूल पदार्थों का अनुमानकर उनका ज्ञान प्राप्त करते है।' नैषधकार द्वारा सरस्वती के शरीर 
का सर्वाग चित्रण करने के बाद साकारवाद से उनके रूपराशि या रारवागों का ज्ञान अनुमान से ही हो 
सकता था, या यह कडइ ले कि सरस्वती के सम्पूर्ण अवयवो के द्वारा ज्ञन ही आकार को प्राप्त हुआ था। 
अत इस सदर्भ मे श्रीहषष का यह विवरण सर्वथा उचित है। 


स्मरणीय है कि दार्शनिक दृष्टि से बाह्यानुमेयवाद के साथ-साथ अनित्यवाद, अनात्मवाद और 
अनीश्वरवाद* हीनयान के सिद्धान्त है। बौद्ध अनीश्वरवादी भी है क्योकि यह इंश्वर के अस्तित्य को नहीं 
मानता किन्तु अनन्तर पे इस दर्शन मे महात्मा बुद्ध एव तारा देवी की पूजा की परम्परा इस दर्शन के 
अनुयायियो ने भी प्रारम्४ कर दी थी। नैषधकार ने भी इस तथ्य का निदर्शन किया है जिससे प्रतीत होता है 
कि बारहवीं शताब्दी में यह परम्परा विद्यमान थी। बाइसवे सर्ग मे ऐसे बौद्ध उपासको की सन्ध्या वर्णन 
प्रसग (के पक्षान्तर) मे श्रीहर्ष ने प्रशसात्मक अभिव्यक्ति की है।' सक्षेप मे बौद्धों के मुख्य सिद्धान्तों को 
निम्न रूप मे रख सकते है। यथा - 


मुख्यो माध्यमिको विवर्तमखिल शून्यस्य मेने जगद्‌ योगाचारमते तु सन्ति मतयस्तासा विवर्तोइखिल | 

अर्थोइस्ति क्षणिकस्त्वसावनुमितो बुद्ध्येति सोत्रान्तिक प्रत्यक्ष क्षणमगुर च सकल वैभाषिकों भाषते ॥* 
श्रीहर्ष ने बौद्ध दर्शन में प्रख्यात पारमिताओ मे दानपारमिता का भी सकेत नैषध के तृतीय सर्ग में 
देवऋषि नारद के इन्द्रपुरी पहुँचने के क्रम मे दिया है।' महायानियो के अनुसार जो बुद्धत्व की प्राप्ति के 
लिये यत्नवान है, अर्थात्‌ जो बोधि पद प्राप्ति का इच्छुक है, उसे षट॒पागमिताओ को ग्रहण करना चाहिए। 
दानशीलादि गुणों मे जिसने पूर्णता प्राप्त की है उसके लिये कहा जाता हैं कि इसने दान शीलादि पारमिता 
हस्तगत करली है। यही बोधि, शिक्षा है, और इसी को वे बोधिचर्या भी कहते है, षट्पारमिताए निम्नलिखित 
है, दान, शील, क्षान्ति, वीर्य, ध्यान और प्रज्ञा। श्रीहर्ष लिखते है कि देवताओ के द्वारा सम्मानित देवर्षि 
नारदकों कल्पवृक्ष को देखकर यह ज्ञान हुआ कि कल्पवृक्षो ने दानशीलता इन्द्र के अत्यन्त दानशील हाथो 





ना 


! साकारविज्ञानवादी सूत्रान्तिक। विज्ञानस्य साकारतासिद्धिस्तददर्शनम|| नारायण, नै० 0/88 में नारायण 
- परामाणुसञ्चयरुपोईर्थ साकारज्ञानजनक - अद्दयवज़सग्रह, पृ 7 
- इन्द्रिय सन्निकृष्टस्य विषयस्योत्पाद्ये ज्ञाने स्‍्वकारसमर्पकतया समर्पितेन चाकारेण तस्यार्थस्यानुमेय तोपपत्ते | - 
सर्व दस , पृ 36 
- ज्ञाने ज्ञेयप्रतिबिम्बों बिम्बपुर सर प्रतिबिम्बत्वात्‌ दर्पणगतमुखप्रतिबिम्बवादिति। एवज्च प्रत्यक्षग्राह्मो बाह्यर्थों नास्ति| 
सर्वमत सग्रह, पृ 2 


अनात्मवाद एव अनीश्वरवाद के विस्तृत विवेचन हेतु द्रष्टव्य-बौद्ध धर्म दर्शन-आचार्य नरेन्द्रदेव, पृ० 24 -249 


६ है 


ताराविहारभुवि चन्द्रमयीं चकार, यन्मण्डलीं हिमभुव मृगनाभिवासम्‌ | 

तेनेव तन्वि। सुकृतेन मते जिनस्य, स्वर्लोकलोकतिलकत्वमवाप धाता ॥ वै 22 
4. भारतीय दर्शन - बलदेव उपाध्याय, पृ 34 से उद्धृत। 
5 तदभुजादतिवितीर्णसर्ण्याद्द्यु द्रुमानपि विवेद मुनीन्द्र । 

स्व सहस्थितिसुशिक्षितया तान्दानपारमितयैव वदान्यान। नै 5/] 
6 बौद्ध धर्म दर्शन - आचार्य नरेन्द्रदेव, पृ ]84 
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से खूब सीखी है, क्योकि वे स्वर्ग मे इन्द्र के साथ रहते है। नैषध मे अन्य प्रसग मे भी दानशीलता का 
विवरण माना जा सकता है।' नल द्वारा हस को सुशील मानने* मे शीज पारमिता का प्रसग तथा नल की 
देवार्चना प्रसग मे ध्यान, पारमिता के प्रसग माने जा सकते है किन्तु नैषधकार ने प्रत्यक्ष रूप से उनका 


विवरण नैषध में नहीं दिया है। 


आस्तिक दर्शन 


न्‍्याय- वैशेषिक दर्शन: 

“नैषधीयचरितम्‌” मे आस्तिक दर्शनो के अर्न्तगत परिगणित न्याय एव वैशेषिक दर्शन के विवरण भी 
प्रभूत मात्रा मे पिरोये गये है। ये दोनो दर्शन समानतत्री माने जाते है, क्योकि ये आपस मे परस्पर सम्बद्ध 
हे, या यह कहे कि इन दोनो दर्शनों की मान्यताएँ या विशेषताएँ समान है, केवल पदार्थों के विषय में इनमे 
भिन्‍नता दिखायी पड़ती है। वेशेषिक दर्शन मे जहाँ तत्त्वमीमासा का प्रधान्य है, वहीं न्याय मे तर्कशास्त्र और 
ज्ञानमीमासा का प्राधान्य हे। श्रीहर्ष ने बौद्धो एव नैयायिको की तकशैली अपनाकर ही उनका खण्डन किया, 
जिसका विवरण उनके ग्रथ खण्डनखण्डखाद्य मे प्राप्त होता है। श्रीहर्ष अद्वैत वेदान्ती होते हुए भी सम्पूर्ण 
दर्शनों मे गति रखते थे, न्याय दर्शन मे तो उनकी अप्रतिम गति थी, जैसा कि उनके कथन 
"धर्षितपरास्तकेषु यस्योक्तय “ से जाहिर होता है प्राचीन न्याय दर्शन के प्रवर्तक गौतम (अक्षपाद) है,' 
जिनका प्रमुख ग्रथ न्यायूसत्र है। न्यायदर्शन को तकशास्त्र, प्रमाणशास्त्र, हेतुविद्या, वादविद्या, तथा 
आन्वीक्षिकी एव न्यायशास्त्र के नाम से भी जाना जाता है। श्रीहर्ष सरस्वती के दातो को 'तर्कशास्त्र' की 
सज्ञा देते हुए लिखते है कि जिस प्रकार तर्कों के बिना वाद (शास्त्रार्थ) की शक्ति नहीं होती (“यादे-वादे 
जायते तत्त्वबोध “) स्वपक्ष स्थापन, और परपक्षखण्डन नहीं होता तथा प्रतिवादी गुणी विद्वत्समूह की 
युक्तियों का खण्डन भी नहीं हो सकता, उसी प्रकार सरस्वती के मुख से भी दातो के बिना भाषण, 
काषायादि गुण युक्त सुपारी का खण्डन तथा ताम्बूलचर्वण नहीं हो सकता था।” स्पष्ट है कि जिस प्रकार 
मुख की शोभा दतपक्तियों से है उसी प्रकार न्यायदर्शन तर्कों से ही सम्पुष्ट एव महिमामण्डित होता हे 
क्योकि सम्यक्तया अविज्ञात अर्थ मे कारणोपक्ति द्वारा उसके तत्त्वज्ञान की जिज्ञासा करना तर्क कहलाता 
है।” इस प्रकार तकों का इस दर्शन मे महनीय स्थान है। वाद-प्रतिवाद तर्कों द्वारा ही सम्पन्न होते है, इस 
तथ्य का भी नैषधकार ने सरस्वती के ओष्ठ वर्णन प्रसग मे विवरण दिया है। यथा - 


।  अय दरिद्रो भवितेति वेधर्सी लिपि ललाटेडर्थिजनस्य जागृतीम। 
मृजा न शक्रेडल्पित कल्पपादप प्रणीय दारिद्रय दरिद्रता नल | ने ]/5, एव 3/25 
ने 2/5] 
नै० प्रशस्ति श्लोक -4 
भारतीय दर्शन का इतिहास - एस0एन0 दास गुप्त पृ० 3]8 
- गौतम के अन्य नाम अक्षचरण एव मोघातिथि भी हैं - यथा 
यो5क्षपादिमृषि न्याय प्रत्यभाद्‌ वदता वरम्‌। तस्य वात्स्यान इद भाष्य जातनर्वयत॥ न्याय भाष्य 
- यदक्षपाद प्रवरों मुनीना शमाय शास्त्र जगतो जगादू। कुतार्किकाज्ञार्निवृत्तिहेतो करिष्यते तस्य मया निबन्ध | न्यायगर्तिक 
“ अथ भगवता अक्षपादेन नि श्रयसहेती शास्त्रे प्रणीते व्युत्पादिते च भगवता प्क्षिलस्वामिना किमपरमवशिष्यते यदर्थ 
वार्तिकारम्भ | न्याय वार्तिक तात्पर्य टीका। 
- मैंघातिथिर्महा प्राज्ञा गौतमस्तपसि स्थित। विमृश्य तेन कालेन पत्त्या सस्थाय्याक्तव्रम्म्‌ ॥ महाभारत शान्तिपर्व 
- मामवीय धर्मशास्त्र माहेश्वर योगशास्त्रम्‌। वाहस्पत्यमर्थशास्त्र.. मेघातिथेरन्यायशास्त्रन्‌ ॥ भास प्रतिमानाटक 
5 तर्का रदा यद्ददनस्य तर्क्या वादेइस्य शक्ति कव तथाइन्यथा तै। 
पत्र क्व दातु गुणशाज्पूग क्‍्व वादत खण्डयितु प्रभुत्त्तवम्‌?॥| नै० ]0/83 
6 अविज्ञातत्त््विषर्थकारणापरत्पस्तत्त्वज्ञानार्थमूहस्तर्क | न्याय सूत्र ।//40 


३3 


बी... (>े 


(पं 


अवैमि वादिप्रतिवादिग'ढस्वपक्षरागेण विराजमाने । ते पूर्वपक्षोत्तरपक्षशास्त्रे रदच्छतो भूतवती यदीयौ ॥' 


न्याय दर्शन में सोलह पदार्थों की परिगणना की गयी है एव इन पदार्थों के तत्त्वज्ञान से मोक्ष 
(अपवर्ग) की प्राप्ति सम्भव बतलायी गयी है। वे पदार्थ है प्रमाण, प्रमेय, सशय, प्रयोजन, दृष्टान्त, सिद्धान्त 
अवयय, तर्क, निर्णय, वाद, जल्प, वितण्डा, हेत्त्वाभास, छल, जाति, निग्रह स्थान साथ ही वात्स्यायन ने 
इन सोलह पदार्थों का सम्यक ज्ञान प्राप्त करने के लिए तीन उपाय बतलाया है, उददेश अर्थात 
नामोल्लेख, लक्षण या असाधारण धर्म, और परीक्षा अर्थात्‌ उन पदार्थों के लक्षणो की उपयुक्तता एव 
अनुपयुक्ता का विचार करना।” नेषधकार ने न्याय के इन सोलह पदार्थों की तुलना सरस्वती के 
सोलह-सोलह वाली दोनो दन्तपक्तियो से करते हुए उन्हे आन्चीक्षिकी विद्य के समान माना है जो नाम 
निर्देश (सोलह पदार्थों का नाम के द्वारा वर्णन करना) तथा लक्षण निर्देश (प्रत्येक पदार्थ का पुन लक्षण 
द्वारा वर्णन करना) द्वारा दोहराये हुए प्रमाण प्रमेय आदि सोलह पदार्थों से युक्त है तथा मुमुक्षु लोग जिसका 
अभ्यास करते हे।' 

नैषधीयचरितम्‌ में न्‍्यायदर्शन के अपवर्ग (मोक्ष) का भी वर्णन सत्रहवे सर्ग मे कलिप्रतिनिधि द्वारा 
न्याय दर्शन एव उसके प्रणता महर्षि गौतम के उपहास रूप मे वर्णित मिलता है, वह देवों से कहता है कि 
जिसने चैतन्यवालो (सचेतन मनुष्यों) को पाषाणावस्थारूप जड भुक्ति का प्रतिय दन करने के लिये न्याय 
दर्शन लिखा है, उस गौतम मुनि को तुम स्वय विचार कर जैसा जानत हो वह सचमुच वैसा ही (गौदम 
प्रकृष्ट बैल) है।' 


न्याय वैशेषिक दर्शन में अपवर्ग (मोक्ष) विशुद्ध बौद्धिक एवं तार्किक रूप मे वर्णित मिलता है। मोक्ष 
के साधक को श्रवण मनन, निदिध्यासन द्वारा न्याय वैशेषिक के ज्ञानमीमासा एव तत्त्वमीमासा के पदार्थों का 
सम्यक ज्ञान प्राप्त करना चाहिए क्योकि दुख निवृत्ति रूप अपवर्ग तत्त्वज्ञान के द्वारा ही सम्भव है।* अर्थात्‌ 
दु खो की आत्यन्तिक निवृत्ति ही न्याय दर्शन मे अपवर्ग या मोक्ष कहलाता है।' जबकि श्रीधर ने अपनी 
न्यायकन्दली में कहा हे कि वैशेषिक के अनुसार आत्मा के ज्ञान आदि नौ विशेष गुणो का उच्छेद ही मोक्ष 
है। मीमासक तथा श्रीधर जेस न्याय-वैशेषिक के विद्वान्‌ ज्ञानकर्म समुच्चय को भी मुक्ति का साधन छनते 


ने० 0/88 

2. प्रमाणप्रमेयसशय प्रयोजन दृष्टान्त सिद्धान्त अवयवतर्क निर्णय-वाद जल्पवितण्डाहेत्त्वाभासच्छल जाति निग्रहस्थानाना 
तत्त्वज्ञानानिन श्रेयसाधिगम - न्यायसूत्र //] 

3 त्रिविधा चास्य शास्त्रस्य प्रवृत्ति - उद्देश, लक्षण, परीक्षाचेति। तत्रनामधेयेन पदार्थ मात्रस्याभिधानमुद्देश | 
तत्रोद्दष्टस्य तत्त्वव्यच्छेदेकों धर्मो लक्षणम्‌। लक्षि तस्य “यथालक्षणमुपपद्यते न वा* इति प्रमाणैरवधारण परीक्ष| न्या0सू0 
[//3, प्रमाण प्रकरणम्‌ पर वा0भा0 


4 . उद्देशपर्वण्ययि लक्षणेडपि द्विधोदिति षोडशभि पदार्थ 

आन्वीक्षिकी यद्दशनद्विमालीं ता मुक्तिकामाकलिता प्रतीम || नै० [0/82 
5 मुक्‍तये य शिलात्वाय शास्त्रमूचे सचेतसाम्‌। गौतम तमवेक्ष्यवव यथा वित्थ तथै। 3!! नै *7/75 
6 दु खजन्मप्रवृत्तिदोषमिथ्याज्ञानानाम्‌ उत्तरोत्तरापाये तदनन्तरापायाद्‌ अपवर्ग - न्‍या0 सृ0 | “/2 
7 तदत्त्यन्तविमोक्षोइपवर्ग न्याय सूत्र //22 


- ऋणक्लेशप्रवृत्यनुबन्धादपवर्गाभाव | वही 4//59। 

- सुषुप्तस्य स्वप्नादर्शने क्लेशाभावदपवर्ग। वही, 4/+63| 

- मोक्षोइपवर्ग। स चैकविशति प्रभेदभिन्नस्य दु खस्यात्यन्तिकी निवृत्ति | सोडयमेकविशति प्रभेदभिन्‍नदु खहा निर्मोक्ष | 
सोडपवर्ग इत्युच्यते। वर्कभाषा पृ 260-26] 

- (मोक्ष ) चरम दु ख वस तर्कदीपिका, (मोक्ष ) आत्यन्तिको दु खाभाव न्ययवार्तिक, 

- न्या0 वार्तिक- //3, पृ० 25, न्यायवार्तिक तात्पर्य टीका, /]/2, पृ 95, 96 

- तस्मादनिष्टनिवृत्तिरात्यन्तिकी निश्रेयसम-उदयन, किरणावली, बनारस प्रकाशन पृ० 8 

- आत्यन्तिकदु खानेवृत्तिलक्षण पाषाणसदृशो मोक्षो भवतीति वैशेषिकमतम्‌ - प्रण्पअ्चह्नदय- षड़वर्गप्रकरण, पृ० 65, 
त्रिवेन्द्रम सस्कृत सिरीज 9]5 ह 

- न्यायकनच्दली प्रकासक, सस्कृत विश्व विद्यालय वाराणसी पृ 60। अशेष विशेषगुणोच्छेदो मोक्ष 


हि 


है। वात्स्यायन ने शान्तदशा को मोक्ष माना है जिसमे सभी उपाधियो एव अनुभवों का अभाव रहता है।' साथ 
ही इस अवस्था मे आत्यन्तिक दु खाभाव के अतिरिक्त किसी नित्य सुख का अनुभव नहीं होता है।* क्योकि 
न्यायवैशेषिक दर्शन मे रुख दुख इच्छा, द्वेष, कर्तृत्व इत्यादि सभी धर्म आत्मा के आकस्मिक धर्म माने गये 
है अत मोक्षावस्था मे आत्मा इन सब का त्याग कर देती है।' एव शान्त तथा निर्विकार हो जाती है। उस 
अवस्था मे न सुख रहता है न दुख। चैतन्य तथा ज्ञान भी तिरोहित हो जाता है क्योकि आत्मा के सुख 
दुख ज्ञान आदि समस्त धर्म शरीर सापेक्ष हं, इस प्रकार अपवर्गावस्था में आत्मा की स्थिति गाढ 
सुषुप्तावस्था, जड, या पाषाणवत्‌ सज्ञाशून्य हो जाती है। आचार्य जयन्तभट्ट का भी मानना है कि (न्याय 
वैशेषिक मे) अपवर्ग आत्मा की वह निष्क्रिय शान्त अवस्था है, जिसमे वह अपनी विकारहीन 
नैसर्गिकपवित्रता को प्राप्त करती है, जिसमे किसी प्रकार के ज्ञान, आनन्द, सुय्र, दुख, सकल्प आदि का 
स्थान नहीं रह जाता है।” किन्तु आत्मा का अचेतन रूप मे मानना एवं मोक्ष को आनन्द रहित तथा 
सज्ञाशून्य मानना बौद्धिक तो हो सकता है, परन्तु आध्यात्मिक तो कदाएि नहीं। श्रीहर्ष तो कट्टर 
उद्देतवेदान्ती थे, तब फिर वह श्रुतियों से प्रतिपादित आत्मा की स्थिति के विरूप प्रतिपादन को कैसे सह 
सकते थे, फिर मोक्ष जो परमानन्द की अवस्थासदृश वेदान्त मे प्रतिपादित है, उसे सज्ञाशून्य मानना उनके 
गले नहीं उतरा, और उन्होने अपनी नैयायिको के प्रति विरोध रखने की भावना को नेषध मे कलिप्रतिनिधि 
मुखेन रख ही दी एव कहा कि जिस प्रकार पाषाणखण्ड अचेतन, सज्ञाशून्य, एव निर्विकार होता है, ठीक 
उसी प्रकार इन नैयायिको का यह अपवर्ग भी है एव ऐसे सिद्धान्त के प्रणेता को मूर्ख ही समझना चाहिए, 
परन्तु समीक्षत यदि हम देखे तो यही प्रतीत होता है कि न्‍्यायवैशेषिको के अनुसार अपवर्गावस्था में आत्मा 
चैतन्य एव आनन्द से शून्य केवल सत्ता मे रहती है, इसे हम मोक्ष के सम्प्रत्यय के विकास की प्रथम 
अवस्था मान सकते है। मध्वाचार्य ने भी कहा है कि न्याय वैशेषिक शास्त्र को मोक्षानुपयोग भी नहीं कह 
सकते, क्योकि यह शास्त्र दु.ख के आत्यन्तिक निवृत्ति का प्रयोजक है।” अपवर्ग की प्राप्ति के लिए ईश्वर 
का चिन्तन मनन भी आवश्यक है।' कुछ आचार्य अपवर्ग मे नित्यसुख की प्राप्ति मानते है जैसा कि परवर्ती 
नैयायिक भासर्वज्ञ मानते है।” परन्तु वात्स्यायन, उद्योतकर, श्रीधर जयन्तभट्ट आदि आचार्यों ने इस मत का 


शान्त खल्वय सर्वगिप्रयोग सर्वोपरमो$पवर्ग न्‍्या0 सू0 //2 पर वात्स्यायन भाष्य 
न्याय सृ0 ]/]/22 या0 भाष्य। 
विशेष गुणोच्छेदेहि सति आत्मन स्वरूपेणावस्थानम्‌ न्‍्यायकदली। 
7५९५8 ४) ा।- [95॥ क580॥-09 खथाद ४३४७०) 80280 ६५३५०-५०||, :, ?- 5-20 
दु खेन वियोगोइपवर्ण। आत्यन्तिकी दुखव्यावृत्तिरपवर्गों न सावधिका। को हि नाम शिलाशकलकल्पम- 
पगतसकलसुखसवदतसम्पदमात्मानमुपपादयितु यतते अतश्च ससारान्मोक्ष  श्रेयान यत्रायम्यानतिदु ख- 
प्रबलन्धो5वलुप्यते। वरमियत कादाचित्की सुखकणिकात्यक्ता। न तस्या कूते हद उभार इयानूढ इति। तस्मात्र 
सुखोपभोगात्मको मोक्ष | न्‍्यायमञज्जरी-नवममाहिनकम्‌-अपवर्गनिरूपणम्‌, पृ० 499-533 एव सस्कृत गद्यालोक- 3वाँ 
गद्याश सकलनकर्ता इलाहाबाद विश्वविद्यालय 985 द्वितीय सस्करण 
6. न चास्य पुरुषार्थोपय्रिकत्व नास्तीत्याशडकनीय दु खात्यन्तोच्छेदापरपपर्यायनि श्रेयसरूपत्वेन परम पुरुषार्थत्वात्‌ 
सर्व)/द0स0, पृ० 99 
- तत्वज्ञानादु खाच्यन्तोच्छेदलक्षण नि श्रेयस भवतीत समानतन्‍्त्रेडपि प्रतिपादतिम्‌ - सर्व द0स0 ४ 200 
7. द्रष्टव्य प0ध0 स पृ 8 एव न्याय कु0 प्र0 पृ० 2 
तसमात्‌ परिशेषात्‌ परगेशाएएयशचछूएाएदिद्नममेण'त्मरत्दरास्एकररदर पौरुषधौरेयस्य दु खनिवृत्तिरात्यन्तिकी 
नि श्रेयसमिति निरवद्यम्‌। ।/237 सर्व द स-पृ 2]] 
“ परमेश्वर साक्षात्कारश्च श्रवणमननभावनाभिभ्भावनीय | यदा ह आगमेनानुमानेन ध्यानाभ्यासबलेन च त्रिधा प्रकल्पयन 
प्रज्ञा लभते योगमुत्तमम्‌॥ सर्व द स पृ 86 ह 
8  द्रष्टव्य न्याय भूषण- पृ - ५९५ 
- सर्वसिद्धान्तसग्रहकार ने यह मत रखा है कि (न्याय के अनुसार) मोक्ष दशा मे विषयरहित आनन्द की अनुभूति 
होती है किन्तु वैशेषिक मत के अनुसार नहीं यथा- 
न्याय मत- नित्यानन्दानुभूति स्थान्मोक्षे तु विषयादृते पृ० 28 श्लोक 45 वैशेषिक मत करणोपरमेत्वात्मापाषाण 
वदस्थित। दु झसाध्यसुखोच्छेदों दुखोच्छेदददेवन। पृ० 23 सर्वसिद्धान्तसग्रह, शवबहादुर एम रगचार्य द्वारा 
प्रकाशित मद्रास ]909 ई0 
- नित्यानन्द प्रतिपादक श्रुतिरात्यन्तिके दुखवियोगे भवतीतियुक्तमितिभाव। वाचस्पति न्यायवार्तिक तात्पर्य टीका 
/]/, के-एरस एस प्र 24] 
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निराकरण किया है।' उद्योतकर ने तो अपवर्ग या नि श्रेयस को अपर एव पर नि श्रेयस के रूप मे वक्त 
किया है। इनके मत में अपरनि श्रेयस जीवन्मुक्ति तथा परनि श्रेयस को विदेह मुक्ति कहा जा सकता है। 
दीर्घकाल तक अविच्छिन्न रूप मे श्रद्धा के साथ बद्धमूल तत्त्वसाक्षात्कार से पफिच्या प्वन के निवृत्त हो जाने 
पर, जब तत्काल साधक की अग्रिम प्रवृत्ति रुक जाती है तब वह जीदत््वित्त पाप्त करता है, एव जब 
प्रतिरोधक कर्म के उपभोग से प्रारब्ध एव सचित कर्मों का अन्त हो जाता है, तब साचक का शरीर आदि के 
साथ सदैव के लिए सम्बन्ध समाप्त हो जाता है, वह स्वरूप प्रतिष्ठित हो जाता है, यह पनोश्रेयस या 
विदेहमुक्ति कहलाता है।' साख्य योग मे मुक्त पुरुष विशुद्ध चैतन्य का अनुभव करता है। वह सर्वज्ञ है, 
परन्तु आनन्द का अनुभव वह नहीं कर सकता, इसे मोक्ष के सम्प्रत्यय की दूसरी अवस्था कह सकते है, 
तथा वेदान्त मे वर्णित मोक्षावस्था मे आत्मा स्वय ब्रह्म से अभिन्‍न हो जाती है, यह मोक्ष की सर्वोच्च अवस्था 
कही जा सकती है। 

न्याय दर्शन में ईश्वर सर्वज्ञ, सख्या परमाणु आदि गुणो से युक्त धर्मज्ञान समाधि सम्पत्ति से 
युक्त, जीवात्मा से भिन्‍न, अणिमा आदि आठो ऐश्वर्यों से सम्पन्न, सकल्पवान, कृपालु, जगनिर्माणकर्ता एव 
आप्तपुरुष सदृश माना गया है. परन्तु श्रीहर्ष ने कलिप्रतिनिधि मुखेन उनके ईश्वर का उपहास करवाया 
है, वह लिखते हे कि यदि उनके (नैयायिको के) ईश्वर सर्वज्ञ, कृूपालु तथा सफलवचन वाले है, तो केवल 
वाणी व्यय से (एवमस्तु कहकर) हम प्रार्थियों को क्यो कृतार्थ नहीं करते? या हमारी इच्छाए पूर्ण क्यो नहीं 
करते!" 

न्याय दर्शन ज्ञानमीमासा के सदभ॑ मे वस्तुवादी है क्योकि यह ज्ञान को ज्ञाता और ज्ञेय का 
सम्बन्ध मानता है। बिन्ग ज्ञेय पदार्थ या विषय के, ज्ञान उन्पन्न नहीं हो सकता “ना च्यविषया 
काचिदुपलब्धि ” और ज्ञान का कार्य ज्ञेय पदार्थों को प्रकाशित करना है (अर्थप्रकाशो बुद्धि ) तथा ज्ञान भी, 
प्रमेय होने के कारण घटपदादि के समान ज्ञानान्तरवेद्य है। (ज्ञानमपि ज्ञानात्तरदेद्य प्रमेयत्वात्‌ पतादिवत्‌)। 
समस्त व्यवहारों के कारणभूत गुण को ज्ञान अर्थात्‌ बुद्धि कहते है, वह दो प्रकार का होती है स्मृति और 
अनुभव सस्कार मात्र रो उत्पन्न ज्ञान को स्मृति) कहते है तथा स्मृति भिन्‍न ज्ञान को अनुभव कहते है!" 
यह दो प्रकार का होता है, यथार्थ और अयथार्थ। किसी वस्तु का जो वह है, उसी रूप मे ज्ञान यथार्थ 


। .न्या0 भाष्य [//]2, 28 इस पर न्यायवार्तिककार तात्पर्यटीकाकार, नया मज्जरीकार का मत तथा न्याय कनन्‍्दली पृ 
690 दृष्टन्य है। 

न्यायवार्तिक, ]/[/2, पृ० 23 

तात्पर्य टीका [/]/2, पृ० 7! 

तात्पर्य टीका |//2, पृ० 72 

गुणविशिष्टमात्मान्तरम ईश्वर तस्यात्मकत्पात्कल्पान्तरानुपपत्ति | अधर्ममिथ्याज्ञानप्रमादहान्या धर्मज्ञानसमाधिसम्पदा च 
विशिष्टमात्मान्तरमीश्व: , तस्य च धर्मसमाधिफलमणिमाद्यष्टविधमैश्वर्यम। सकल्पानुविधायी चास्य धर्म प्रत्यात्मवृत्तीन्‌ 
धर्माधर्मसज्चयान्‌ पृथिव्यादीनि च भूतानि प्रवर्तमति। एव च स्वकृताभ्यासगमस्य लोपेन निर्माणप्राकाम्यभीश्वरस्य 
स्वकृतकर्मफल वेदितव्यम। आप्तकल्पश्चायम्‌। यथापिताइपत्यानाम्‌ तथा पितृभूत, ईश्वरों भूतानाम आगमाच्च दृष्टा, 
बोद्धा, सर्वज्ञाता, ईश्वर इति। न्‍्यायसूत्र 4//2] पर वात्स्यायन भाष्य, पृ 284 

- तैत्रेश्वरः सर्वज्ञ परमात्मा एक एव-तर्कभाषा, चौखम्भा सस्कृत सिरीज, 934 पृ० 3] 

“- तद्वचनादाम्नायरय प्रामाण्यम्‌ वैशेषिक सूत्र ]/3, एव 0/2/9 

6. देवश्चेदस्ति सर्वज्ञ करूणाभागबन्ध्यवाक। 

7 तत्कि वाग्व्ययमात्रान्न कृतार्थयति नार्थिन | नै ]7/77 


8 विस्तृत विवेचन हेतु द्रष्टव्य- [#0क्षा 064॥॥-लाब+ [, 7? ]4-]74 ४6 ला (पाला ०07शथग70099५ 
2॥0509॥५- 0 7५ [294 


9  सर्वव्यवहारहेतुर्गुणो बुद्धिजज्ञाम्‌ (सर्वव्यवहारहेतुर्ज्ञनम्‌ बुद्धि ) सा द्विविधा स्मृतिरनुभवश्च तर्कसग्रह पृ 28-29 
80 सस्कारमात्रजन्य ज्ञान स्मृति | तद्भिन्‍न ज्ञानमनुभव। स द्विविध -यथार्थोयथार्थश्च। तर्कसग्रह पृ 28-29 
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अनुभव है। उदाहरणार्थ रजत मे यह रजत ही है' इस तरह की विवक्षा या ज्ञान होना। इसे प्रमा कहते है 
और किसी वस्तु का, जो वह नहीं है, उस रूप मे ज्ञान अयथार्थ अनुभव है, जैसे सीपी में “यह रजत है'' 
यह ज्ञान होना। इसे ही अप्रमा कहते है। यथार्थ ज्ञान या प्रमा चार प्रकार की होती है, प्रत्यक्ष अनुमिति, 
उपमिति और शब्दज्ञान जो चार प्रमाणो यथा- प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, और शब्द से क्रमश उत्पन्न होती 
है। वहीं अयार्थज्ञान या अप्रमा तीन प्रकार की होती है सशय विपर्यय और तर्क न्याय दर्शन के उपर्युक्त 
यथार्थज्ञान एव अयथार्थ ज्ञान का सदर्भ नैषध में सत्रहवे सर्ग मे कलि देव सवाद प्रकरण मे मिलता है जहाँ 
इन्द्र कलि को समझाते हुए कहते है कि अत्यन्त विनम्रशील दमयन्ती उसी प्रकार अकारण वैर करने वाले 
आप जैसे लोगो से पीडनीय नहीं है जिस प्रकार अज्ञान विरोधी प्रभाज्ञान (यथार्थज्ञान) निष्फल और 
अयथार्थ वस्तु की प्रतीति कराने वाले भ्रम ज्ञानो से बाधित होने के योग्य नहीं होता।? पूर्व मे वर्णित स्मृति 
का भी वर्णन श्रीहर्ष ने हस नल सवाद मे किया है जहाँ हस दमयन्ती से कहता है कि राजन्‌। तुम्हारे इस 
असीम सौन्दर्य ने आज मेरे उस पूर्व सस्कार को पुन प्रबुद्ध कर दिया हैं जिसस चिर अवलोकित होने पर 
भी वह सुहासिनी (दमयन्ती) पुन मेरे स्मृति पथ पर आ गयी।* स्पष्ट है फ़ि स्वृति सस्कार मात्र से उत्पन्न 
ज्ञान रूपा होती है। देसे श्रीहर्ष ने अपने ग्रथ खण्डनखण्डखाद्य में न्याय गैवैषिक के प्रमाणवाद का उन्हीं 
की शैली में विस्तार से खण्डन किया है एव यह माना है कि प्रमेयमात्र ही सदमदविलक्षण होने के कारण 
लक्षणशून्य एव अनिवर्चनीय है।' वह स्वय कहते है कि उनके खण्डनो की सार्वपथीनता निर्बाध है तथा 
विषयान्तर में भी उनका यथेच्छ योजन किया जा सकता है। श्रीहर्ष ने सगर्व कहा भी है “लोकेषु 
दिग्विजयकौतुकमातनुध्वम। प्रो एस एन दास गुप्त का इस सदर्भ मे कथन सत्य ही प्रतीत होता है कि 
यदि श्रीहर्ष के खण्डन, न्याय लक्षणों की भाषा की अपेक्षा उनके विचारों पर अधिक प्रहार करते, तो 
उत्तरकालीन नव्य नैयायिकों को (श्रीहर्ष के खण्डनों से बचने के लिए) वाग्जाल बुनने का कष्ट नहीं 
उठाना पडता। अत श्रीहर्ष प्रथम महान दार्शनिक है, जिन पर परोक्षरीति से नव्यन्याय की भाषा शैली के 
विकास का उततरदायित्व है।” 


नैषधीयचरितम्‌ मे न्याय के प्रामाण्यवाद” का सकेत भी श्रीहर्ष ने दिया है। न्याय परत प्रमाण्यवाद 
एव परत अप्रामाण्यवाद को मानता है। इसके अनुसार पहले ज्ञान उत्पन्न होता है, तदनन्तन ज्ञान मे 
प्रामाण्य एव अप्रामाण्य दोनो बाहर से आते है। अत इस रूप मे न्यादर्शन को प्रमा के स्वभाव के विषय मे 


। तद्गति तत्प्रकारकोइनुभवों यथार्थ। यथा रजते “इद रजतम ' इति ज्ञाग्म। सैव प्रमोच्यते। तद भाववति 
तत्प्रकारकोइनुभवोषय्थार्थ (यथा शुक्ती “इृद रजतम्‌” इति ज्ञानम। सैवाप्रमेन्युच्यते। यथार्थानुभवश्चतुर्विध , 
प्रत्यक्षानुमित्युपमितिशव्द॒ भेदात। तत्करणमपि चरतुर्विध प्रत्यक्षानुमानोपमानशब्दभदात। . अयथार्थानुभवस्त्रिविध 
सशयविपर्ययतर्कमेदात्‌त। एकस्मिन्‌ धर्मिणि विरुद्ध नानाधर्मवैशिष्ट्यावगाहि ज्ञान सशय यथा स्थार्णुवा पुरुषो वा। 
मिथ्याज्ञान विपर्षय | यथा, शुक्ती रजतमिति। व्यापारोपेण व्यापकारोस्तर्क | यथा “यदि वहिर्न स्यात्‌ तहिं धूमोषपि न 
स्यात्‌। तकसग्रह पू 29-3], 58-60 

सा विनीतमा भेमी व्यर्थानर्थपग्रहरहों | कथ भवदिवषेबध्या प्रमितिविश्रमैरिव || ने 7/]45 

अनया तव रूपसीमया कृतसस्कारविवोधनस्य थ | 

चिरमप्यवलोकिताद्य सा स्मृतिमारूढवती शुचिस्मिता ॥ नै 2/43 

4... सस्कारमात्रजन्य ज्ञान स्मृति तर्कसग्रह, पृ 28 

3, खण्डनखण्ँडरखाद्य - पृ ।22-436 

6 मेयस्वभावानुगामिनीयमनिर्वचनीयता-वही पृ-32 

7 

5 

9 


(रो. | 


वही पृ 2 
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वस्तुवादी होने के साथ-साथ यथार्थता के व्यावहारिक परीक्षण के विषय मे उपयोगितावादी या 
प्रवृत्तिताफल्यवादी भी माना जा सकता है। प्रमा चार प्रकार की, होती है, क्योकि न्याय दर्शन चार प्रमाणा' 
(प्रत्यक्ष, अनुमान, शब्द और उपमान) स्वीकार करता है। प्रमा मे प्रयुक्त प्रत्यक्ष एव प्रमा का विवरण श्रीहर्ष 
के नल के दौत्य वर्णन प्रसग मे प्राप्त होता है जिसमे श्रीहर्ष लिखते है कि कुण्डिनपुर मे दमयन्ती के महल 
मे सब सखियाँ एव दमयन्ती नल का दृष्टि से पान करने लगी* परन्तु नल के नेत्रो की किरणे दमयन्ती को 
देखने के उद्देश्य से अपाग तक भी न पहुँची थी कि मदनबाण उस सुन्दरी के प्रत्येक अग मे सम्पूर्णतया 
प्रविष्ट हो गया। यहाँ नैषधकार इन्द्रिय सन्निकर्ष का विवरण प्रत्यक्ष प्रमाण के परिप्रेक्ष्य मे रख रहे है एव 
महर्षि गौतम का भी यह मानना है कि इन्द्रिय का अर्थ के साथ सम्बन्ध होने से उत्पन्न ज्ञान प्रत्यक्ष 
कहलाता है, जो कि अशाब्द हो, व्यभिचार शून्य हो तथा विशेष्यविशेषणभावावगाही हो।* 


न्याय दर्शन मे प्रत्यक्षज्ञान का कारणभूत इन्द्रिय और पदार्थ के बीच का सम्बन्ध छे प्रकार का 
होता है, स्वय प्रत्यक्षज्ञान भी छै प्रकार का होता है, प्राणज, रासन, चाक्षुस श्रत या श्रावण, त्वाच्च और 
मानस। स्मरणीय है कि न्यायदर्शन मे प्रत्यक्ष के दो भेद क्रमश लौकिक प्रत्यक्ष एव अलौकिक प्रत्यक्ष होते 
है। अलौकिक प्रत्यक्ष के तीन भेद क्रमश सामान्य लक्षण, ज्ञान लक्षण एव योगज तथा लौकिक प्रत्यक्ष के दो 
भेद बाह्य तथा मानस, या दूसरी दृष्टि से निर्विकल्पक (प्रत्यक्ष का अविकसित रूप) सविकल्पक (प्रत्यक्ष का 
विकसित रूप) तथा इन दोनो प्रत्यक्षो के बीच एक और प्रत्यक्ष होता है जिसे प्रत्यभिज्ञा कहते है। न्याय 
दर्शन मे लौकिक प्रत्यक्ष प्रमाण के अगीभूत षड़विध सन्निकर्ष या षोढा सन्निकर्ष के द्वारा विषयो का ग्रहण 
बुद्धि एव मन से ही होता है। इस तथ्य का सकेत दौत्य वर्णन प्रसग में देवों के कथन का वर्णन करने 
वाले नल के कथन मे मिलता है कि प्रत्येक रात्रि मे स्वप्न मे तुम्हे (दमयन्ती को) पाकर ये आखे तुम्हारी 
सुषमा मे, ये कान तुम्हारे गान रूप सुधासागर मे, त्वचा तुम्हारे देहकुसुम की सुकुमारता मे, नासिका 
तुम्हारे नि श्वास की सुगन्ध मे, जिह्वा तुम्हारे अधररस मे तथा चित्त तुह्हारे चरित्र मे निमग्न हो जाते है। 


। प्रत्यक्षानुमानोपमानशब्दा प्रमाणानि। न्‍या सू //3 
2 अथादमुतेनास्तनिमेषमुद्रमुन्निद्रलोमानममु युवानम्‌ | 
दृशा पपुस्ता सुदुश समस्ता सुता च भीमस्य महीमघोन ॥ ने 8/ 
3. अपाडगमप्याप दृशोर्न रश्मिर्नलस्थ भैमीमभिलष्य यावत्‌ | 
स्मराशुग भ्रुवि तावदस्या प्रत्यड्गमापुड्खशिख ममज्ज ॥ नै 8/3 
4... इन्द्रियार्थसन्किर्षोत्पन्न ज्ञानमव्यपदेश्यमव्यभिचारि व्यवसायात्मक प्रत्यक्षम- न्‍या सू ]//4 
प्रत्यक्ष ज्ञानकरण प्रत्यक्षम। -इन्द्रियार्थसन्निकर्षजन्य ज्ञान प्रत्यक्ष-तर्कसग्रह, पू 36 
तस्मादशाब्दमर्थज्ञानमिन्द्रियार्थसन्निकर्षोत्पन्नमिति-न्या सू /]/4 पर वा भा 
5 साक्षात्कारिप्रमाकरण प्रत्यक्षम। साक्षात्कारिणी च प्रमा सैवोच्यते या इन्द्रियजा। सा च द्विधा सविकल्पक निर्विकल्पक 
भेदात्‌। तस्या करण त्रिविधम्‌ (कदाचित्‌ इन्द्रिय, कदाचित्‌ इन्द्रियार्थसन्निकर्ष , कदादित्‌ च ज्ञानम्‌। तर्क भाषा, पृ 46 
- अक्षजा प्रमितिद्देधा सविकल्पाविकल्पिका। करण त्रिविध तस्या सन्निकर्षश्च षड़विध । तर्क भाषा पृ 58 
प्रत्यक्षमप्यनुमितिस्तथोपमितिशब्दजे। 
घाणजादि प्रभेदेन प्रत्यक्ष षडविध मतम्‌॥ न्‍्यायकारिकावली- 52, न्यायसिमुक्ता0 धर्मेन्द्रनाथ शास्त्री, पृ 20 
- प्रत्यक्षज्ञानहेतुरिन्द्रियार्थसन्निकर्ष षड़्विध-सयोग सयुक्तसमवाय,  सयुक्तसमवेतसमवाय , समवाय , 
समवेतसमवाय , विशेषणविशेष्यभावश्चेति। तर्कसग्रह, पृ 38| | 
- स्मृत्यनुमानागमसशयप्रतिभास्वप्नज्ञानाहा सुखादिप्रत्यक्षमिच्छादयश्च मनसोलिड्गानि। तेषु सत्स्वियमपि- 
युगपज्ज्ञानानुत्पत्तिर्मनसोलिड्गम्‌-न्या सू ]//6 एव द्रष्टव्य वात्स्यायन भाष्य। 
- ज्ञानाकरणक ज्ञान प्रत्यक्षम-गगेश उपाध्याय, तत्त्वचिन्तामणि, पृ 52 


- बुद्धयादिषटक स्पर्शान्ता स्नेह सासिद्धिको द्रव। अदृष्ट भावनाशब्दा अभी वैशेषिका गुणा॥ कारिकानली प्रत्यक्ष 
खण्ड, पृ० 63 
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इस कारण हे कृशागी, हमारे किसी भी इन्द्रिय रूप मृग से तुम्हारा जाल अत्त्रिमण नहीं किया गया है। 
आचार्य मल्लिनाथ का कथन भी उपर्युक्त तथ्य की सिद्धि भी सहायक ६। न्यायसूत्रकार द्वारा सन्‍नकर्ष का 
वृहद्विवरण भी इस रान्दर्भ की समीचीनता की पुष्टि करता है।' 

श्रीहर्ष ने न्यायदर्शन के हेत्वाभास का विवरण भी देवकलि सगद पे दिया है। हेत्त्वाभास न्याय 
दर्शन के सोलह पदार्थों मे से एक है। हेत्वाभास उस हेतु को कहते है कि जो वस्तुत हेतु नहीं है किन्तु 
हेतु जैसा ही प्रतीत होता है जैसा कि हेत्वाभास के अर्थ से स्पष्ट है। (हेतु का आभास होना) गौतम ऋषि 
का भी मानना है कि हेतु लक्षण न घटने से वस्तुत जो अहेतु हो, परन्तु हेतु सादृश्य से जिनका हेतु की 
तरह आभास (प्रतीत) होता हो, वे हेत्वाभास कहलाता है। दुष्ट हेतु से भी अनुमान मे हेत्वाभास दोष आ 
सकता है, अत सामान्यत अनुमान के दोषो को हेत्वाभास कह लिया जाता है। सत्‌ हेतु मे पॉच गुण होते 
है पक्षसत्त्व सपक्षसत्त्व विपक्षाइसत्व, असत्प्रतिक्षत्व और अबधित्त्व व। इनमे से किसी भी गुण की त्रुटि होने 
पर वह हेतु, हेतु न रहकर हेत्वाभास बन जाता है। (हेतुव॒ृद आभासन्ते, न तु हेतव इति हेत्वाभासा ) 
हेत्त्वाभास पाँच प्रकार का होता है, सव्यभिचार, विरुद्ध, प्रकरण सम या सत्प्रतिपक्ष, साध्यमम असिद्ध और 
कालातीत या बाधित।* इनमे सत्प्रतिपक्ष या प्रकरणसम हेत्वाभास का विवरण नैषध मे प्राप्त होता है, जहाँ 
सत्रहवे सर्ग मे ईश्वर की सत्ता सिद्धि मे दिये गये नैयायिको के त्' के खण्डन मे कलिप्रतिनिवि कहता 
है कि “तर्क की प्रकृति अस्थिर होने के कारण क्‍या कोई ऐसामत है जो आपस मे एक दूसरे के विरुद्ध 
होकर शक्ति मे समान होने से, सत्प्रतिपक्ष के समान अप्रामाणिक न हो। ध्यातव्य है कि जि हेतु के 
साध्य का अभाव दूसरे हेतु द्वारा सिद्ध किया जा सके, उसे सत्प्रतिपक्ष कहते है। यह दोष तब होता है जब 
एक अनुमान का कोई दूसरा प्रतिपक्षी अनुमान सभव हो। जैसे (१) शब्द नित्य हे क्योंकि यह आकाश की 
भांति अदृश्य है।' (२) शब्द अनित्य है क्योंकि यह घट की भाँति एक काये है। उपर्युक्त उदाहरण मे द्वितीय 
अनुमान प्रथम अनुमान के निगमन को खडित कर दे रहा है। प्रथम अनुमान मे हेतु अदृश्य के द्वारा शब्द 
की नित्यता सिद्ध की गयी है, किन्तु द्वितीय अनुमान मे हेतु कार्य के द्वारा उसकी अनित्यता सिद्ध की गयी 





। . सरवणेन प्रापिताया प्रतिरजनि तव श्रीषु मरन कठक्ष श्रोत्रे गीतामृताब्धौ त्वगपि ननु तनूमञ्जरीसौकुमार्ये । 
नासा श्वासाधिवासेडधरमधुनि रसज्ञा चरित्रेषुचित्त, तन्‍नस्तन्वड्ग। कैश्चिन्न करणहरिणैर्वागुरा लघितासि ॥ ने 8/706 
2 अत्र चतुर्थपादार्थस्य पूर्वषड्वाक्यार्थहेतुकत्वाद्वाक्यार्थ हेतुक काव्यलिड्ग तच्च करणहरिणैरित्यादिरूपकेण सकीर्यते। नै 
8/]06 मल्लिनाथ 
3 द्रष्टव्य- न्याय सूत्र 3/]/34 47 
4 स्व्यभिचाराविरुद्ध प्रकरणसमसाध्यसमकालातीता हेत्त्वाभास। न्‍्या0 सू0 /2/4 
“ अनैकान्तिक सव्यभिचार | वही /2/5 
- सिद्धान्तमभ्युपेत्य तद्दिरोधी विरुद्ध । वही /2/6 
“ यस्मात्‌ प्रकरणचिन्ता स निर्णयार्थमपदिष्ट प्रकरणसम | वही ]/2/7 
- साध्याविशिष्ट साध्यत्वात साध्यसम | वही ]/2/8 
“ कालात्यापदिष्ट कालातीत न्‍्या0सू0 /2/9, एव /2/4-9 तक वात्स्यायन भाष्य भी द्रष्टव्य 
- सव्यभिचार विरुद्ध सत्प्रतिपक्षासिद्ध बाधिता पज्च हेत्वाभासा - तर्कसरह पृ० 49 
5  तकप्रितिष्ठया साम्यादन्योन्यस्य व्यतिध्नताम्‌ । 
ना प्रामाण्य मताना स्यात्केषा सत्प्रतिपक्षतत्‌ ॥ नै० 7/79 
6 '* «सोम हेतुरुभौ पक्षौ प्रवर्तयन्नन्यतस्य निर्णयाय न प्रकल्पते। न्‍या सू ]/2/7,वा0भा0 
“ उभय साधर्म्यात प्रक्रियासिद्धे प्रकरणसम न्‍यासू 5//]6, एवं वा0 भा0 भी द्रष्टव्य 
- प्रकरणसमस्तु स एष यस्य हेतो साध्यविपरीतसाधक हेत्वन्तर विद्यते। यथा- शब्दोइनित्योनित्यधर्मरहितत्वात, शब्दो 
नित्योइनित्यधर्मरहितत्वादिति। अयमेव हि सत्प्रतिपक्ष इति चोच्यते। तर्कभाषा, व्याख्याकार, बद्रीनाथ शुक्ल, पृ 22 
एव आचार्य विश्वेश्वर, पृ 94-95 


“- यस्य साध्याभावसाधक हेत्वन्तर सत्प्रतिपक्ष | यथा-शब्दो नित्य श्रावणत्वात शब्दत्ववद इति, शब्दोइनित्य कार्यत्वाद 
घटवदिति। तर्कसग्रह, पृ 52 
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है। दूसरे अनुमान का हेतु सही है इसलिए इसके द्वारा पूर्व अनुमान का हेतु खडित हो जाता है, अत पहले 
अनुमान मे सत्यप्रतिपक्ष का दोष है परन्तु यहा दोनो बली है, इस कारण एक का भी प्रामाण्य मान्य नहीं है। 


नैषधीयचरितम्‌ में न्‍्यायवैशेषिक के कार्य कारणवाद का विशिष्ट एव मनोरञ्जक शैली मे दमयन्ती 
के सौन्दर्य वर्णन प्रसग मे विवरण देखने को मिलता है। इस मसदर्थ में ये दर्शन असत्कार्यवादी या 
आरम्भवादी माने जाते है क्योकि इनके अनुसार कार्य अपनी उत्पत्ति रे, पूर्व कारण मे विद्यमान नहीं रहता। 
कार्य की सत्ता का आरम्भ उसकी उत्पत्ति के साथ ही होता है। कारण कार्य का अनन्यथासिद्ध 
नियतपूर्ववृत्ति होता हैँ अर्थात्‌ कारण उसे कहते है जो नियत रूपसे कार्य के पहले (पूर्वभमावी) हो, एव 
जिसकी सत्ता अनावश्यक एवं अन्यथासिद्ध न हो तथा कार्य उसे कहते है जो नियत रूप से कारण के 
बाद (पश्चादभावी) म हो तथा जिसकी सत्ता अनावश्यक एव अनन्यथासिद्ध न हो। कारण कार्य के इस 
सम्बन्ध का विवरण नैषधकार ने दमयन्ती की प्रेम विकलता के वर्णन मे किया है, जहॉ वह लिखते है कि 
दमयन्ती ने कामिनी मर्यादा विरोधी उस अधीरता (चचलता) को हस गमन से ही सीखा होगा, क्योकि जो 
जिसके बाद बिना किसी व्यवधान के होता है, वह उसी से सम्पन्न माना जाता है।* कारण तीन प्रकार के 
होते है- समवायिकारण, असमवायि कारण तथा निमित्त कारण। समवायिकारण कारण द्रव्य रूप होता है, 
जिससे कार्य उत्पन्न होता है, एव यह कार्य मे समवाय सम्बन्ध से रहता है और उससे इसको पृथक नहीं 
किया जा सकता जैसे घडे का समवायिकारण मिट॒टी तथा कपडे का समकायिकारण तनन्‍्तु है। इस प्रकार 
समवायि कारण उपादान कारण रूप मे ही ग्रहीत होता है।' 


स्मरणीय है कि समवायिकारण को साख्य वेदान्त आदि मे उपादान ही कहा जाता है। 
असमवायिकारण सदा गुण या कर्म रूप में होते है, अर्थात्‌ असमवायि कारण समवायिकारण (उपादान 
कारण) मे समवाय सम्बन्धा से रहते हुए कार्योत्पत्ति मे सहाण्क होने से कारण कहा जाता है। 


) 


। अनन्यासिद्धनियतपूर्वभावित्व कारणत्वम- उदयनाचार्य, न्‍्यायकुसुमाज्जलि, 4//9 पृथिव्या रूपरसगन्धस्पर्शा 
कारणगुणपूर्वका इति रुपाश्रयस्थ घटादैर्यत्समवायिकारण कपालादि तद्गुणपूर्वा। तथा च कपालरूप 
कारणैकार्थसमवायप्रत्यासत्याघटरूपाद्यसमवायिकारणम्‌ एव रसादपि- वै सू 7//6 पर उपस्कार 
- कारण त्रिविध समवाय्यसमवायिनिमित्तभेदात्‌। यत्समवेत कार्यमुत्पद्यते तत्‌ समवायिकारणम्‌। यथा - तनन्‍तव 

पटस्य, पटश्च स्वगतरूपादे | तर्क सग्रह, पृ 34 
- कारणभावात्कार्यभाव वै सू 4/]/3 
- रुपादीना कारण सद्भावात्‌ कार्य सदभाव। कारणगुणपूर्वका हि कार्यगुणाभवन्तिघट-पदादौ तथादर्शनात- वैसू 
4/]/3 पर उपस्कार 
- उत्पत्तिधर्मकस्य द्रव्यस्य गुणा कारणात्‌ उत्पच्चन्ते। नया सू 3/]/25 पर वा0भा0 
- स्थाल्यादिषु च तुल्यजातीयानामेककार्यारम्भ दर्शनाद्‌ भिन्‍नजातीयनामेफयार्यरिम्भानुपपत्ति -या सू 3//3] वा0भा0 
- कारणमिति ज्ञानेतरे कार्यनियतपूर्ववर्तित्तातीयवृत्तिपदार्थविभाजकोपाधिमत्तवम्‌, विवक्षितम्‌। वै सू ]/]/8 पर उपस्कार 
- अनन्यथासिद्धनियतपश्चाद्भावित्व कार्यत्वम-तर्क भाषा पृ 2] 
- कार्य मितिप्रागभादप्रीयोगरिटृत्तिपदार्थदेभाज्कोपाधिमत्त्व विवक्षितम| वै सू //8 पर उपस्कार 

2... ध्रुवमधीतवतीयमधीरता दयितदूतपतद्गतवेगत | 
स्थितिविरोधकरीं द्वयणुकोदरीं तदुदित स हि यो यदनन्तर | नै 4/3 

3 यस्य कार्यात्‌ पूर्वभावों नियतोइनन्यथासिद्धश्च तत्कारणम। यथा तलन्‍्तुवेमादिक पटस्यथ कारणम्‌ । 
तेनानन्थासिद्धनियतपूर्वभावित्व॒कारणत्वम्‌। अनन्यथासिद्धनियतपश्चाद्भावित्व कार्यत्वम|।  तच्च कारण त्रिविधम। 
समवायि-असमवायि निमित्तभेदात्‌। तत्र यत्समवेत कार्यमुत्पद्यते तत्समवायिकारणम। यथा तनन्‍्तव  पटस्य 
समवायिकारणम्‌। यतस्तन्तुष्वेवः समवेतों जायते, न तुर्यादिष। . तत्रायतसिद्धयो सम्बन्ध समवाय, यर्यो्मध्ये 
एकमविनश्यदपराश्रितमेवावतिष्ठते.._ तावयुतसिद्धौ। तावेवायुतसिद्धी ट्टो विज्ञातव्यौ ययोद्द्धयो | 
अनश्यदेकमपराश्रितमेवावतिष्ठते।। यत्समवेत कार्यमुत्पद्यते तत्समनवायिकारणम्‌। अतस्तन्त्रेव समवायिकारण पटस्य न तु 
तुर्यादि] पटश्च स्वगतरूपादे समवायिकारण, घटश्च स्वगतरूपादे समवायिकारणम्‌। तर्क भाषा पृ 9-38 

4 नित्यसम्बन्ध समगय। अयुतसिद्ध वृत्ति। यतोद्दयोर्मध्ये एकमविनश्यदपराश्रितमेवावतिष्ठते, तावयुतसिद्धी। यथा- 
अवयवावयविनौ, गुणगुणिनी, क्रियाक्रियावन्तौ, जातिव्यक्ती, विशेषनित्यद्रव्ये चेति। तर्क सग्रह- पृ 75 
तत्रायुतसिद्धयो सम्बन्ध समवाय -तर्कभाषा, पृ 26 
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जैसे-तन्तुसयोग, जो तन्तुओं (समवायि कारण) मे समवाय सम्बन्ध से रहता है, पट का असमवायि कारण 
है, और तन्‍्तु इस पट के समवायि कारण है, परन्तु तन्तुरूप पटरूप का असमवायि कारण है।* इस प्रकार 
कार्य और उसका असमवायिकारण दोनो ही समवायिकारण मे समवाय सम्बन्ध से रहते है, परन्तु 
निमित्त कारण उक्त दोनो कारणों से भिन्‍न होता है। यह द्रव्य, गुण या कर्म किसी भी रूप में हो 
सकताहै। तर्कभाषाकार का कहना है कि जो न समवायिकारण है, न ही असमवायिकारण किन्तु फिर 
भी जो कारण है, अर्थात्‌ जिसमे कारण का लक्षण अनन्यथासिद्धनियतपूर्वभ्वित्वम्‌'' घट जाता है वह 
निमित्त कारण कहलाता है, जैसे वेम आदि पट का निमित्त कारण है। उपर्युक्त कारणवाद की चर्चा 
नैषधकार ने अनेक स्थलो मे की है। दमयन्ती के शरीरागो मे कचो के वर्णन की चारुता मे श्रीहर्ष 
(हस नल से कहता है) लिखते है कि सभवत (कुम्हार के चाक को) घुमाने का गुण कलश मे अपने 
निमित्त कारण दण्ड से उत्पन्न हुआ है, क्योकि वह कलश उस (दमयन्ती) का विशाल स्तनद्दय होता 
हुआ प्रभा प्रवाह समूह (प्रभा प्रवाह रूप चाक या प्रभा प्रवाह से चकवा पक्षी) का भ्रम (श्रान्ति, 
पक्षान्तर मे भ्रमण) को उत्पन्न करता है। अवधेय है कि न्याय वैशेषिक दर्शन की मारतानुसार 
समवायिकारण का गुण कार्य मे आता है, यथा मृत्पिण्ड का गुण कलश मे। किन्तु निमित्त कारण का 
गुण कार्य मे नहीं आता, जैसे कि दण्ड, चक्र, चीवरादि का गुग कलश रूप कार्य मे नहीं आत्ता, 
परन्तु यहाँ श्रीहर्ष ने अपनी वर्णन चारुता दिखलाने के लिए सब कछ न्याय दर्शन के विपरीत ही 
दिखा डाला, इससे जहाँ यह प्रतीत होता है कि इस रूप मे वह न्‍्यायदर्शन की या तो आलोचना 
करना चाह रहे है, और या तो उन्हे उनका यह सिद्धान्त मान्य नहीं है, क्योकि उपर्युक्त वर्णन मे 
कुम्हार के चाक के घुमाने का अपने निमित्त कारणभूत दण्ड का गुण कार्यरूप कलश मे आ गया है, 
इस कारण से वह कलश दमयन्ती के विशाल स्तनद्वय रूप होकर प्रभासमूह से कुम्हार के चाक का 
भ्रम कराता है, अर्थात्‌ दमयन्ती के कलशतुल्य विशाल स्तनों की कान्ति समूह को देखकर मनुष्य 
नीचे ऊपर घूमने लगता है, चकरा जाता है। पक्षान्तर मे यहा यह भी अर्थ निकलता है कि बह प्रभा 
प्रवाह मे चकवा (सामुद्रिक शास्त्रानुसार चकवा पक्षी सुन्दर कूच के उदाहरण माने जाते है) का श्रम 
करता है, अर्थात्‌ उक्तरूप स्तनों को देखकर ये चकवापक्षी (दमयन्ती के कूच उनसे सुन्दर होने के कारण) 
प्रवाह मे घूम रहे है, ऐसी अनुभूति होने से, भ्रम के कारण सभी मनुष्य आश्चर्य से चकित हो जाते है। इस 
प्रकार उपयुक्त प्रसग मे दमयन्ती के कुचकलश का निमित्त कारण कुलालचक्र का भ्रम कार्यमृत दमयन्ती 
के कुचकलश मे द्र॒ष्टव्य है। नैषध के प्राचीन टीकाकार नारायण एव नरहरि जहाँ यहा निमित्त कारण का 


। यत्समवायिकारण प्रत्यासन्‍्नमवधृतसामर्थ्य तदसमवायिकारणम्‌। यथा तन्तुसबोग पटस्यासमवायिकारणम। तन्तुसयोगस्य 
गुणस्य, पटसमवायिकारणेषु लन्‍्तुषु गुणिषु, समवेतत्वेन समवायिकरणे प्रत्यास्ननत्वात।, अनन्यथासिद्धनियतपूर्वमावित्वेन 
पट प्रति कारणात्वाच्च एव तन्तुरूप पटरूपस्य असमवायिकारणम्‌। तर्कभाषा पृ 36, 37 
“कार्यण कारणेन वा सहेकस्मिन्नर्थ समवेत सत्‌ कारणमसमवायिकारणम्‌। यथा तन्‍्तु सयोग पटस्य, तन्‍्तुरूप 
पटरूपस्य। तर्क सग्रह, पृ 34 
विशेष- डॉ0 चण्डिका प्रसाद शुक्ल ने नैषधपरिशीलन, पृ 354 मे दण्ड, चक्र सृत्र आदि को असमवायिकारण माना है, 
जो उनकी भ्रान्ति या अज्ञानता का परिचायक है, क्योकि असमवायिकारण गुण, या कर्म (क्रिया) ही होता है, जैसे- 
तन्तु सयोग पट का एव तन्तु रूप पट रूप का असमवायिकरण है। 

2 यनन्‍न समवायिकारण, नाप्यसमवायिकारणम्‌। अथ च कारण तन्निमित्तकारणम्‌। यथा- वेमादिक पटस्य निमित्तकारणम्‌। 
तकभाषा पृ० 39 ) 
तदुभयभिन्‍नकारण निमित्तकारणम यथा- तुरीवेमादिक पटस्य। तर्क सग्रह पृ 34 

3 चक्रो गणे चक्रवाके चक्र सैन्यरथाड्गयो | ग्रामजाले कुलालस्य भाण्डे राष्ट्रास्त्रयोरपि।। इति विश्व 

4 कलसे निजहेतुदण्डज किमु चक्रभ्रमकारितागुण | स तदुच्चकुचौ भवन्‌ प्रभाझरचक्रभ्रममातनोति यत्‌॥ नै 2/32 
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प्रसगण मानते है, वहीं मल्लिनाथ समवायिकारण का प्रसग रखते है।” चाण्डूपण्डित दण्ड को 
अ««्वायिकारण्, मानते हुए असमवायि एव निमित्त दोनो को असमवायिकारण मे सम्मिलित करना चाहा 
है? जो कि न्याय वैशेषिक दर्शन की मान्यता के विपरीत है। हाँ, उपर्युक्त प्रसग में यथार्थ रूप में निमित्त 
कारण का एव आलकारिक रूप मे समवायिकारण का प्रसग उपस्थित मिलता है, असमवायिकारण का तो 
बिल्क॒ल ही नहीं। 

नैषध मे कार्य तथा समवायिकारण के गुणों के विवरण की चर्चा हस दमयन्ती सवाद मे भी द्रष्टव्य 
है जहॉ हस दमयन्ती से अपने रूप समृद्धि का कारण बताते हुए कहता है कि हम हसो ने स्वग गगा की 
स्वर्णकमलिनियो के मृणालाग्र खाने के कारण उस भोजन के अनुरूप ही रूप सम्पत्ति का अर्जन किया है, 
क्योकि कार्य अपने गुणो को अपने कारण से ही प्राप्त करता है! दूतरूपधारी नल के कथन मे भी 
समवायिकारण का सदर्भ देखने को मिलता है, जहाँ वह सोचते है कि दमयरन्ताी ने मानो स्तन रूप कलश 
बनाने वाले यौवन रूप कुम्भकार का उपयोगी सारा उपकरण धारण कर रखा है, क्योकि यदि देखा जाये 
तो, रोमावलियाँ चक्रदण्ड है, उसके गुण ही सूत है, तथा लावण्य ही जल रूप है।' इसी प्रसग का विवरण 
नल की वीरता के विग्रण मे,” राजा वपुष्मान के वर्णन' तथा राजा पृथु के वर्णन प्रसग मे भी द्रष्टव्य है। 
साथ ही न्यायवेशेषिक मे प्रसिद्ध उदाहरण “घट' का विवरण भी श्रीहर्ष ने दमयन्ती के सौन्दर्य वर्णन प्रसग 
म किया है, जिसका सदर्भ आज भी सुरक्षित है।! नारायण का कथन है कि “ख्यातम्य प्रसिद्धस्य घटस्य 
न्यायशास्त्रदिषु' यत्कृतक तदनित्य, यथा घट” इति, यन्नित्य न तदकतकमपि न यथा घट 
इत्यन्वयव्यतिरेकाभ्या निदर्शनत्व दृष्टान्तत्वमजनिजातम। प्रसिद्धस्य हि दृष्टान्तत्वम। 


न्याय दर्शन मे मन की सत्ता के विषय मे वर्णन मिलता है कि “मन अणु है, तथा एक है। मन 
धर्मसमुच्चय रूप तभी सिद्ध होता है जब हम ज्ञानायोगपतद्चय सिद्धान्त मानते है, अन्यथा मन के महत होने 


। हे राजन! चक्रभ्रम करोत्येवशीलश्चक्रश्रमकारी तस्य भावश्चक्रभ्रमकारितातल्लक्षणो गुण स्वभाव (य) कलसे छटे दृश्यते 
स निजस्य स्वस्थ घटस्य हेतुर्निमित्तकारण दण्डस्तस्याज्जात किमु” समवायिकारण गुण कार्य गुणमारभते न 
निमित्तगुण | अतन्र तु निमित्तगुण कार्य गुणमारभत इति असभाव्यमेतत्त्वया कृत्र चिद्ष्टिमिति प्रश्नार्थ किमु मया तु 
दृष्ट। तुड्गत्वेन कान्तिमत्वेन च तत्कूचौ घटचक्रवाकतुल्याविति भाव। निज महजश्दासौ हेतुश्च। समवायिकारणमिति 
यावत्‌। तादृशो न भवतीति अनिजहेतुर्निमित्तकारण। तादृशादण्डाज्जत किमु इय्युत्प्रेक्षा, आक्षेपा वा। नै 2/32 नारायण 
- अन्यत्र समवायिकारणगतादगुणात्‌ कार्यगुणोत्पत्ति अत्र निमित्तकारणाद्दण्डादपि "णोत्पत्तिराशडक्यते। नै 2/32 

नरहरि 
अन्र समवायिकारणगुणा रूपादय कार्य सक्रामन्ति न निमित्तगुणा। नै 2/32 मल्लिनाथ 
निमित्तकारण सहकारिकारणस्य च द्वयस्याप्यसमवायित्तवात| 
अन्न घटे चक्रश्नमकारिता लक्षणौ गुणों दृश्यते सच असमवायिकारणद्दण्डाजात नै 2/32 चाण्डू पण्डित 

4 स्वगपिगाहेममृणालिनीना नाशएूएलाटडुजों भजाझ | 
अन्नानुरूपा तनुरूप ऋद्धि कार्य निदानाद्धि गुणानधीते।| ने 3/7 

5 रोमावलीदण्डनितम्बचक्रे गुण च लावण्यजल च बाला। 
तारुण्यमूर्त कुचकुम्भकर्तुर्बिभर्ति शड्के सहकारिचक्रम्‌॥ ने 7/90 

6 यशो यदस्याजनि सयुगेषु कण्डूलभाव भजता भुजेन। 
हेतोर्गुणादेव दिगापगालीकूलड्कषत्वव्यसन तदीयम्‌॥| नै 3/39 

7 ता भारती पुरनभाषत नन्वमुष्मिन्काशीरपड्कनिभग्नजनानुरागे। 
श्रीखण्डलेपमयदिग्जयकीर्तिराजिराजद्भुजे भज महीभुजि भैमि। भावम॥ ने ]/72 

$  पूजाविधी मखभुजामुपयोगिनो ये विद्वत्करा कमलनिर्मलकान्तिभाज | लक्ष्मीमनेन दधतेइनुदिन वितीणैस्ते हाटके 
स्फुटवराटकगौरगर्भा। ने ]/0| 

9 एतत्कुचस्पद्धितया घटस्य ख्यातस्य शास्त्रेषु निदर्शनत्वम्‌। तस्माच्च शिल्पान्मणिकादिकारी प्रसिद्धनामाजनि कम्भकार || 
ने 7/75 ह॒ 

॥0 ने 7/75 नारायण 


मं, धऋ । 


पर एक ही समय म अनेक इन्द्रियो के साथ मन का सयोग होने पर अनेक ज्ञान उत्पन्न होने लगेगे, 
चूकि ऐसा होता नहीं है, अत सिद्ध है कि मन अणु तथा एक है। श्रीहर्ष ने न्याय दर्शन के इस तथ्य की 
सगति नल के अश्वो के विवरण प्रसग मे की है जिसमे वर्णन मिलता है कि नल के अश्वो द्वारा उडायी 
गयी धूलि इस प्रकार प्रतीत होती थी मानो लोगो के मन परमाणु रूप धारण करके उस अश्व से 
वेगातिशय सीखने आये हुए है।* नारायण भी उपर्युक्त सदर्भ मे लिखते है “अणुपरिमाण मन इति 
तार्किका ? उपर्युक्त तथ्य की नैषध मे सगति अन्यत्र भी प्राप्त होती है, यथा हस द्वारा नल के अश्वों की 
वेगशीलता के विवरण में, कि वह पखहीन गरुण है, दृष्टिगोचर पवन है, तथा अणु परिमाण से भिन्‍न 
(विशाल) मन है, उन अश्वो ने भला कौन सी दिशा को पार नहीं किया है? क्योकि अणु प्रमाण मन ही 
सब दिशाओ को शीघ्र पार करने मे समर्थ है। आचार्य मल्लिनाथ के कथन से इस तथ्य की स्पष्टता 
परिलक्षित होती है। यथा- अनणुप्रमाणा अणुपरिमाण मन इति ताकिका 
तद्विपरीतैर्महापरिणैर्मनोभिवैंनतेयादिसमानवेगैरित्यर्थ | साथ ही नारद द्वारा इन्द्र से दमयन्ती के पुरुष विशेष 
(नल) के अनुराग वशन में भी मन के परमाणु रूप का सन्दर्भ श्रीहर्ष ने रखा है जहाँ वह लिखते है कि 
दमयन्ती ने उस प्रिय (नल) को अपने परमाणु रूप मन की लज्जा रूपी गुफा मे प्रसुप्त सिह की भाति 
छिपाकर रखा है।” इसलिए तुम्हारे (इन्द्र के) पूछने पर भी मै उस युवक का नाम योग बल से भी बता 
पाने मे असमर्थ हूँ, क्योकि वह युवक दमयन्ती के परमाणु परिमाण वाले मन के भीतर रहने से उस मन से 
भी रभातिसूक्ष्म होने से अज्ञेय है। आचार्यमल्लिनाथ के कथन से भी उपर्युक्त तथ्य की पुष्टि मिलती है। 
दमयन्ती के प्रेम विकलता के विवरण मे भी नैषधकार ने नैयायिको के मन को परमाणु रूप मानने की 
अभीप्सा का प्रतिपादन किया है। । 


वैशेषिक दर्शन को श्रीहर्ष ने औलूक्य दर्शन मानने की स्वय की अभिव्यक्ति का प्रतिपादन किया 
है।” न्याय के साथ-साथ वैशेषिक दर्शन की मान्यताएँ उन्हे अभीष्सित नहीं थीं, क्योकि वह अद्वैतवेदान्त के 
समर्थक थे, इस कारण यह कहा जा सकता है कि उन्होने वैशेषिक दर्शन की निन्दात्मक या 
आलोचनात्मक अभिव्यक्ति के लिए ही औलूक्य दर्शन कहा। इस दर्शन के प्रवर्तक आचार्य महर्षि कणाद है, 


। ज्ञानायौगपद्यादेक मन तथा यथोकक्‍तहेतुत्वाच्चाणु- न्‍या सू 3/2/56 तथा 3/ /59 
अणु मन एक चेति धर्मसमुच्चय ज्ञानायौगपद्यात्‌। महत्त्वे मनस सर्वन्द्रियसथोगाद्‌ युगपद्दिषयग्रहण स्यादिति। नया सू 
3/2/59 पर वात्स्यायन भाष्य। 
अग्यभूमील्टकटिटनोत्थिएररपगा चरणेषु रेणुभि । रयप्रकर्षाध्ययनार्थमागतैर्जनस्थ चेतोभिरिवाणिमाडिकते ॥ ने |/59 
ने [/59 में नारायण 
विनापतत्र विनतातनूजै समीरणैरीक्षणलक्षणीय | मनोभिरासीदनुप्रमाणैर्न लडिघता दिकक्‍कतमा तदश्वै ॥ नै 3/37 
नै, 3/37 मल्लिनाथ 
यत्पथावधिरण परम सा योगिरधीरपि न पश्यति यस्मत[। बालयानिजमन परमाणौ हीदरीशयहरीकृतमैनम।| नै 5/29 
बालया निजमन एवं परमाणु , अणुपरिमाण मन इति सूत्रणात्‌। 
तस्मिन्‌ हीरेव दरी गुहा तच्छयहरीकृत, तद्गतसिहीकृतम्‌, एन युवान, यस्मान्नपश्यति तस्मानन कथ्यत इति पूर्वेणान्चय | 


योगि बुद्धेरपि परमाणु स्वरूप ग्राहित्वमेव नान्‍्त प्रवेशे शक्तिरित्यज्ञानादकथन, न कपटात। सा तु मन्दाक्षमन्थरतया न 
कथयतीत्यर्थ नै 5/29 मल्लिनाथ एव 5/29 मे नारायणी टीका भी द्रष्टव्य 


8 विधिरनशमभेद्यमवेक्ष्य ते जनमन खलु लक्ष्यमकल्पयत्‌। अपि स वज्भदास्यत चेत्तदा त्वदिषुभिव्यदलिष्यदसावपि।। नै 4/88 
- विधि अणुपरिमाणत्वान्निश निरवयम्‌ अत एवभेद्य भेत्तुमशक्य जनमनो5वेक्ष्य खलु निश्चित ते लक्ष 
वेध्यमकल्पयद्वयूरचयत्‌। नै 4/88 में नारायण 
9 ध्यान्तस्य वामोरु। विचारणाया वैशेषिक चारुमत मत मे | 
औलूक्यमाहु खलु दर्शन तत्क्षम तमस्तत्वनिरूपणाय ॥ नै 22/35 


5 ८ (मर के (3 हैजे 


06 


नेशेषिक* हि दिये 
जिन्हे कणभुक, कणभक्ष, कणव्रत, काश्यप एव औलूक' नाम से भी जाना जाता है। नैशेषिकः नाम दिये 
जाने में अनेक मतों का विवरण मिलता है किन्तु बहुमत मान्यतानुसार विशेष नाम के पदार्थ की नवीन 
कल्पना के कारण ही इस दर्शन को वैशेषिक नाम दिया गया है। ध्यातव्य है कि जहाँ न्याय दर्शन में ]6 


लक 


[ 





श्रीनारायण मिश्र ने वशषिक सूत्र की प्रशस्तपाद भाष्य की भूमिका पृ 8,9 मे महर्षि कणाद को उलूक ' मानने क 
विविध मतों का उल्लेख किया है वे निम्नलिखित हैं- 

(अ)डॉ उई द्वारा प्रस्तुत आर्यदेव के शतशास्त्र के व्याख्याकार चीनी विद्वान्‌ चित्सान के अनुसार कणाद का नाम 
उलूक इसलिए पड़ा कि ये दिन मे ग्रथ रचना करते थे और रात में उलूक के समान जीविकोपार्जन करते थे- (॥- 
श्ंशाल्झाओर ?2॥- 7-3 

(व) व्योमशिवाचार्य किसी कारण का उल्लेख किये बिना ही कणाद का नाम उलूक बतलाते हैं। यथा- अन्ये तु धर्म सह 
धर्मिण उददेश कृत । कंनेति बिना पक्षिणा उलूकेन। व्योमवती पृ 4 

(स) जैन विद्वान राजशेखर ने अनुसार उलूक'” रूपधारी भगवान शकर के द्वारा इस शास्त्र का उपदेश कणाद का 
मिला है। यथा- मुनये कणादाय स्वयमीश्वर उलूकरूपधारी प्रत्यक्षीभूय द्रव्यगुणकर्मसामान्यविशेषसमवायलक्षण 
पदार्थथटकम्‌ उपदिदेश (राजेशेखर) (न्याय लीलावती- भूमिका पृ2 में उदघृत) इस दृष्टि से कणाद तथा इनके 
दर्शन को ओलूक कहा जाता हे। 

(द) मिथिला विद्यापीठ से प्रकाशित वैशेषिक सूत्रवृत्ति (2//]2) मे इन्हे उलूक वेषधारी कहा गया है। 

(य) “वाचस्पत्यम' कणाद को उलूक ऋषि की सन्‍्तान मानकर औलुक्य कहने के पक्ष मे है एव जैनाचार्य अभयदेवसूरि 
ने इसी तथ्य का अनुमोदन सम्मति तर्क की व्याख्या मे किया है यथा- एतदेवोक्त भगवता परमर्षिणा औलूक्येन पृ 
[40 

(२) नैषधीयचरितम्‌ के प्राचीन व्याख्याकार नारायणभट्ट उलूक को कणाद का पर्याय मात्र मानते है। 

यथा- नैशेषिकमपि उलूकापरनाम्ना कणादमुनिनाप्रोक्तमित्यौलूक दर्शनम। ने 22/35 

द्वित्वे च पाक जोत्पत्ती विभागे च विभागजे। यस्य न स्खलितो बुद्धिस्त वै वैशोषिक विदु ॥ माधवाचार्य सर्व०द०स० |/2 

प्रशस्तपादभाष्य-श्रीदुर्गाधर झा ने भूमिका, पृ , 2 में वैशेषिक नाम सम्मत छ प्रकार की अभिव्यक्तियाँ में की हैं एव 

द्रष्टव्य प्रशस्तणद भाष्यम्‌- वैशेषिक सूत्रव्याख्याकार, श्रीनारायण मिश्र, पृ 7-9 

- कणान्‌ अत्तीति कणाद तमिति। विशिष्टाइडहारनिमित्तसज्ञोपदर्शनेन असच्चोद्यनिरास | तच्च-ऊणान्‌ वा भक्षयेत्‌ काम 
य (मा) हिषाणि दधीनि च। इत्यादि युक्तिसिद्धम्‌, आचार्य व्योमशिव, व्योमवती, पृ 20 (छ) चौखम्भा प्रकाशन 

- कणादमिति तस्य कापो्ती वृत्तिमनुष्ठित रथ्यानिपतितास्तण्डुलकणानादाय प्रत्यह कृताइष्हारनिमित्ता सज्ञा। अतएव 
“निरवकाश कणान्‌ वा भक्षयतु इति (तत्र तत्र) उपालम्भ तत्रभवताम। श्रीधाराचार्य, न्‍्यायकन्दली, पृ 4 सविवि 
वाराणसी 

-“ कणान्‌ परमाणून अत्ति रिद्धान्तत्वेन आत्मसात्करोतीति कणाद -[-५889९59/8 ?|॥050909, (चौखम्बा 
प्रकाशन) पृ 6 

- पदार्थधर्मसग्रह (प्रशस्तपादभाष्य) तथा किरणावली मे कश्यप गोत्र मे इनकी उत्पत्ति होने के कारण काश्यप कहा गया है। 

- परमाणुवाद क॑ आधार पर इस सम्प्रदाय तथा इसके आचार्यों को पैलव (पीलु - परमाणु) कहा गयाहै।- पैलुकेन 
कंणादशिष्येण, धर्मोत्तराचार्य न्यायबिन्दु टीका, (चौखम्बा प्रकाशन) पृ 88 

डॉ उई में चीनी विद्वान की एक परम्परा के अनुसार विशिष्ट उपदेष्टा कणाद के द्वारा उपदिष्ट होने के कारण तथा 

साख्यशास्त्र से विशिष्टतर होने के कारण इस सम्प्रदाय को वैशेषिक नाम देने का विवरण दिया है ता-५ब्नाश्ञाध्ञ्ा), 

?2॥050779५9, ? 4, 9 

- वैशेषिकदर्शन के अर्वाचीन भाष्यकार चन्द्रकान्त “अन्य दर्शनों की अपेक्षा इस दर्शन में विशिष्ट तत्त्वों के व्याख्यान 
से ही इस दर्शन का नाम वैशेषिक मानते हैं- यथा- “यदिद वैशेषिक नाम शास्त्रमारब्ध तत्खलु तलन्‍्त्रान्तरात 
विशेषस्यार्थस्य अभिधानात्‌ चन्द्रकान्तभाष्य (गुजराती प्रेस) पृ 5 

- मंणिभद्रसूरि ने षड्दर्शनसमुच्चय की व्याख्या मे नैयायिकों की अपेक्षा द्रत्यगुगादितत््व को लेकर कणाद क 
सिद्धान्तों के उत्कर्ष के कारण ही इसे वैशेषिक माना है। यथा-नैयायिकेश्यो द्रव्यगुणादिसामान्या विशिष्टमिति 
वैशेषिकम्‌” षड्दर्शनसमुच्चयवृत्ति। पृ० 5 

- न्यायकोशकार द्वारा भी विशेष नाम के नवीन पदार्थ की कल्पना के कारण इस दर्शन को वैशेषिक नाम दिया गया 
है, शास्त्ररूपार्थ वैशेषिकशब्दव्युत्पत्ति विशेष पदार्थ भेदमधिकृत्य कृतो ग्रन्थ -न्‍्यायकोश 

“ शीवल्लभ ने अपनी न्यायलीलावती मे “श्लाघ्या विशेषस्थिति ' कहकर सभव है इसी तथ्य (विशेष को पदार्थ 
मानने की) का सकेत किया हो। न्‍न्यायलीलावती, श्लोक-2 

- उदयनाचार्य ने किरणावली में तत्त्वनिश्चयपूर्वक व्यवहार करने वालों को वैशेषिक कहा है। यथा-विशेषो व्यवच्छेद 
तत्त्वनिश्चय तेन व्यवहरतीत्यर्थ | किरणावली (एशियाटिक सोसायटी) पृ 63 

- नारायणभट््‌ट (नैषध के प्राचीन टीकाकार) ने द्रव्य गुण आदि पदार्थों को विशेष मानते हुए इन पदार्थों के तत्त्वज्ञ 
होने के कारण इस दर्शन का नाम वैशेषिक बतलाया है-नै 22/35 

- राधाकृष्णन ने (पावाक्षा श[05090॥9, [ ४०७, ?-76), भारतीय दर्शन (अनुवादक -ननन्‍्दकिशोरगोभिल) द्वितीय 
भाग, पृ 5] में विशेष (पदार्थ) के कारण वैशेषिक नाम देने के समर्थक हैं एव मूर्धन्य विद्वान उई (0- 
४०४॥5॥९७॥॥६ ?]॥]0509॥9५-7?-7) तथा महामहोपाध्याय कालीपद तर्काचार्य उपर्युक्त मत के समर्थक हैं। 

- डॉ0 श्रीनारायण मिश्र ने वैशेषिक नाम देने की निम्नलिखित अभिव्यक्तियों का प्रतिपादन किया है। यथा- विशेषाभ्या 
व्यवच्छेदकाभ्या साधर्म्यवैधर्म्याभ्या (चतुर्थी) प्रभावतीति वैशेषिक शास्त्र, वैशेषिकश्च दार्शनिक अथवा विशेषाभ्या 
साधरम्यवैधर्म्याभ्या व्यवच्छेदकाभ्या (तृतीया) व्यवहरतीति वैशेषिक दर्शन, वैशेषिकश्च दार्शनिक। जिसमें उन्होंने 
व्यवहरतीति वैशेषिक दर्शन को वैशेषिक की उपयुक्त परिभाषा माना है, जो यथार्थ भी है एव विशेष की 
परिभाषा-विशिष्यते सर्वतो व्यवच्छिद्यते येन स विशेष ” भी उचित है। -द्रष्टव्य प्रशस्तपादभाष्य, वैशेषिक सूत्र 
व्याख्याकार, श्रीनाशयण मिश्र, पृ | 
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पदार्थों को मान्यता मिली है, वहीं वैशेषिक दर्शन मे सात पदार्थों को स्वीकार किया गया है, वे है, द्रव्य 
गुण, कर्म, सामान्य, विशेष, समवाय एव अभार्व द्रव्य वह है जो गुण तथा कर्म का आश्रय हो और अपने 
कार्य का समवायि कारण हो।* द्रव्य नौ प्रकार के है- पृथ्वी, जल, तेज, वायु, आकाश, नामक पचमहाभूत 
तथा काल, दिक, आत्मा और मना 

अवधेय है कि वैशेषिक दर्शन न्याय से प्राचीन दर्शन है, एव न्याय दर्शन ने प्रमेय के अन्तर्गत 
वैशेषिक के सातो पदार्थों को समाहित माना है। वैशेषिक दर्शन सम्बर्ध, गवेषणा नैषधकार के नल दमयन्ती 
द्वारा किये गये सन्ध्यावर्णन प्रसडग मे द्र॒ष्टव्य है जहॉ नल दमयन्ती से कहते है कि प्रिये। इस तमस के 
विषय मे मुझे वैशेषिको का सिद्धान्त अत्यन्त रुचिकर प्रतीत होता है, क्योकि वे ही तमस्‌ के निरूपण मे 
समर्थ है, एव वैशेषिक दर्शन को औलूक दर्शन भी तो कहते है ओर बिना उलूक के तमस्‌ का उचित 
निरूपण कौन कर सकता है? ध्यातव्य है कि वैशेषिक दर्शन मे तम भाव स्वरूप है? या अभावस्वरूप ? 
ऐसासन्देह होने पर “तेजो का अभाव ही तम है” एतदर्थक' भासामभाव एव तम “ इस सूत्र के (अविरोध) 
समर्थन या साहाय्य के लिए व्योमशिवाचार्य' ने छै पदार्थों के वैधर्म्य से अभाव रूप तम को युक्‍क्तियुक्त 
माना, किन्तु श्रीधराचार्य ने अपनी न्‍्यायकन्दली मे तमस्‌ को द्रव्य न मानकर आरोपित भूरूप ही अधकार 
है” ऐसा निश्चय कर तेजो के अभाव मे वास्तविक रूप से अधकार का ज्ञान होने से तेज का अभाव 
(तेजोभाव) ही तम है ऐसा कहकर उक्त सूत्र के विरोध का परिहार किया है, परन्तु उदनाचार्य ने अपने 
ग्रथ किरणावली मे तमस्‌ तेजस का अभाव है, यह सिद्ध कर श्रीधराचार्य के मत का खण्डन किया है। 
उनका मानना है कि सामान्य, विशेष, समवाय, क्रिया, गुण, दिक, काल, मन आत्मा, आकाश, तथा वायु में 
कहीं भी तम का अन्‍्तर्माव नहीं हो सकता।' अनन्तर वेदान्तदेशिक (वेकटनाथ) ने भी श्रीधराचार्य के मत का 
खण्डन किया है।” उपर्युक्त सदर्भ का आशय है कि जैसे उलूक पक्षी अधकार मे घटपटादि की विशिष्टता 


। धर्मविशेषप्रसूताद द्रव्य गुण कर्म सामान्य विशेष समवायाना पदार्थाना साधर्म्य वैधर्म्याभ्या तत्त्वज्ञानानिन श्रेयसम्‌ वैशेषिक 
दर्शन |/]/4 
प्रमेयेषु अपवर्ग (दु खाभावरूप ) एव मूर्धाभिषिक्त -न्यायवार्तिक तात्पर्य टीका (चौखम्भा प्रकाशन), पृ 35 
तद्भावे सयोगाभावो5प्रादुर्भावश्च मोक्ष वैशेषिक दर्शन- 5/2/8 
- वस्तुतो मोक्षस्याभावरूपतया सोष्भ्यहित -वर्धमान न्यायलीलावती प्रकाश, (चौखम्बा प्रकाशन) पृ 6 
- अभावश्च वक्तव्य निश्रेयसोपयोगित्वातृ-न्यायलीलावती- पृ ]6 
- षण्ठामपि पदार्थानामस्तित्वाभिधेयत्वानि, प्र पाद भाष्य, पृ-4] 
क्रियागुणवत्‌ समवायिकारण द्र॒व्यम्‌- वै सू //5 
पृथिव्यापतेजो वायुराकाश कालो दिगात्मा मनइति द्रव्याणि। वैशेषिक दर्शन /]/5 
ने 22/35 
यच्चेदभागमान्माधुर्य शैत्य वा प्राययास्तदप्युपचारात्‌ व्योमवती प्रशस्तपादभाष्य सहित (८ $ $, )४ 36, ?-47) 
आरम्भानुपपत्ते नीलिमामात्रप्रतीतेश्च द्रव्यमिद न भवतीति ब्रूम। तहिं भासामभाव एवाय प्रतीयते। न, तस्य नीलाकारेण 
प्रतिभासनायोगात्‌ (नन्‍्यायकदली) 
- तस्मात्‌ रूपविशेषोष्य अत्यन्ततेजो$भावे सति सर्वत समारोपितस्तम इति प्रतीयते। अभाव पक्षे च भावधमंध्यारोपो 
दुरुपवाद तदुरुकतम्‌ “न च भासामभावस्य तमस्तत्व वृद्धसमतम्‌। छायाया कार्ण्यमित्येव पुराणे भूगुणश्रुते || 
दूरासन्नप्रदीपार्चिमहदल्पचलाचला देहानुवर्तिनी छाया न व्स्तुत्वाद्दिना भवेत्‌। हाण्डिकी, पृ504, एव अनिरुद्ध की 
सांख्यसूत्रवृत्ति /56 पर भी द्रष्टव्य। इस पर अनिरुद्ध का मत है “रूपविशेषोष्य यत्रावरकमस्ति तत्रारोप्य गृह्यते” 
अनिरुद्ध तमस्‌ का अभाव रूप न मानकर गुण ग्या द्रव्य रूप मानते हैं। 
7 तमो नील न तु नीलिमा तम इति। न चारोपितेन वास्तवेन वा नीलिम्ना तमोबुद्धिव्यपदेशौं समानार्थी,._. न चायमचाक्षुष 
प्रत्यय तदनुविधानस्यानन्यथा सिद्धत्वात। किरणावली, पृ 5 ]7 (बनारस प्रकाशन) 
- उपर्युक्त तथ्य चित्सुख के तत्त्वप्रदीप, पृ 28 में भी द्रष्टव्य हैं-0१ ५ 50 , 93।) 
पृथिव्यापस्तेजो वायुराकाश कालो दिगात्मा मन इति द्रव्याणि- वै सू ]//5 
8. वेंकटदेशिक कृत न्यायसिद्धाजन, रामानुज स्कूल द्वारा प्रकाशित, पडित भाग-22, एव उनके ग्रथ न्यायपरिशुद्धि 
(चौखम्बा प्रकाश, पृ 506) पर भी द्रष्टव्य यथा-एतेन वियति दितताना सूक्ष्माणा प्रृथिव्यवयवाना कृष्णो गुणस्तम इति 
पक्षोइपि निरस्त -गुणमात्रतया च कस्याप्यनुलम्भात। 
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बता सकता है, वैसे ही कणाद का औलूकदर्शन भी तमस्‌ तत्व के निरूपण में समर्थ हो सकता है (या 
अधकार में उलूक ही देख सकता है) अन्य कोई नहीं। स्मरणीय है कि तम के विषय मे जहाँ कणाद की 
अभिमति” द्रव्यगुणकर्मनिष्पत्तिवैधर्म्यादभावस्तम , तेजसो द्रव्यान्तरेणावरच्च है. वहीं कुमारिल मतानुयायी 
मीमासक एव वेदान्ती तम को द्रव्य मानते है एव प्रभाकर मतानुयायी मीमासक तम को रूपदर्शन का अभाव 
'डेमदबम वी-ज़ीम टपेवद व>िब्वसवनतद्धमानते है।” परन्तु उपर्युक्त सदर्भ मे नैषधकार श्रीधर के साथ-साथ 
उदयनाचार्य से अधिक प्रभावित दिखते है। 

वैशेषिक दर्शन मे द्रव्य वह है जो गुण तथा कर्म का आश्रय हो, और अपने कार्य का समवायी 
कारण हो, एव गुण वह पदार्थ है जो किसी द्रव्य मे रहते है, परन्तु उसमे स्वय कोई गुण नहीं रहते, 
अपितु उनमे द्रव्य का ही गुण हो सकता है, अर्थात्‌ गुण अपनी सत्ता के लिए किसी द्रव्य पर आश्रित रहते 
है, तथा किसी भी पदार्थ के वह समवायिकारण नहीं होते, क्योकि गुण मूर्त रूप नहीं होते। अत गुण द्रव्य 
के असमवायिकारण ही होते हे।' वैशेषिक के गुण पदार्थ के विवरण का सकेत नैषध मे इक्वीसवे सर्ग में 
नल दमयनी वार्तालाप मे नल द्वारा दमयन्ती के सौन्दर्य वर्णन मे मिलता है, जहाँ वह कहते है कि पीला, 
वर्ण का गुण है, वह तुम्हारे शरीर पर वर्तमान है (अर्थात्‌ तुम सुवर्णा हो), इस कारण अत्यन्तमघुर हे, 
सुवर्ण इसी रग को धारण करता है, इस कारण उसे कौन सुवर्ण नहीं कहता? यहाँ नैषधकार पीले वर्ण को 
सुवर्ण पदार्थ (द्रव्य) का आश्रयी गुण मानते है। महर्षि कणाद ने १७ गुणो का उल्लेख किया है, जिनमे 
प्रशसस्‍्तपाद ने ७ और जोडकर गुणों की सख्या २४ मानी है” वे है, रूप, रस, गध,स्पर्श, सख्या, परिमाण, 
पृथकत्व, सयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व, बुद्धि, सुख, दुख, इच्छा, द्वेष प्रयत्न, गुरुत्व, द्रवत्व, स्नेह, 
सस्कार, शब्द, धर्म तथा अधर्म। उपर्युक्त प्रसग मे श्रीहर्ष ने द्रव्यत्व का प्रसग रखना चाहा है। 


नैषधीयचरितम्‌ मे वैशेषिक के सात पदार्थों मे सामान्य एव विशेष पदार्थों की चर्चा सन्ध्यावर्णन 
प्रसग मे दमयन्ती के कथन से प्राप्त होती है जब वह नल से कहती है कि “भगवान सूर्य की प्राची में 
यात्रा करने वाली किरणों ने उस दिशा के स्वामी इन्द्र देव को भलीभाति देखा है, और शीघ्र ही वे आपको 
भी देखेगी। वे किरणे सामान्य विशेष का विचार करने मे तथा सदसत्‌ का विवेक करने मे बडी पटु है, अत 
इन्द्र और आप के सौन्दर्य के तारतम्य का वे उचित विवेचन करेगी।” वैशेषिक दर्शन मे सामान्य को नित्य, 


।  वै सू 5/2/9, 20। 

2... रुपदर्शनाभाव -विवरणप्रमेयसग्रह (४ $ $ , ए-0) एव सर्वमत सग्रह ([ $ $ ?-3) 
- आलोवज्ञानाभाव सर्वदर्शनसग्रह (प्रभाकरमत) 
- पद्मनाम कृत प्रशस्तपादभाष्य की सेतु टीका (0 $ 5 ]४० 36, ? 36) पर भी तम पर विचार द्रष्टव्य हैं। 
- वेदान्त मत के समर्थक चित्सुख, विवरणप्रमेय सग्रह एव न्यायसिद्धाजन गथ हैं। 
- तेम पर विशेष विवरण द्रष्टव्य हण्डिकी, ?- 503, 505, 509, 5]2 

3. क्रियागुणवत्‌ समवायि कारणमिति द्रव्य लक्षणम्‌- वै सू //5 

4. द्रव्याश्रयय्यगुणवान्‌ सयोगविभागेष्वकारणमनपेक्ष इति गुण लक्षणम्‌। वै सू ]/॥6 
- रूपादीना गुणाना सर्वेषा गुणत्वाभिसम्बन्धो द्रव्याश्रितत्व निर्गुणत्व निष्क्रियत्वम। प्रशस्त पा भा कारण त्वसमवायिनों 

गुणा 5/2/24 

- अथ द्रव्याश्रिता ज्ञेया निर्गुण निष्क्रिया गुणा भाषा परिच्छेद 

5 पीतोवर्णयुण सचातिमधुर कायेइपि तेड्य यथा। य विश्वत्कनक सुवर्णमिति कैरादृत्य नोत्कीर्त्यते का वर्णानतरवर्णना 
धवलिमा राजैव रूपेबु यस्तद्योगादपि यावदेति रजत दुर्वर्णतादुर्यशश ॥ नै 2/5] 

6. रूपरसगन्धस्पर्शा सड्ख्या परिमाणानि पृथकत्त्व, सयोगविभागौ परत्वापरत्त्वे बुद्धय सुखदु खे इच्छाद्वेषौ प्रयत्ना गुणा | 
वै सू /]/6 तथा मुक्तावली कारिका 86, एव द्रष्टव्य प्रशस्तपादभाष्य श्रीनारायणमिश्र, पृ 3-5 

7 प्रथमककुभ पान्थत्वेन रफुदेक्षितवृत्तहाण्यनुपदमिह द्रक्ष्यति त्वा महासि महस्यते। पटिमवहनादूहापोहक्षमाणि 
वितन्वतामहह युवयोस्तावल्लक्ष्मीविवेचन चातुरीम।| नै 9/26 
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एक और अनेकानुगत माना गया है। इसे जाति भी कहते है, इनके मत में रुभो मनुष्यों मे अनुगत रहने 
वाला मनुष्यत्व ही सामान्य है। यह द्रव्य, गुण एव कर्म मे रहता है | स्मरणीय हे कि वस्तुवादी होने के 
कारण न्याय वैशेषिक जहाँ सामान्य की वस्तुगत सत्ता स्वीकार करता है, वहीं बौद्ध अपोहवाद सामान्य की 
सत्ता न मानते हुए उसे कल्पना मात्र या नाम मात्र मे स्वीकार करते है तथा, जैन और अद्दैत वेदान्त दर्शन 
सामान्य की सत्ता व्यक्तियों के अतिरक्‍्त और उनसे भिन्‍न नहीं मानता, साथ ही कल्पना मात्र भी नहीं 
मानता, जबकि आधुनिक दार्शनिक (वस्तुवादी) बर्टन रसेल का मानना है कि सामान्य एक नित्य कालातीत 
पदार्थ है जो अनेक विषयो मे व्याप्त रह सकता है।” विशेष के विषय वैशेषिक दर्शन की मान्यता हे कि जो 
द्रव्य निरवयव होने के कारण नित्य है, उनके विशिष्ट व्यक्तित्त्व को ही विशेष कहा जाता है। प्रत्येक नित्य 
द्रव्य मे, परमाणु, आत्मा और मन मे, आकाश, काल और दिक में अपना विशेष होता है, जो उसे अन्य 
द्रव्यो से भिन्‍न करता है। इस प्रकार जिन नित्य द्रव्यो मे किसी प्रकार का भेट करना सभव न हो, उन 
द्रव्यो में भेद करने के लिए विशेष नामक पदार्थ की कल्पना वैशेषिक दर्शन मे की गयी है। यह “विशेष” 
स्वभावत व्यावर्तक होता है अर्थात्‌ एक नित्य द्रव्य मे रहने वाला विशेष उसे अन्य नित्य द्रव्यों से भिन्‍न 
करता है साथ ही एक विशेष दूसरे विशेष से स्वत भिन्‍न भी होता है। यदि विशेष को स्वतोव्यावर्तक नहीं 
माना जाय, तो अनवरथा दोष उत्पन्न हो जायेगा।” उपर्युक्त प्रसग मे नैषधकार ने नल एव इन्द्र के सोन्दर्य 
विवरण को अलग-अलग, एव उनकी विशिष्ट विशेषताओं को अलग-अलग बताने के लिए सामान्य विशेष 
का प्रसग रखा है, जिनका गवेषणा विधा मे महनीय स्थान भी है। 


न्याय नैशेषिक वर्णन मे परमाणुओ का अप्रतिम महत्व है। ये नित्य अनन्त निखयन, स्वभाव रो 
निष्किय परस्पर भिन्‍न एव जगत के उपादान कारण के रूप मे वैशेषिक दर्शन को अभीष्ट है ।* बाह्यार्थवादी 
ये दोनो दर्शन परमाणुओ से ही सृष्टि एव सहार की प्रक्रिया को सचालित मानते है, जो ईश्वर (महेश्वर) 
के सकलपों से ही सम्पन्न होता। प्रलय के विषय मे इनकी मान्यता है कि, पृथ्वी जल तेज और वायु, 
जिनको दोनो दर्शन कार्य रूप मे मानते हैं प्रलयावस्था मे सभी कार्य द्रव्यो का नाश हो जाता है, परन्तु 
फिर भी वे परमाणु रूप मे आकाश मे रहते है, इस अवस्था मे जीवात्माओ का अदृष्ट फल देने से विमुख 
हो जाता है।' सृष्टि के विषय मे इनकी मान्यता ;है कि जब महेश्वर मे सृष्टि की इच्छा उत्पन्न होती है, तब 


! जातिरेवा55कृति प्राह व्यक्तिर्विज्ञायते तया सामान्य तच्च पिण्डानामेकबुद्धि निबन्धकम्‌॥| श्लोकवार्तिक-3 

2,  नित्यमेकमनेकानुगत सामान्यम्‌ द्रव्यगुणकर्मवृत्ति। 
तर्कसग्रह पृ-70 नित्यत्त्वे सति अनेकसमवेतत्त्वम्‌ तथा अनुवृत्तिप्रत्ययहेतुभूतो नित्य धर्म सामान्य , वही पृ 7] 
द्रव्यगुणकर्मणा द्रव्य कारण राग्मायम-दै0सू0 //8 
-द्रव्याणा द्रव्य कार्य्य सामान्यम्‌-वै0सू0 //23, एवं वै0सू0 /2/3 6 भी द्रष्टव्य 

द्रष्टव्य तर्क भाषा, पृ०-28,87, एवं 0प/॥68 0 उक्मागाशा-) ।, '्व॥, ?-5, वेदान्त- परिभाषा-अध्याय-], तकमृत 

अध्याय-] , भाषापरिच्छेदमुक्तावली, पृ 8, 4, 5, पदार्थ धर्म सग्रह, पृ 64, न्‍्यायलीलावती, पृ 80-8। 

उ. श600ाए 0 ?९॥[05079#४- 807वथाव रिप5९), (89 7 

4 नित्यद्रव्यवृत्तयो व्यावर्तता विशेषा तर्कसग्रहन पृ 73,स्वतो व्यावर्तकत्व विशषत्वम्‌, अन्त्यत्व सति नित्यद्रव्य 
वृत्तित्वविशेषत्वम्‌, स्वतोव्यावर्तकत्व विशेषत्वम। तर्क सग्रह- पृ 74 एव 75 पर भी द्रष्टव्य 

5 नित्यद्रव्यवृत्तयो व्यावर्तका विशेषास्त्वनन्ता एव। व्यावृत्तिबुद्धिमात्रहेतु -तर्कमाषा, पृ० 248, तकीमृत अध्याय-, पदार्थधर्म 
सग्रह, पृ०-]68। भाषापरिच्छेदमुक्तावली-0 पर भी द्रष्टव्य 

6 विशेष विवरण हेतु द्रष्टव्य- तर्कभाषा, पृ० 82-83 न्‍या0 भा0 4/2/6,20 मुक्‍्ता, कारि 36-37, सेतु टीका पृ 28 
व्योमवती, पृ० 224, नन्‍्या0वा0 4/2/25 न्या0कन्दली पृ० 262-263, वै0सू0 7//8-22, न्‍्या0 सू0 4/2/7 

7 यदा सहरार्था तदा त्तदनुरोधात्‌ अदृष्टाना वृत्तिनिरोध औदासीन्यलक्षणो जायते। यदा त्वसौ सृष्टयर्था भवेत्तदा वृत्तिलाभ 
स्वकार्यजनन प्रति व्यापारों भवति। न्‍्यायकन्दली- गगानाथ झा ग्रथमाला पृ० [28 एव विशेष विवरण हेतु द्रष्टव्य- 


पदार्थधर्मसंग्रह, पृ० ।22-3] , वैएसू0 4/2/।.. 5 न्‍्या0 कन्दली पृ० 80 29, व्योमवतती पृ० 300-30], तर्कभाषा- 
पृ० 85, किरणावली, पृ० 30-33, 
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जीवात्माओ के अदृष्ट जो कुण्ठित रूप मे जीवात्माओ मे विद्यमान रहते है, फल देने के लिए उन्मुख हो 
उठते है, इस प्रक्रिया मे उनन्‍्मुख अदृष्ट, जीवात्मा और परमाणुओ के सयोग से पहले वायु के परमाणुओ मे 
क्रिया उत्पन्न होती है, इससे दो दो परमाणुओ के सयोग से द्वयणुओं की उत्पत्ति होती है, फिर सब 
द्वयणुको में परस्वर क्रिया प्रतिक्रिया से तीन-तीन द्वयणुको से त्रयणुक, चार-चार त्रपणुको से चतुरणुक, एव 
पाच-पाच चतुरणुको से एक-एक पचाणुक की उत्पत्ति होती, इसी परम्परा से बढ़ते बढते एक महावायु की 
उत्पत्ति होती, एव इसी रीति से क्रमश जल, पृथ्वी और तेज नाम महाभूतों की उत्पत्ति भी होती है। इन 
महाभूतो के उत्पन्न हो जाने पर महेश्वर के सकल्प से एक अण्ड की उत्पत्ति होती है, जिसे ब्रह्माण्ड कहा 
जाता है, इसमे तेज के परमाणु उपादान कारण एव पृथ्वी के परमाणु निमित्त कारण रूप में रहते है, फिर 
ब्रह्मा (ईश्वर) जीवात्माओ के अदृष्टो के अनुरूप असख्य प्राणियों एव उनके भोग सामग्री का निर्माण करता 
है।! एव उनके कर्मों के अनुसार उन्हे फल भी देता है। 


न्याय वैशषिक सम्मत सृष्टि की सगति का विवरण नैषध मे दमयन्ती से विदा लेते हुए हस के 
कथन मे उपलब्ध होता है, जिसमे वह दमयन्ती से कहते है, कि अब तुम दोनो का परस्पर सगम हो, तुम 
दोनो के मन अपनी-अपनी विलास कलाओ को व्यक्ते करते हुए सुशोभित हो, एव परस्पर सयोग के 
कारण उसी तरह कामदेव की रचना मे प्रवृत्त हो, जैसे दो परमाणु द्वयणुक उत्पन्न करते है।* स्पष्ट है कि 
यहा हस नल तथा दमयन्ती के दो परमाणु रूप मनो (अणु परिमाण मन ) के मिलने से एक नई सृष्टि का 
पुन. निर्माण करता दिखता है। आचार्य नारायण भी यहाँ वैशेषिको के सृष्टि सिद्धान्त रखने के श्रीहर्ष के 
विवरण को रखते हुए नल दमयन्ती के मन को एक होने का भाव उपर्युक्त सदर्भ मे मानते है। स्मरणीय है 
कि न्याय वैशेषिक दर्शन के परमाणुवाद तथा पाश्चात्य दार्शनिको के परमाणुवाद मे पर्याप्त सम्यता है 
क्योकि वे भी परमाणुओ के विभिन्‍न सयोग से शरीर की उत्पत्ति तथा इनके वियोग से नाश मानते है, 
किन्तु दोनो की इस मान्यता मे गुणात्मक एव परिणामात्मक' अन्तर भी है, क्योकि जहाँ न्यायवैशेषिक के 
अनुसार परमाणु मे गति अदृष्ट के कारण होती! है एव अदृष्ट भी ईश्वराधीन' है वहीं पाश्चात्यो के मत मे 
परमाणाओ का सयोग यन्त्रवत एव सयोग विभाग के कारण परमाणुओं मे आन्तरिक गति होती, एव 
डिमाक्रिट्स ने तो ईश्वर को भी परमाणु निर्मित माना है" और यदि अन्तर या वैषम्य की ही बात की जाय 
तो स्वय न्याय एव वैशेषिक दोनो मे, परमाणुवाद के सदर्भ मे अन्तर दिखायी पडता है, क्योकि जहाँ 
वैशेषिक दर्शन पीलुपाकी कहा जाता है क्योकि वह परमाणुओं मे ही पाक क्रिया ((फ्रद्माटक्ष॑ 4८00) 
स्वीकार करता है, अवयवी मे नहीं, वहीं न्‍्यायदर्शन परमाणुओ एव उसके अवयव अवयवी (द्वयणुक आदि) 
में भी पाक क्रिया स्वीकार करता है, इसीलिए इन्हे पिठरपाकी कहा जाता है।' 


। तर्र्मिश्चतुर्ददनकमल सर्वलोकपितामह ब्रह्माणा सकलभुवनसहिततमुत्पाद्य प्रजासगें विनयुड्ते। स च महेश्वरेण विनयुकतो 
ब्रह्मा अतिशयज्ञानवैराग्यैश्वर्यसम्पन्न प्राणिना कर्म विपाक विदित्वा कर्मानुरूपज्ञानभोगायुष सुतान प्रजापतीन्‌ मानसान 
मनुदेवर्षि पितृगणान्‌ मुखबाहूरुपादतश्चतुरो वर्णानयानि च उच्चावचानि भूतानि च सृष्टया55शयानुरूपैर्धर्मज्ञान वैराग्यैश्वर्य 
सयोजयतीति । वैशेषिक दर्शन भाष्य, गगानाथझा, ग्रथ माला पृ० 30, न्याय कन्दली पृ० 48-54, एव द्रष्टव्य वै सू0 
2//25, तक॑भाषा- व्याख्याकार, बद्रीनाथ शुक्ल, पृ० 240 244 भारतीयदर्शन, उमेशमिश्र पृ० 232 234, भारतीय 
दर्शन-एन, के देवराज, पृ० 308-3]], 360, 368 भारतीय दर्शन का इतिहास, पृ० 335. 337 

2 अन्योन्यसड्गभवशादघुनाविभातातस्यापितेषपिमनसीविकसद्‌ विलासे। 
सरष्टु पुनर्ननसिजस्य तनु प्रवृत्तमादाविव द्वयणुककृत परमाणुयुग्मम्‌ ॥ नै० 3/25 

3, कि भूतं परमाणयुग्ममू? मनसिजस्य कामस्य तनु शरीर पुन सृष्टप्रवृत्तर। अत एवादौ द्वयणुक करोति द्वयणुककृत। 
सक्रियाध्यां द्वाभ्यां परमाणुभ्यामेक द्वयणुमारभ्यते एव क्रमेण महत्कार्यमारभ्यते इति सिद्धान्तः ततश्च युवयोरेव मनोद्येन 
कर्तु शक्यते नान्‍येति भाव5। नै० 3/[25 नारायण 

4. द्रष्टव्य, लाइ709५ 0 शशा0500॥9- फथ्या एक - ?- 48 

5 विशेष विवरण हेतु द्रष्टव्य- भारतीय दर्शन, देवराज - पृ० 3]0 
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न्याय दर्शन की सृष्टि प्रक्रिया एव ईश्वर के अस्तित्व के विवेचन में “अदृष्ट” का महनीय योगदान 
है। अदृष्ट का विवरण भी नैषध्कार ने इन्द्र कलि सवाद मे इन्द्र द्वारा कलि को समझाने में रखा है, जहाँ 
इन्द्र कलि को नल स॑ शत्रुता छोड देने की सलाह देते है, और कहते है कि अदृष्ट (देश, काल, 
ईश्वरेच्छा) आदि तुम्हारे अधीन नहीं है, क्योकि तुम कार्य साधक द्रष्ट सामग्री को छी जुटा सकते हो, 
अदृष्ट (सामग्री) को नहीं। यदि नल दमयन्ती के भाग्य मे दुख नहीं लिखा होगा, तो तुम व्यर्थ मे पाप के 
भागी बनोगे और यदि दुख ही लिखा होगा तो तुम्हारे उद्योग नहीं करने से भी होगा ही, किन्तु उसमे 
निमित्त बनने से तुम्हे दोष का भागी होना पडेगा। इस रूप मे नैषधकार ईश्वर के अस्तित्व का भी 
प्रतिपादन करना चाह रहे हे, क्योकि न्याय दर्शन आगम प्रमाण से ईश्वर की सत्ता के अस्तित्व को 
स्वीकार करता है। उनके मत मे ईश्वर इस जगत का निमित्तकारण, ज्ञान, इच्छा, यत्न आदि गुणो से 
युक्त, नित्यमुक्त सर्वज्ञ, जीवात्माओ के अदृष्टो का उद्बोधन करने वाला सर्वशक्ति सम्पन्न आत्मा है एव 
अदृष्ट, जीवात्माओ के कर्म और फल के बीच सम्बन्ध स्थापित करता है तथा पुण्य तथा पाप को ही अदृष्ट 
कहते है, तथा इसी अदृष्ट के द्वारा कर्मफल का उदय होता है, और ईश्वर उस अदृष्ट का नियन्ता है। 
आचार्य मल्लिनाथ एव नारायण के कथन भी अदृष्ट के सन्दर्भ की उपर्युक्त सदर्भ में पुष्टि करते दिखते 
है।* 

वास्तव मे जिसे देखा नहीं जा सकता, उसे हम अदृष्ट शब्द से अभिहित कर लेते है। न्याय 
वैशेषिक दर्शन के अनुसार ससार मे सम्पादित होने वाले प्रत्येक कार्य अदृष्ट के द्वारा ही निष्पन्न होते है, 
जैसा कि महर्षि कणाद के कथन से निगमित किया जा सकता है। उनकी यह भी मान्यता है कि विहित 
कर्मों के अनुष्ठान से धर्म तथा उसके नहीं करने से अथवा निषिद्ध कर्मों के अनुष्ठान से अधर्म उत्पन्न होता 
है।” अनुमान से अदृष्ट की सिद्धि तो हो सकती ही है, परन्तु उदयनाचार्य ने जागतिक वैचित्र्य एव 
सासारिक व्यवहार की क्रियाओ के द्वारा भी अदृष्ट को सिद्ध करने का प्रयास किया है' उनकी भी मान्यता 
है कि अदृष्ट के कारण ही भोग का प्रत्यात्मनियमत्त्व उत्पन्न होता है, अन्यथा किसी एक व्यक्ति के द्वारा 
किये गये कर्म का फल अन्य व्यक्ति को मिलने लगता। साथ ही एक ही परिवार के दो व्यक्तियों मे एक 
को दु ख एव दूसरे को सुख मिलना भी इसी के कारण होता है और यह अदृष्ट के कारण ही होता है। 
फलत., हम कह सकते है कि न्याय शास्त्र के अनुसार कार्यमात्र के प्रति अदृष्ट का निमित्तकारणत्व, 
वैचित्रय और विश्ववृत्तित्व हेतुओं से उसकी सिद्धि तथा भोग के प्रत्यात्मनियमत्व के कारण अदृष्ट का 
जीवनिष्ठत्व उत्पन्न होता हे। 


करिष्येषवश्यमित्युविति करिष्यन्नकप दुष्यसि। दृष्टादृष्टा हि नायत्ता कार्यीया हेतवस्तव।॥ नै ]7/47 

2. कार्ययोजनधृत्यादे पदात्प्रत्ययत श्रुते। वाक्यात्‌ सख्याविशेषाच्च साध्योविश्वविदव्यय || न्‍्या०कु0 5/] 
तद्वचनादाम्नायस्य प्रामाण्यम- वैण्सू० ]77/ एव 0/2/9 न्‍्या०कु० ]/], न्‍या० गर्तिक - 4//2], पृ० 459-60, 
न्याण्क० पृ 4] 
भारतीय दर्शन - आचार्य बलदेव उपाध्याय, पृ 205 

4 वृद्धाच्छ दृष्टादृष्टा लक्षितालक्षिता ,हेतव कारणानि, दण्डचीवरादयो दृष्टहेतव , कालकर्मेश्वरेच्छादयोडदृष्टा हेतव इत्यर्थ 
तव ते, आयत्ता अधीना , न किन्तु तत्कार्योत्पादिका सामग्री कालवशाददृष्टवशाच्च स्वयमेव सम्पाद्यते, न तु त्वया 
सम्पादयितु शक्‍्या, तथा च करिष्येषवश्यमित्युक्त्वा पापकार्येडकेइपि मनसि तच्चिन्तथया मुखे तदुच्चारणेन च भवद्विधाना 
पातक जातमित्ति भाव | ने 7/46 मल्लिनाथ एव द्रष्टव्य 7/47 नारायण 

5 वृक्षाभिसर्पणमित्यदृष्टकारित्वम्‌- वै.सू 5/2/7 

अभिषेचनोपवासब्रह्मचर्य गुरुकुलवासवानप्रस्थयज्ञदानप्रोक्षणदिड्नक्षत्रमन्त्रकालनियमाश्चादृष्टाय- वैग्सू० 6/2/2, न्याय०कु ]/7 


7 विफलाविश्ववृत्तिनों न दु खकफलापि वा। दृष्टलाभफलानापि विप्रलम्भोषपि नेदृश॥ नया0 कु ]/8 एव ]/8 का 
गद्यखण्ड भी द्रष्टव्य 


प्र 
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अवधेय है कि साख्य दर्शन जहाँ अदृष्ट की कल्पना को अपेक्षित नहीं समझता, क्योकि उसके 
अनुसार महत्तत्त्व आदि पदार्थ से सासारिक वैचित्र्य उत्पन्न हो सकते है, वहीं मीमासको के “अपूर्व'” और 
न्याय वैशेषिको अदृश्ट मे बहुत कुछ साम्य दिखायी पडता है “स्वर्गकामो5श्वमेघधेन यजेत्‌ “श्रुतिवाक्य से हम 
यह निगमित कर सकते है कि यागसम्पादन तथा स्वर्ग प्राप्ति के मध्य एक अपूर्वात्मक व्यापार की 
परिकल्पना होती है, एव यही स्थिति नैयायिको के अदृष्ट की भी है। ये दोनो एक जैसे प्रतीत तो होते है, 
परन्तु यथार्थ मे अदृष्ट व्यापक है एव अपूर्व व्याप्य। अदृष्ट जहाँ कार्यमात्र के प्रति निमित्त कारण होता है, 
वहीं अपूर्व नहीं क्योकि अपूर्व केवल मन्त्र के द्वारा अनुष्ठान से उत्पन्न होता है। प्रायश्चित से जहाँ अदृष्ट 
का नाश होता है, वहीं अपूर्व मे ऐसा कुछ नहीं होता। हॉ, भोगनाश्यत्व दोनो मे है, किन्तु जहाँ अपूर्व भोग्य, 
यागोपकरण तथा जीव मे रहता है, वहीं अदृष्ट केवल जीवनिष्ठ माना गया है, जो जड रूप है एव 
ईश्वरेच्छा से चलायमान होता है। अत प्रत्यक्षाविषयत्त्व तथा अनुभवगम्यत्त्व से जहाँ दोनो समान है, वहीं 
अपूर्व सस्कार विशेष होने से, एव अदृष्ट धर्माधर्मरूप होने से एक दूसरे से पृथक भी है। नैषधकार ने 
उपर्युक्त प्रसग मे जो अदृष्ट की सगति दिखायी है, उससे यह प्रतीत होता है कि वह अदृष्ट (पाप पुण्य) 
से अत्यधिक प्रभावित थे। श्रीहर्ष के साथ-साथ महर्षि वाल्मीकि कृत रामायण” एव महाभारत आदि काव्यों मे 
भी नेयायिक सम्मत अदृष्ट का विवरण मिलता है। महर्षि व्यास लिखते है कि - 


पौरुष दैवसम्पत्या काले फलति पार्थिव | 
त्रयमेतन्मनुष्याणा पिण्डित स्यात्‌ फलावहम्‌ ॥ 
/ 


न्याय दर्शन के अनुसार ईश्वर अशरीरी भाव से सृष्टि करता है।* वैशेषिक आचार्य प्रशस्तपाद तथा 
उनके अनुयायी भी ईश्वर को अशरीरी मानते है। श्रीहर्ष ने इस तथ्य की सगति कलिप्रतिनिधि द्वारा 
कामदेव के वर्णन प्रसग मे की है, जिसमे कलिप्रतिनिधि कहता है कि यह कामदेव, मानो बुद्ध की स्पर्धा से, 
लोकजित होने का भाव धारण करता है, और जगत मे मानो ईश्वर की स्पर्धा से, अशरीरी होकर कर्त्ता 
बनता है।” उपर्युक्त तथ्य के स्पष्टीकरण मे यह कहा जा सकता है कि शिवजी की नेत्राग्नि में भस्म हो 
जाने के कारण शरीर रहित अर्थात्‌ अनड्ग (कामदेव) ही इस लोक म' (शरीर रहित) शिवजी का कर्त॑त्त्व 
है, एव जिस प्रकार नैयायिको के मत से अशरीरी शिवजी ही लोक के द्रष्टा या सृष्टिकर्ता है, उसी प्रकार 
यह कामदेव भी मानो उन शिवजी के साथ स्पर्द्धा करता हुआ अशरीरी (अनग) होकर इस ससार मे 
कामियों के मनोविकार या मैथुन द्वारा सब लोगो के प्रति कर्तत््व धारण कर रहा है।! इस सदर्भ में 
कलिप्रतिनिधि ने नैयायिको द्वारा मान्य ईश्वर की अवधारणा का खण्डन करना चाहा है। ध्यातव्य है कि 


].तस्मात्‌ फले प्रवृतस्थ यागादे शक्तिमात्रकम्‌। उत्पत्ती वापि पश्वादेरपुर्व न तत पृथक॥ श्लोकवार्तिक, चोदनासूत्र, श्लोक-] 99 

2. यदचिन्त्य तु तद्दैव भतेष्वपि न हन्यते। व्यक्त मयि च तस्या च पतितोहि विपर्यय कश्चदैवेन सौमित्रे योद्थुमुत्सहते पुमान 
यस्य नु ग्रहण किचित्‌ कर्मणोषन्यन्न दृश्यते।। 
-सुखदु खे भयक्रोधौ लाभालाभौ भवाभवौ। सस्य किजिचत्तयाभूत ननु दैवस्य कर्म तत्‌॥ रामायण 2/22/20 22 

3 इतश्चानुपपत्तिस्ताकिकपरिकल्पितस्येश्वरस्य। सहि परिकल्प्यमान कुम्भकार इव मृदादीनि प्रधानादीन्यधिष्ठाय प्रवर्तयेत! 
न चैवमुपपद्यते। न ह्प्रत्यक्ष रूपादिहीन च प्रधानमीश्वरस्याधिष्ठेय, मृदादिवैलक्षण्यात्‌। ब्र0 सू0 2/2/39 पर शा भा नया 
सू 3/2/63, 4//8, एव वा भा दृष्टव्य। 

4 व्योमशिवाचार्य व्योमवर्ती- पृ 304,-305, श्रीधराचार्य-न्याय कन्दली-पू 38-39 

बिभर्ति लोकजिद्भाव बुद्धस्य स्पर्द्ययेव य | यस्येशतुलयेवात्र कर्तृत्वमशरीरिण | ने [7/6 

6 यस्य स्मरस्य ईश तुलया इब ईश्वरसाम्यापेक्षया इवेत्यर्थ | देहदाहकारीश्वरस्पर्द्ययेवेति यावत्‌, शरीर न भवतीति अशरीरि 
तस्य अशरीरिण दग्धदेहत्वाद अनड्गस्य सत, अत्र लोके, कर्तृत्वम एकत्र-जेतृत्वमू, अन्यत्र खष्टत्वम्‌ 
उपादानादिगोचरापरोक्षज्ञानादिमत्वादेवेश्वरस्य कर्त्तृत्व शरीरमतन्त्रमिति तार्किका । ने 7/6 मल्लिनाथ -यथा 


- अशरीरिण एवेश्वस्य कर्तृत्वमिति न्‍्यायविद, तथा अयमप्यनड्ग एव सन्‌ कार्यकारीत्यर्थ। जिनमहेशाभ्या जितोषपि 
लोकजित्वेनाशरीरकर्तृत्वेन च य पुनस्ताभ्या सम | नै ]7/6 नाराण्ण 


] 


]5 


अधिकाश नैयायिको' एव वैशेषिक विद्वानो के साथ प्रसिद्ध मीमासक कुमारिलभट्‌ट* ने भी ईश्वर रूप में 
भगवान शिव की वन्दना की है। बोधिचर्यावतारपज्चिका" मे न्याय के ईश्वर विवण्ण प्रसग मे जहाँ शकर ही 


ईश्वर के रूप में वर्णित मिलते है, वहीं न्‍्यायसार के प्रणेता भगसर्वज्ञ ने शिव तथा परमेश्वर को एक बताते 
हुए शिवदर्शन से ही मोक्षप्राप्ति मिलने का सन्दर्भ भी रखते है हे 


सांख्य दर्शन 


आस्तिक दर्शनों मे साख्य दर्शन भी परिगणित है। महर्षि कपिल मुनि इस दर्शन के प्रवर्तक माने 


जाते है। व्यास के वाक्य “साख्य वै मोक्षदर्शनम्‌” से इस दर्शन की महनीयता का पता भी चलता है। यह 





शास्त्रेषु नैयायिका सदाशिवभकतत्वाच्छैवा इत्युच्यन्ते, तेन नैयायिकशासनशैवमाख्यायते। हरिभद्रकृत षडदर्शनसमुच्चय पर 

गुणरत्न की टीका, पृ 5], एशियाटिक सोसाइर्ट! प्रकाशन वर्ष 904 

- चुणामणी कृतविधुर्षलयीकृतवासुकि | भवो भवतु भव्याय लीलाताण्डव पण्डित ॥ श्रोविश्वनाथ न्याय पज्चानन मुक्तावली-] 

- शड्कोन्मेषकलड्कभि किमपरैस्तन्मे प्रमाण शिव || उदयनाचार्य, न्याय कुसुमाञज्जलि 4/4 उत्त्रार्द् 

- निधायह्दि विश्वेश विधायगुरुवन्दनम्‌ अन्नमभट्ट-तर्कसग्रह-] 

- तेन स्यान्मुदितो हिमाचल सुतावामार्धदेह शिव , तर्कसग्रहदीपिका के भास्करोदया नाम की टीका के टीकाकार 
लक्ष्मीनसिह 

- तस्मै नम सहजदीर्धकृपानुबन्ध लब्धत्रितत्वतनवे पुरुषोत्तमाय। वल्लभाचार्य न्ययलीलावती 

- प्रणम्य शम्भु जगत पति पर समस्ततत्वार्थविद स्वभावत। भासर्वज्ञ न्यायसार 

- मयि जल्पति कल्पनाधिनाथे रघुनाथ शिरोमणि, तत्त्वचिन्तामणि, के दीघिति नाम की टीका के टीकाकार 

- गुणातीतोइगीएरस्त्रिजचिवस्त्रय क्षमय । तत्त्वचिन्तामणि, गगेश उपाध्याय 

- ससारजलघिसेतौ वृषकेतो सकलदु खसमहेती फलमखिलमर्पितमेतेन प्रीयतानीश |न्यायवार्तिक- उद्योतकर 

- नमामि धर्मविज्ञान वैराग्यश्वर्यशालिने- न्याय दर्शन (गौतम- वात्स्यायन १ ष्य) 
योगाचारविभूत्या यस्तोषयित्वा महेश्वरम्‌। प्रशस्तपादाचार्य, प्रशस्तपाद भाष्य, ग्रथ क॑ अत से उद्धृत 

विशुद्धविज्ञानदेहाय त्रिवेदीदिव्यचक्षुषे। श्रेय प्राप्ति निमित्ताय नम सोमार्थधारिणे।। श्लोकयार्तिक। ]/]/] 

- विश्वेश्वर महादेव स्तुतिपूर्व नमस्यति। न्याय रत्नाकर, प्रथम श्लोक का उत्त्तरार्द् 

ईश्वर इति शकरस्याख्या। बोधिचर्यावतारपजिका- पृ 544 

एको रुद्रो न द्वितीययायतस्थे य इमाल्लोकानीशतईशनीधिरित्याद्यागमाच्चेति। 

नयायसार, आगम परिच्छेद, त्रिवेन्द्रम सस्कृत सिरीज, पृ 25 

- एवमेतानि योगाड्गानि मुमुक्षुणा सर्वेषु ब्रह्मादिस्थानेष्वनेकप्रकारदु ख भावमानयानभिरतिसज्ञित पर वैराग्य महेश्वरे च 

परा भक्तिमाश्रित्यात्यन्ताभियोगेनसेवितव्यानि। ततोइचिरेणेव कालेन भगवन्तमनौपम्यस्दभावभाव ,शैवमवितथ प्रत्यक्षत 

पश्यति। त द्वष्ट्वा निरतिशय श्रेय प्राप्नोति। तथा चोक्त- 

यदाचर्मवदाकाश वेष्टयिष्यन्ति मानवा | तदाशिवमविज्ञाय दु खस्यान्तो भविष्यति।। 

तमेव दिदित्व'तिमृत्पुपरेल्ि इत्यादि च। तस्माच्छिवसन्देशनादेव मोक्ष इति। वही पृ 40-]4] 

भारतीय दर्शन, राधाकृष्णन द्वितीय भाग, पृ० 29-220 

एभि सम्यक प्रयुक्तर्हिं प्रीयन्ते देवता क्षितौ। निर्माणमेतद्‌ युष्माक प्रवृत्तिगुणकल्पितम। 

मयाकृत सुरश्रेष्ठा यावत्कल्पक्षयादिह। चिन्तयध्व लोकहित यथाधीकारमीश्वरा | 

मरीचिरडिरिश्चात्रि पुलस्त्य पुलह कृतु। वशिष्ठ इति सप्तैते मानसा निर्मिता हिते॥ 

एते वेदविदो मुख्या वेदाचार्याश्च कल्पिता। प्रवृत्तिघर्मिणश्चैव प्राजापत्ये च कल्पिता ॥ 

अय क्रियावता पन्‍था व्यक्तीभूत सनातन | अनरिद्ध इति प्रोक्तो लोकसर्गकर प्रभु || 

सन सनत्सुजातश्च सनक ससननन्‍्दन। सनत्कुमार कपिल सप्तमश्च सनातन || 

सप्तैते मानसा प्रोक्ता ऋषयो ब्राह्मण सुता। स्वयमागतविज्ञाना निवृत्ति धर्ममास्थिता || 

एले योगविदो मुख्या सांख्य ज्ञान विशारदा।। आचार्या धर्मशास्त्रेषु मोक्षधर्मप्रवर्तता ॥ महा0भा0 2/340/67 74 

“ साख्यस्य वक्‍ता कपिल परमर्षि पुरातन । हिरण्यगर्भो योग्स्य वक्‍ता नान्‍्य पुरातन॥ श्वे0 उप0 5/2 

- कंपिलो5ग्रज इति पुरावचनात्‌ कपिलो हिरण्यगर्भो वा व्यपदिश्यते। श्वेत3प0 5/2 पर शा0भा0 

“ रामायण -[/4 4| 

“ भागवत पुराण 2/7/3, 3/24/36 

- साख्यप्रवचनभाष्ण - 6/70 

- कपिलोनाम विष्णोरवतारविशेष प्रसिद्ध स्वयम्भूहिरण्यगर्भस्तस्यापि साख्य योगप्राप्तिवेंदे श्रंयते। स एवेश्वर आदिविद्वान 
कपिलो विष्णु स्वयम्भूरिति भाव | तत्व वैशारदी /25 

-“ कपिल परमर्षि च य प्राहुर्यतय सदा। अग्नि स कपिलो नाम साख्ययोगप्रवर्तक || महा0 ]/3/65 
पञ्चमो कपिलोनाम सिद्धेश कालविप्लुतम्‌ । प्रोवाचासुरये साख्य तत्त्वग्रामविनिश्चयम्‌॥ श्रीमदभागवत /3/)] 

- गन्धर्वाणा चित्ररथ सिद्धाना कपिलो मुनि-॥ गीता 0/26 
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प्रकृति एव पुरुष दो मूल तत्त्व मानता है एव इन्हीं के परस्पर सम्बन्ध से जगत के आविर्भाव को सभव 
बताता है। न्याय वैशेषिक एव बौद्धों के असत्कार्यवाद के विरुद्ध साख्य दर्शन सत्कार्यवाद मानता है, जो इस 
दर्शन का मूल (आधार) सिद्धान्त है उनकी मान्यता है कि उत्पत्ति से पूर्व कार्य कारण में अव्यक्त रूप से 
विद्यमान रहता है। जहाँ वाचस्पति मिश्र ने बौद्धों, वैशेषिको, नैयायिको एव वेदान्तियो के कार्यकारण 
सिद्धान्त का खण्डन किया है वहीं ईश्वर कृष्ण ने सत्कार्यवाद के पक्ष मे यथार्थ तथ्यो का साक्ष्य भी रखा 
है।? साख्य दर्शन के सत्कार्यवाद या कार्यकारणवाद पर उसका प्रकृतिवाद भी निर्भर है क्योकि प्रकृति की 
सिद्धि कारण के रुप मे उसके कार्यों द्वारा होती है। सत्कार्यवाद के दो रूप होते है। प्रथम परिणामवाद, 
जिसके अनुसार कार्य की उत्पत्ति का अर्थ है कारण का वास्तव में रूपान्तरित हो जाना जैसे दूध का 
परिणाम दही बनना, परिणामवाद है, साख्य दर्शन को यही मत अर्थात्‌ परिणामवाद (प्रकृति एरेणामदाद) 
ही मान्य है, द्वितीय रूप, विवर्तवाद की मान्यता है कि कारण मे जो विकार या रूपान्तर दिखायी पडता है, 
वह यथार्थ नहीं बल्कि आभासमात्र है, जैसे रस्सी मे सर्प का आभास होना, इसमे कार्य की प्रतीति होती 
है, यह मत अद्ठैत वेदान्त का है, जिनकी मान्यता है कि कार्यकारण का यथार्थ रूपान्तर नहीं, बल्कि विवर्त 
(आभास) मात्र है। साख्य के सत्कार्यवाद को नैषध मे विविध प्रसगो मे श्रीहर्ष ने सम्पुटित किया है यथा 
हस द्वारा दमयन्ती से अपने रूप सम्पत्ति को प्राप्त करने मे, हस द्वारा दमयन्ती सवाद मे कारण मे कार्य 
का लय हो जाने के सकेत मे.* गाय के शुद्ध घृत वर्णन में कारणगतगुण का कार्य मे होना, उचित मानने 
में साख्य दर्शन के अभीष्सित मत का, कि कार्य कारण मे जन्य जनक भेद नहीं होता, अर्थात्‌ कारण कार्य 
में अभिन्‍नता होती है, तथा कार्य कारण के अन्दर विद्यमान रहता है तथा कार्य व्यापार, जो कारण मे पहले 
से तिरोहित था, आविर्भूत मात्र कर देता है।" एव बीज रूप मे कारण मे कार्य की सत्ता होने से वह सत्‌ 
भी होता है, की सगति भी नैषध महाकाव्य मे नल एव याचक बने देवगणो के सवाद मे देखने को मिलती 
है, जहां नल देवताओं से कहते है कि “जन्य जनक अर्थात्‌ कार्यकारण मे भेद नहीं होता, और यह जन 
शरीर अन्न (भक्ष्य पदार्थ) से उत्पन्न है, यह दोनो कथन सत्य है। अमृत को खाने वाले आप लोगो के शरीर 
को देखकर मेरी दृष्टि अमृत मे निमग्न हो रही है।' उपर्युक्त प्रसग में अमृत कारण तथा इन्द्रादि देवों का 
शरीर अमृत भक्षण करके उत्पन्न होने से कार्य रूप मे रखने की अभीष्सा नैषधकार ने व्यक्त की है। 
उपर्युक्त तथ्य का अर्थात्‌ कारण मे ही कार्य का लय होता है, साख्य दर्शन की इस मान्यता का विवरण 
श्रीहर्ष ने नल द्वारा परशुरामावतार की स्तुति मे भी किया है, जिसमे नल कहते है कि प्रभो। सृष्टि करते 


। साख्य कारिका -3 की वृत्ति, एव द्रष्टव्य साख्य तत्त्वकौमुदी व्याख्याकार रमशकर भट्टाचार्य पृ 27. 32 
2. असदकरणादुपादानग्रहणात्‌ सर्वसम्भवाभावात। 
शक्तस्य शक्यकरणात्‌ कारणभावाच्च सतकार्यम्‌।। साख्यकारिका, 9 एव साख्य तत्वकौमुदी, वही पृ० 75 88 
3 स्वगपिगाहेममृणालिनीना नालामृणालाग्रभुजो भजाम | 
अन्नानुरूपा तनुरूपऋद्धि कार्य निदानाद्धि गुणानधीते।। नै० 3/]7 
4 सत्त्वसु तत्स्वेतमधूत्थसान्द्रे तत्पाणिपद्‌मे मदनोत्सवेषु। 
लग्नोत्थितास्त्वत्कुचपत्रलेखास्तत्रिर्गतास्त प्रविशन्तु भूय ॥ नै० 3/23 
5. यदादि हेतु सुरभि समुद्भवे भवेद्यदाज्य सुरभिर्धुव तत । 
वधूभिरेभ्य प्रवितीर्य पायस तदोधकुल्यातटसैकत कृतम्‌॥ नै० 6/70 
6 तत्त्वकौमुदी का ----++-++- 9 
7 नास्ति जन्यजनकव्यतिभेद सत्यमन्नजनितो जनदेह | 
वीक्ष्य व खलु तनूममृतादा दृड़निमज्जनमुपैति सुधायाम्‌॥ नै० 5/94 
8  जन्यजनकयो कार्यकारणयोरव्यतिमेदों नास्ति, कार्य स्वोपादानादभिन्‍्नमित्यर्थ। जनदेह. अन्नजनित 


भुक्ताहारपरिणामश्चेत्येतदुभय सत्यमित्यर्थ। कुत,  अमृतमदन्तीत्यमृताद। जनदेहानामन्नजन्यत्वे.. तद्वदेव 
युष्माददेहानामपि तथात्वे कथमेतत्सुधाकार्यंकारित्व न स्यादित्यर्थ | नै० 5/94 मल्लिनाथ 
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हुए ब्रह्मरूप तुम्हारे ही बाहुद्दय से जो क्षत्रिय जाति उत्पन्न हुई, उस क्षत्रिय जाति के लय (नाश) के लिए 
परशुराम शरीरधारी आपके बाहुद्दय विजयी हो [! यहाँ नैषधकार कारण रूपी भुजाओ मे कार्यरूपी क्षत्रिय 
जाति का लय मानते है, जो ऋग्वेद के "ब्राह्मणोइस्य मुखमासीद्‌ बाहूराजन्य कृत ऊरूतदस्य यद्वैश्य 
पद्भ्या शूद्रो अजायत* एव तैत्तरीय सहिता के “स मुखतस्त्रि वृत निरमिमीत्‌* तथा महाभारत के वाक्य, 
“अपनी-अपनी उत्पत्ति के कारण मे सभी का शमन होता है की सगति साख्य के सिद्धान्त, “नाश 
कारणालय (कारण मे कार्य का लय होना ही नाश है) से की है, परन्तु अद्ठैत वेदान्त, जो जाति को नित्य 
मानता है, उनके मत मे यहाँ क्षत्रिय जाति का आविर्भाव एव तिरोभाव ही समझना तर्कसगत होगा। साथ 
ही साख्यो के प्रकृतिपरिणामवाद का सदर्भ नैषध मे इक्वीसवे सर्ग मे शुक सोन्दर्य वर्णन मे प्राप्त होता है, 
जहाँ श्रीहर्ष अभिष्ठित करते है कि पके हुए (लाल रग के) विम्बफकल खाने के परिणाम स्वरूप लालचोच 
वाले तथा कच्चे फल (आम) खाने के परिणामस्वरूप योग्य (हरे-हरे) एशख्रो वले सौन्टर्य राशि के समान 
शुक को (पिजडे को) कर कमल में धारण करती हुई कोई एक सखी (भोजन कर चुकीं, तथा सगति सभा 
जाती हुई) दमयन्ती के पीछे चली।” इस विवरण मे नैषधकार द्वारा 'कारणगत गुण को कार्य मे आने से 
लाल बिम्ब फल को खाने से उनके परिणाम योग्य (कीर की) चोच को लाज़ रग का, तथा हरे फल के 
खाने को उसके परिणाम के योग्य पखो को हरे रग का होने मे, साख्यो के प्रकृतिपरिणाम (सत्कार्यवाद) 
का सकेत् माना जा सकता है।' परिणाम का अर्थ साख्य दार्शनिको के मत मे एक तत्त्व का दूसरे तत्त्व 
के रूप मे वास्तविक परिवर्तन है, अर्थात्‌, अवस्थित (स्वरूपत स्थिर या अक्षुण्ण) द्रव्य के एक धर्म की 
निवृत्ति (तिरोधान) और दूसरे धर्म के प्रादुर्भाव (प्रकट होने) का नाम ही परिणाम है।” चूँकि साख्य 
का कार्यकारण सिद्धान्त मूलतत्त्व प्रकृति पर आधारित है, इसलिए इनके कार्यकारण सिद्धान्त को 
प्रकृतिपरिणाम कहा जाता है। आचार्य शड्कराचार्य ने भी सत्कार्यवाद का सुन्दर निरूपण वृहदाराण्यक 
भाष्य मे किया है,” जब कि न्याय वैशेषिको के असत्कार्यवाद का खण्डन।* 


| क्षत्रजातिरुदियाय भुजाभ्या या तवैव भुवन सृजत प्राक। 
जामदग्न्यवपुषस्तव तस्यास्तौ लयार्थमुचितौ विजयेताम्‌॥ नै० 2/65 
ऋ0०स0 8/4/8& 
तै0 स0 7/7/॥/4 
अद्भ्योइग्निब्रह्मत क्षत्रमश्मनो लोहमुत्थितम्‌। तेषा सर्वत्रग तेज स्वासु योनिषु शाम्यति। महा0 शान्तिपर्व 56/24 
नाश कारणालय इति साडख्यादिसिद्धान्तात्‌ कार्यहि कारणे एव लीन भवतीति सर्वत्र दर्शनाच्च कार्यभूता क्षत्रजाति प्रति 
तव भुजयोरेव कारणतात क्षत्रजातेस्तव भुजयोरेव लीनत्वस्यौचित्यादिति भाव। नै० 2]/63 मल्लिनाथ 
-तस्या क्षत्रजातेलयार्थ क्षयार्थ जामदग्न्यवपुषस्तव तौ (यौ) भुजी उचितौ, कारणे कार्यलयस्थौचित्यात्‌। न० 2/65 नारायण 
6 तामन्वगादशितबिम्बविद्याकचज्चो, स्पष्ट शलाटुपरिणत्युचितच्छदस्य। 
कीरस्य का$पि करवारिरुहे वहन्ती सौन्दर्यपुज्जमिव पञ्जरमेकमाली|नै० 2/22 
7 परिणते परिणामस्य, उचितौ योग्यौ, नीलौ इति यावत्‌। नै० 2!/08 मल्लि0 
- तस्य परिणतिरतिनीलता तस्या उचितास्तद्योग्या अतिनीलश्च्छदा प्रक्षा यस्य, अपक्वानि श्यामानि भक्षितानि 
फलान्तराणि बिम्बीफलान्येव वा यदीयच्छदाकारेण परिणतानीति यावत्‌-नै० 2/22 नारायण 
8 जहद्‌ धर्मान्तर पूर्वमुपादार्ते यदा परम। तत्त्वादप्रच्युतो धर्मी परिणाम स उच्चये। युक्तदीपिका सा का-6 
- परिणामों नामावस्थितस्य द्रव्यस्य धर्मान्तरनिवृत्ति धर्मान्तर प्रवृत्तिश्च--युक्तदीपिका, का0 9 
- साख्य का यह मत कि कारण अपने आप को कार्य के रूप मे निरन्तर परिणत करता रहता है, परिणामवाद कहा 
जाता है। वेदान्तियों का मत विवर्तवाद कहा जाता है, क्‍योंकि वे मानते हैं कि कारण सदा वही रहता है, उमसे जो 


कार्य दिखायी देते है वे केवल नाम और रूप के मिथ्या आभास हैं- माया मात्र हैं। एस एन दान गुप्ता-भारतीय 
दर्शन का इतिहास पृ० 264 


9 द्ृष्ट्रव्य-वृहदारण्यक उप0 भास्य- | /2/] 
0 द्रष्टव्य- ब्रह्मसूत्र रा0 भाष्य- 2//8 


(१ #- ३ है: 


]8 
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साख्य दर्शन मे प्रकृति त्रिगुणात्मिका, चेतन, परिणामशालिनी ए० समरत जगत का मूल कारण है' 
एव तीनो गुणों सत्व, रज, तथा तम की साम्यावस्था ही प्रकृति है। आस्तिक दर्शन होने के कारण इस 
दर्शन की यह भी मान्यता है कि स्वर्गादि प्राप्तिजनित सुख त्रैगुणिक है। प्रत्येक सुखभोग भोक्‍ताजीव को 
अवश्य ही भोगान्त मे अवसन्न कर देता है, और वह स्वय भी दु खोत्पत्ति का द्वारभूत हो जाता है। इस 
प्रकार यज्ञादि कर्मों में जो हिसारूप तामसभाव है, उसके द्वारा उत्पन्न फल के भोग करने के साथ-साथ 
जो सात्विक भाव है उसके फल का भी भोग, जीव (मनुष्य) को करना पडेगा ” साख्यो के उपर्युक्त तथ्य 
का सकेत नैषध महाकाव्य में चन्द्र वर्णन प्रसग में चन्द्रमा के विषय मे दमयन्ती के उद्गारो मे मिलता हैं, 
जहाँ वह नल से कहती है कि यह सुधाशु जिसका सम्पूर्ण वैभव ही देवो का भोग्य बनता है, वास्तव मे 
साक्षात्‌ यज्ञ रूप ही है, और जिस प्रकर सर्वतोविशुद्ध होते हुए भी यज्ञ मे पशुहिसा एक मलिनता सी होती 
है, उसी प्रकार इस चन्द्र का कलड उसकी मलिनता बनी है।* स्मरणीय है कि न्याय वैशेषिक की तरह 
साख्य एव योग दर्शन भी वस्तुवादी है, दोनो दर्शन मिलकर एक पूर्ण दर्शन बनते है क्योकि जहाँ साख्य 
बौद्धिक तत्त्व चिन्तन की पृष्ठभूमि निर्मित करता है, वहीं योग उसे प्राप्त करने की क्रिया या साधना प्रदान 
करता है। गीता मे भी साख्य को ज्ञान एव योग को कर्म रूप माना गया है।" साख्य एव योग की 
तत््वमीमासा एव ज्ञानमीमासा की समान है क्योकि साख्यो के २५ तत्त्वो, एव प्रमाणत्रय (प्रत्यक्ष अनुमान, 
शब्द) को योग उसी रूप से स्वीकार करता है अन्तर सिर्फ इतना है कि योग साख्य के २५ तत्वो के 


। मूल प्रकृतिरविकृतिर्महदाद्या प्रकृतिविकृतम सप्त। 
षो5इशकस्तु विकारो न प्रकृतिन। विकृतिर्न विकृति पुरूष | साख्यकारिका -3 
- त्रिगुणमविवेकि विषय सामान्यमचेतनम्प्रसवधर्मि। व्यक्त तथा प्रधानस्थ तद्दिपरीतस्तथा च पुमा॥ वही कारिका-]] - 
तत्कारण साख्ययोगाभिपन्न ज्ञात्वा देव मुच्यते सर्वपाशै | श्वे? उप0 6/3 
साख्ययोगौ पृथग्बाला प्रवदन्ति न पण्डिता | एकमप्यास्थित सम्यगुभयोर्विन्दते फलम्‌॥ 
यत्साख्य प्राप्यते स्थान तद्योगैरपि गम्यते। एक साख्य च योग च य पश्यति स पश्यति॥ गीता 5/4.,5 
प्रीत्यप्रीते विषादात्मका प्रकाशप्रवृत्तिनियमार्थ | अन्योन्याभिभवाश्रयजननमिथुनवृत्तयश्च गुणा। सा0का0 ]2 
सत्व लघु प्रशाशक्ीणएएउष्टन्श्क चल च रज | गुरुवरणकमेव हि तम0 प्रदीपवच्चार्थतो वृत्ति। वही कारि0 3 
भेदाना परिमाणात्‌ समन्वयात्‌ शक्तित प्रवृत्तेश्च। कारणकार्यविभागादविभागाद्‌ वैश्वरूप्यस्य|।|वही का0-6 
- कारणमस्त्यव्यक्तम्‌ का0 ]6, साख्य तत्त्वकौमुदी 
2. गुणाना साम्यावस्था प्रकृति प्रकृतिरिति उच्यते विचारोत्पादकत्वात्‌, अविद्या ज्ञानविरोधत्वात्‌ माया सृष्टिकरणत्वात्‌- 
साख्यप्रवचन भाष्य 
3 दृष्टवदानुअश्रविक भम॒ ह्मविशुद्धिक्षयातिशययुक्त | तद्दिपरीत श्रेयान्‌ व्यक्ताव्यक्तज्ञविज्ञानात्‌। साख्यकारिका-2 एव 
तत्त्वकौमुदी पृ० 7-2 भी द्रष्टव्य। 
4. इज्येव देवब्रजभोज्यऋद्धि शुद्धा सुधादीघितिमण्डलीयम्‌। 
हिसा यथा सैव तथाइड्गमेषा कलकमेक मलिन विभर्ति॥ नै० 22/74 
- अस्मिडिशशौ न स्थित एव रडकुर्युनि प्रियाभिविहितोपदाइयम्‌| 
आरण्यसन्देश इवौषधीभिरड्के स शड्के विधुना न्‍्यधायि।| नै० 22/76 
- शुद्धाया मालिन्ययोगस्या नौचित्यादित्यर्थ शुद्धस्यापि औ्रौतधर्मस्य साख्यर्दोषारोपणान्मालिन्य मुैवेत्यर्थ | नै०22/74, 
नारायण एवं मल्लिनाथ। 
5 प्रत्यिप्राति विषादात्मका प्रकाशप्रवृत्तिनियमार्था | अन्योन्याभिवाश्रयजननमिथुन्वृत्तयश्च गणा।। सा0का0 -2 
सत्व लघु प्रकाशकमिष्टमुपष्टम्भक चल च रज | गुरुवरणकमेव हि तय प्रदीपवच्चार्थतों वृत्त | वही कारि0-]3 
6 लोके5स्मिन द्विविधा निष्ठा पुराप्रोक्ता मयानघ। ज्ञानयोगेन साख्याना कर्मयोगेन योगिनाम्‌॥ गीता 3/3 


7 साख्य एव योग समान विद्या के प्रतिपादक शास्त्र हैं। साख्य अध्यात्म विद्या का सैद्धान्तिक रूप (विवेक ज्ञान से कैवल्य 
प्राप्ति मानने के कारण) है, योग उसका (विवेक ज्ञान किस प्रकार प्राप्त होता है) व्यावहारिक रूप है। दोनो एक दूसरे 
के पूरक हैं, दोनों दर्शनो की ज्ञानमीमासा, कर्ममीमासा, प्रमाणमीमासा, सृष्टिमीमासा, तत्वमीमासा, ससारमीमासा तथा 
कैवल्य मीमासा तुल्य है। एम0के देवराज भारतीय॑दर्शन- पृ० 406 

8 तत्त्वमीमासा के अनेक रसिद्धान्तों पर साम्य होने पर भी साख्य और योग में महान अन्तर है। साख्य स्फोटवाद का 
खण्डन करता है, परन्तु योग मण्डन करता है। आचार्य बलदेव उपाध्याय, भारतीय दर्शन, पृ० 285 
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अतिरिक्त ईश्वर की भी सत्ता स्वीकार करता है, शायद इसीलिए योग की सेश्वरसाख्य भी कहते है। जहाँ 
तक साख्य दर्शन की बात है, तो महाभारत, गीता आदि ग्रथों मे साख्य दर्शन का जो स्वरूप मिलता हे, 
वह ईश्वरवादी माना जा सकता है? किन्तु ईश्वर कृष्ण के समय मे साख्य का (शास्त्रीय) स्वरूप 
निरीश्वरवादी हों गया, जो कि जैन, एव बौद्ध दर्शन के प्रभाव का परिणाम माना जा सकता है किन्तु बाद 
के साख्याचार्यों यथा- विज्ञानभिक्षु आदि ने साख्य दर्शन मे ईश्वर की सत्ता को पुन प्रतिष्ठापित करने का 
प्रयास किया परन्तु योग दर्शन के ईश्वर को उसी रूप मे साख्य द्वारा न अपनाना, दोनों को सेश्वर साख्य 
(योग) और निरीश्वर साख्य (साख्य) रूप मे विभेदित तो करता ही है।' 


योग दर्शन: 

"नैषधीयचरितम्‌“ मे योग दर्शन की विषय सामग्री प्रभूतरूप मे उपलब्ध है। अन्याय प्रसडग स्थलो 
के साथ-साथ नल कृत देवार्चना विवरण मे योग दर्शन की नैषधकार ने इस रूप मे विषयवस्तु प्रतिपादति 
की है, मानो वह योगशास्त्र का सहारा लेकर इस ग्रथ को लिख रहे हो। हस एव दमयन्ती सवाद मे 
नैषधकार ने हस मुखेन कहलवाया है कि विरचि के अनेक मुखो द्वारा प्रतिषादित योगशास्त्र के श्रवण से 
मेरे कर्ण पूर्णपूत हो चुके है, इसलिए मै (हस) अपने निर्दोष हृदय मे जिस बात को धारण करता हूँ, वह 
दूसरे तक नहीं जाने पाती।' महर्षि पतञ्जक्ति के अनुसार चित्तवृत्तियो का निरोध ही योग है, चूँकि 
चित्तवृत्तियो (प्रमाण, विपर्यय, विकल्प, निद्रा और स्मृति) का निरोध समाधि में होता है, अत योग को 
समाधि भी कहते है।” योगदर्शन के अनुसार शरीर, इन्द्रिय और चित्त की शुद्धि के लिए अष्टाग योग अर्थात्‌ 
यम (अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य एव अपरिग्रह), नियम (शौच, सतोष, तप, स्वाध्याय, ईश्वर प्राणिधान), 
आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, ध्यान तथा समाधि द्वारा ही होती है।" साधक (योर्न.) योग क्रिया काल 
मे शान्त तथा मौन रहता है, एव योगपट्ट (ऊर्ध्ववस्त्र रूप मे) भी धारण करता है, इरश तथ्य का सकेत 
भी श्रीहर्ष ने कुण्डिनपुरी के वर्णन मे किया है, वे लिखते है कि जब निशीथ वेला मे कुछ क्षण के लिए 
नगरी मे नीरवता होती है, तो ऐसा प्रतीत होता है, मानो वह नगरी प्राकार (चार दीवारी) पक्ति का 
योगवस्त्र धारण कर मणिभवनरूपी किसी विशुद्ध अन्तर्जोति की उपासाना कर रही है। 


महर्षि पतञ्जलि के अनुसार ध्येय वस्तु के ज्ञान की एकतानता का नाम ध्यान है? अर्थात्‌ ध्येयवस्तु 
मे जब साधक की चित्तवृत्तियाँ निरन्तर एकाकार रूप से प्रवाहित हो, तब साधक की इस स्थिति को ध्यान 
कहते है। ध्यान की स्थिति में साधक को ध्याता, ध्येय, और ध्यान की अलग-अलग रूप से प्रतीति होती 
रहती है जब कि समाधि की स्थिति मे साधक के चित्त की ध्येय वस्तु मे विक्षेपरहित एकाग्रता रहती है, 


क्लेशकर्मविपाकाशयैरपरामृष्ट पुरुषविशेष ईश्वर यो-सू ]/24 


2. एव षड़विशक प्राहु शारीरमिह मानवा साख्य साख्यात्मकत्वाच्च कपिलादिभिरुच्चये।। मत्स्य पु० 4/28 
3 तत्त्ववैशारदीन 4/3 योग वार्तिक, ]/24, प्रवचनभाष्य 5/-2, दास गुप्ता, भारतीय <र्शन, पृ० 265 
4 वार्तापि नासत्यपि सान्यमेति योगादरन्ध्रे हृदि या निरुन्चे। 

विरउ्चिनानाननवांदधौतसमाधिशास्त्रश्नुतिपूर्ण कर्ण | नै० 3/44 
5 योगश्चित्तवृत्ति निरोध तदाद्रष्टु स्वरूपेइवस्थानम्‌। योगासूत्र - योग समाधि योगभाष्य / 


6 यमनियमासनप्राणायामप्रत्याहारधारणाध्यानसमाधयो5ष्टाड्गानि। यो सू 2/29 

- मैत्रायणी उपनिषद में योग के छै अग बताये गये हैं यथा- प्राणायामप्रत्याहारध्यानधारणतर्कसमाधिषडग इत्युच्यते 
योग ॥ मैत्रा0 उप0 6/8 

7 अन्ययापि योगिन्या क्षणमौनिन्या आश्नरितयोगपट्टया च निर्मलमविद्यादिदोष रहित किमपि वाडमनसयोरविषयम 
अवाह्ममाभ्यन्तरमात्मलक्षण ज्योतीरात्रौ पूज्यते, विषयीक्रियत इत्यर्थ | नै० 2/78 नारायण . | 
क्षणनीरवया यया निशि श्रितवप्रावलियोगपट््‌टया | मणिवेश्यमय सम निर्मल किमपि ज्योतिर बाह्ममिज्यते॥ नै० 2/78 

9 तत्र प्रत्ययैकतानता ध्यानम- यो सू 3/2 
- तस्समिन्देश ध्येयालम्बनस्य प्रत्ययस्यैक्तानता सदृश प्रवाह प्रत्ययान्तरेणापरामृष्टो ध्यानम्‌॥ यो0सू0 3/2 पर भाष्य 
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तथा साधक का ध्यान ध्येय वस्तु का आकार ग्रहण कर लेता है। सम्पूर्ण बाह्मयविषयों से साधक का पूर्ण रूप 
से अलगाव, समाधि की अवस्था मे ही होता है अर्थात्‌ समाधि मे ध्याता, ध्यान और ध्येय की त्रिपुटी मं 
ध्याता तथा ध्यान ध्येकार हो जाते है एव केवल ध्येय ही शेष बचता है। समाधि एव ध्यान की इस स्थिति 
का सकेत हस एव दमयन्‍्ती वार्तालाप प्रसग मे मिलता है जहाँ हस दमयन्ती से कहता है कि दमयन्ती, 
पुण्य से आज तुम्हे प्राप्त करके, तुम मे ध्यान (मन) लगाने वाले नल की, अमृततुल्य प्राप्त करने वाली 
बाह्मेन्द्रियाँ जो अब तक तप के कारण उपवास करती थीं, आज अपने टेवत्त्व फ्रो चरितार्थ करे।' 


महर्षि पतञज्जलि ने समाधि के दो प्रकार गिनाये है, सम्प्रज्ञात समाप्रि तथा असम्प्रज्ञात समाधि। 
सम्प्रज्ञात समाधि (सम्यक ज्ञायते साक्षात्क्रियते ध्येयमस्मिन्‌ इति सम्प्रज्ञात ) पे साधक (योगी) को ध्येय वस्तु 
का ज्ञान बना रहता है किन्तु ध्याता तथा ध्यान दोनो ध्येयाकार हो जाते है, इनकी ध्येय से पृथक अनुभूति 
नहीं होती। यह चतुर्विधा होती है-सवितर्क, सविचार, सानन्द और सास्मित,या वितर्कानुगत, विचारानुगत, 
आनन्दानुगत, तथा अस्मितानुगत चार भेद सम्प्रज्ञात योग के होते है। सम्प्रज्ञात समाधि को सबीज समाधि, 
सवितर्क समापत्ति एव सविकल्पक समाधि कहते है। सम्प्रज्ञात समाधि का विवरण भावनावश हुए नलकत 
विष्णु की प्रार्थना मे द्रष्टव्य होता है, जहॉँ नल भावना मे विष्णु का साक्षात्कार करके भक्ति के उद्रेक में 
प्रेम तथा भक्ति के योग्य (नृत्य, गीत) आदि का आचरण करने लगे।* यहाँ नैषधकार द्वारा साकार ईश्वर 
की स्तुति करने में ध्येय तथा ध्यानकर्ता के भावयुकत साकार ध्यान को सम्प्रज्ञात समाधि कहा गया है। 
श्रीमदभागवत्‌ मे भी कहा गया है कि- 
अ्ण्वन्सुभद्राणिरथाड्गपाणेर्जन्मानि कर्माणि च यानि लोके । 
गातानि नामानि तदर्थकानि गायन्विलज्जो विचरेदसड्ग ॥ 
असम्प्रज्ञात समाधि मे चित्त सर्वथा निरुद्ध हो जाता है एव ध्येय वस्तु का ज्ञान भी नहीं रहता 
तथा ध्याता, ध्येय, ध्यान की त्रिपुटी का अनिवर्चनीय तत्त्व मे विलय हो जाता है। असम्प्रज्ञात समाधि को 
निर्बज एव निर्वितर्कसमापत्ति एव वेदान्त मे निर्विकल्पक रूमाधि कहते है। ब्यास भाष्य के अनुसार 
असम्प्रज्ञात समाधि या योग दो प्रकार का होता है, भवप्रत्यय एव उपाय प्रत्यय।” उपाय प्रत्यय समाधि मे 
प्रकृतिलीन व्यक्तियों के समान विदेह देवता की लीन रहते है। असम्प्रज्ञात समाधि का सकेत श्रीहर्ष ने 
विष्णु अवतार के वर्णन मे किया है जहॉ वह लिखते है कि जीव को अनन्त काल तक कर्मफल का भोग 
करना पडता है, एव मुक्ति आपके पावन ध्यान द्वारा समाधि से ही सुलभ हो सकती है, क्योकि उस 





! त्वब्ठद्ववुद्धेर्बहिरिन्द्रियाणा तस्योपवासिव्रतिना तपोभि | 
त्वामद्य लब्ध्वामृततृप्तिभाजा स्व देवभूय चरितार्थमस्तु। नै० 3/0] 
यस्त्वेकाग्रे चेतसि समुद्भूतमर्थ प्रद्योतयति, क्षिणोति च क्लेशान्‌, कर्म बन्धनानि श्लथयति निरोधमभिमुख करोति, स 
सप्रज्ञातों योग इत्याख्यायते। योग भाष्य |/] 
“ ता एव सबीज समाधि | योग सूत्र /46- 
तेषुगृहीतृग्रहणग्राह्मेषु स्थितस्य धारितस्य ध्यानपरिपाक वशादपहतरजस्तमोमलस्य चित्तसत्वस्य या तदजनता तदाकारता 
सा समापत्ति सम्प्रज्ञात लक्षणो योग उच्ये। योग सूत्र ।/46 पर वाचस्पति, तत्त्ववैशारदी। 
०. वितर्कविचारानन्दाइस्म्तिप्रमानुगमात्सप्रज्ञात। यो सू समाधिपाद-]7। 
4 इत्युदीर्य स॒ हरिं प्रति सम्प्रज्ञातनासिततम समपादि। 
भावनाबल विलोकितदिष्णौ प्रीतिभक्तिसदृशानि चरिष्णु | नै० 2/8 
- सम्प्रज्ञातेन तदाख्येन साकारध्यानेन हेतुना, वासिततम अतिशयेन सञ्जातभावन सन्‌ अत्यर्थ तन्मय सन्लित्यर्थ | 
नै 2]/]04 मल्लिनाथ एव द्रष्टव्य- 2/]8 नारायण की टिप्पणी! 


5 तस्यापि सन्निरोधे वा निरोधान्निर्बीज समाधि। यो0सू0 - समाधिपाद - 5| 
6 यो0 सृ0 /9, 20 


है 


2] 


(असम्प्रज्ञात)] समाधि मे वह शक्ति है, जिससे सम्पूर्ण कर्मबन्धन टूट जाते हे। स्मरणीय है कि सम्पूर्ण 
कर्मबन्धनों से पूर्ण रूप से अलगाव असम्प्रज्ञात समाधि मे हो होता है। नठर्षि पतञ्जलि के अनुसार 
४२ ग्य्र5 ,त समाधि मे चेत्तवृत्ति निरोध होने पर यदि चित्त अविद्या म लीन हो जाय तो यह अवस्था प्रकृति 
लय, भवप्रत्यय (अज्ञानावस्था जड समाधि) कहलाती है। यह यथार्थ में समाधि नहीं, वरन्‌, अज्ञानावस्था ही 
है, हा वृत्तिनिरोध के कारण इस स्थिति को उपचारवश, असम्प्रज्ञात समाधि कह दिया जाता है, परन्तु 
वास्तविक असम्प्रज्ञात समाधि तो उपायप्रत्यय छो है, अर्थात्‌ जब शुद्ध ज्ञान या प्रज्ञा के उदय से अविद्या का 
नाश हो जाता है एव वृत्तियो तथा सस्कारो का सर्वथा निरोध हो जाता है, और द्रष्टा या साधक की अपने 
स्वरूप (परमात्मा या नित्य विशुद्ध चैतन्य) मे प्रतिष्ठा हो जाती है, उस समय विशुद्ध चैतन्य मात्र रहता हैं, 
जो द्रष्टा पुरुष का “यथार्थ स्वरूप” है। श्री हर्ष ने उपर्युक्त प्रसग मे असम्प्रज्ञात समाधि एव मोक्ष दोनो का 
सकेत देना चाहा है।* योग दर्शन का भी चरम लक्ष्य (स्वरूपावस्थान कैवल्य) मोक्ष है। असम्प्रज्ञात समाधि 
का सकेत दमयती की सखियों के हस के दर्शन प्रसग मे तथा नैषधकार की स्वय की अभिव्यक्ति 'य 
साक्षात्‌ कुरुते समाधिषु पर ब्रह्म प्रमोदार्णवम्‌” में माना जा सकता है, परन्तु यदि नैषधकार की स्वय की 
अभिव्यक्ति मे असम्प्रज्ञात सनाधि का प्रसग माना जाये, तो उन्होंने जो बाद मे खण्डनखण्डखाद्य ग्रथ एव 
ईश्वराभिसन्धि ग्रथ लिखे, वह आचार्य मम्मट के शब्दों मे (काव्य यशसे”) तथा शिवेतरक्षतये” से भले ही 
तर्कसगत ठहरे, किन्तु ऐसा प्रसग असम्प्रज्ञात समाधि के परिप्रेक्ष्य मे सटीक नहीं बैठता, साथ ही सम्प्रज्ञात 
समाधि मे भी उतना सटीक तो नहीं ठहरता, क्योकि इस समावि का स्ञाधक मुक्त पुरुष हो जाता है फिर 
उसके लिए सासारिक विषयों मे अनुरक्ति होना, तो तर्कसगत नहीं है, हों समाज हित मे यदि उनके ग्रथ 
रचना को रखा जाय, तो और बात होगी। नैषधकार की स्वय की अभिव्यक्ति को यदि केवल आत्मश्लाघा 
माना जाय तो शायद उचित होगा। लेकिन एक बात और अवश्य कहनी होगी, कि नैषधकार भी योग 
साधना जरूर करते रहे होगे” और महर्षि पतञ्जलि के अनुसार योगाड्ग के अनुष्ठान से अशुद्धि क्षय होने 
से विवेकख्याति पर्यन्त ज्ञान दीप्ति होती रहतती है। अत यह कहा जा सकता है कि इसी ज्ञानदीप्ति एव 
कवि स्वभाव के आधार पर उन्होने ऐसी अभिव्यक्ति की होगी। 


योग दर्शन के अनुसार प्रसख्यान या विवेकज ज्ञान मे भी विराग युक्त होने पर सर्वथा 
विवेकख्याति होने से धर्ममेध समाधि उत्पन्न होती है, उससे क्लेश कर्म की निवृत्ति होने पर भी विद्वान 
जीवित रहते हुए भी सासारिक विषयो से विमुक्त रहते है, एव ऐसे कुशल योगी पूर्व सस्कारवश कोई काम 
नहीं करते है।” अर्थात्‌ मुक्त पुरुष ससारी नहीं होता, एव ससारी (व्यावहारिक गतिविधियों मे लिप्त) व्यक्ति 
मुक्त नहीं हो सकता। योग दर्शन के इस तथ्य का सकेत भी नैषधकार ने चमत्कारिक शैली दमयन्ती की 
नल दर्शन के समय की दशा निरूपण मे किया है कि (अलभ्य) नल दर्शन से आनन्द परिपूर्ण हाकर तथा 


। प्राग्वैरुदगुदग्भवगुम्फान्मुक्तियुक्तिविहताविह तावत। नापर स्फ्रति कस्यचनापि ल्वत्पमाधिमक ग्य समाधि ॥ नै० 2]/[03 

2 उतक्तरीत्या यद्यपि मुक्लिविहतिस्तथापि तब ध्यानादिद्वाराप्राप्तपरमात्मरूपस क्षात्कारेणैव प्राचीनतत्तज्जन्मार्जितकर्मणा 
समुन्मूलनादिदानीमन्यकर्मारम्भे प्रारब्धकर्मणा भोगादेव क्षयान्नैष्कम्ये सम्पन्ने युक्तिर्णप्यत एवेति सर्वेषामपि वादिना 
त्वत्समाधिरेव सिद्धान्त इत्यर्थ | मुक्ति हेतुस्त्वमेवेतिभाव। नै० 2[/03 नारायण 
नैत्राणिक वैदर्भसुतासखीना विभुक्ततन्तद्विषयग्रहाणि। प्रायुस्तमेक निरुपाख्यरूप ब्रह्मयेव चेतासि यतव्रतानाम्‌॥| नै० 3/3 
किन्तु य समाधिषु अष्टाड्गयोगेषु ध्यानेषु वा विषये प्रमोदार्णव परमानन्द स्वरूप वर वागाद्यागोचर ब्रह्म साक्षात्कुरते। 
नै० 22/53 नारायण 

5 योगाड्गानुष्ठानदशुद्धिक्षये ज्ञानदीप्तिराविवेकख्याते। यो0सू0 2/28 

6 प्रसख्यानेःप्यकुसीदरय सर्वथा विवेकख्यातेधर्ममेघ समाधि , लत क्लेशकर्मनिवृत्ति | योग सू0 4/29,30 
- जीवन्नेव विद्वान विमुक्तो भवति। यो सू0 4/30 भाष्य से उद्धृत 
- कैवल्य प्राप्तास्तर्हिं सन्ति च बहव केवलिन। त0 वै0 - पृ० 67 


है 
>> 
| ली । 


अत्यन्त अनिर्वनीय मोह (अज्ञान, या किकर्त्तव्यमूढता, अथवा अतिशय सुरक्षित अन्त पुर मे नल कैसे आ 
गये, वे नहीं हे क्या? (इत्यादिश्रम वाली इस दमयन्ती ने ब्रह्मतुल्य नलदर्शन जन्य आनन्द से) मुक्त तथा 
(मोक्ष या भ्रम होने से) ससारी की अवस्थाओ से शुद्ध उल्लास या मधुर द्विविधि स्वाद का अनुभव कर रही 
थी।' उपर्युक्त प्रसग मे श्रीहर्ष ने मुक्त एव ससारी दोनो ही व्यक्तियो की स्थितियों का एक साथ सगम 
दमयन्ती की मनोदशा के वर्णन मे किया है, जो उनकी दार्शनिकता एव काव्यचारुता के नैपुण्य का सूचक 
है। 


महर्षि पतञ्जलि के अनुसार सिद्धियाँ, जन्म, औषधि, मत्र, तप और समाधि इन पाच उष्पाओ से 
उत्पन्न होती है। ईश्वर की अष्ट सिद्धियाँ जो भूत जय से उत्पन्न होती है, उन सिद्धियो को सयम एव 
योगन्यास के बल से योगासिद्ध व्यक्ति भी प्राप्त कर लेते है वे सिद्धिया है अणिमा लघिमा, महिमा प्राप्ति 
प्राकाम्य, वशित्व, ईशित्व, यत्रकामावशायित्त्व/ उपर्युक्त अष्टसिद्धियो का विवरण नल द्वारा दमयन्ती के 
सौन्दर्य वर्णन मे द्र॒ष्टव्य है जहा नल दमयन्ती से कहते है सुन्दरि। तुम्हारी कटि मे आंणिमा (कृशता) है, 
नितम्ब तथा स्तनों में गरिमा (गुरुता) एव महिमा (स्थूलता) €, चित्त थे वशित्व (जितेन्द्रियता या पतिव्रत्य) 
है, मुस्कार में लधिमा (अल्पता) है, मेरे (नल के) ऊपर (तुम्हारा) ईशित्त्व (अधिकार) है, माधर्यादि युक्त 
भाषण करने से रमणीय हो, (पूर्वादि) चारो दिशाओं तथा (आग्नेयादि चारो) विदिशाओ मे यश (सौन्दर्य 
प्रसिद्धि) से कामावसाय रूप सिद्धि अर्थात्‌ इच्छानुसार अनवरुद्ध प्रखरगति (स्वेच्छा प्रखर) प्राप्त कर चुकी 
हो, शायद इसी कारण से तुम्हारी रचना करके ईश्वर ने अपनी शिल्पभूत तुम्हारे लिए आठो विभूतियों 
(सिद्धियो) को दे दिया है।* श्रीहर्ष ने अणिया नामक सिद्धि या विभूति की चर्चा हस दमयन्ती के वार्तालाप 
प्रसग मे” तथा दमयन्ती स्वयवर से वापस लौटते हुए देवताओ के वर्णन प्रजग मे भी की हे, जहाँ श्रीहर्ष 
लिखते हैं कि जाते-जाते दूर पहुँचे देवताओं की अणिमा (नामकसिद्धि) ऐसी स्पष्ट मालूम होती थी, मानो 
वह उनके अष्टगुणो के ऐश्वर्य से पृथक हो गई हो।' 


महर्षि पतञ्जलि के अनुसार बन्धकारणा का शैथिल्य एव प्रचार सवेदन होने पर चित्त का पर 
शरीर मे आवेश सिद्ध होता है, अर्थात्‌ सिद्ध योगी दूसरे के शरीर मे भी प्रवेश कर सकता है।” महर्षि व्यास 


तत्कालमानन्दमयी भवन्ती भवत्तरानिर्वचनीयमोहा | सा मुक्तससारिदशासाभ्या द्विस्वादभुल्लासमभुड्मिष्टम्‌॥ नै० 8/]5 
जन्मौषधिमन्त्रतप समाधिजास्सिद्धय | यो0 सू0 कैवल्यवाद - ] 
स्थूसयमजयाच्चतस्र सिद्धयो भवन्तीति -त0 वै0 पृ० 369 
एताश्चतस्र स्थूुलसयमसिद्धय - यो0वा0, पृ० 369 
4. - ततोइ$णिमादिप्रादुर्भाव कायसम्पत्तर्द्धनानभिधातश्च। यो0 सू0 5/45 
- तत्राणिमा *वत्यणु लघधिमा लघुर्भवति, महिमामहान्‌ भवतति, प्राप्तिरड्गल्यग्रेणापि स्पृशति चन्द्रमस, 
प्राकाम्यमिच्छानभिघातो भूमावुन्मज्जति निमज्जति यथोदके, वशित्व भूदभौतिकषु वशी भवति अवश्यचान्येषाम्‌ 
ईशितृत्व तेषा प्रभवाप्ययव्यूहा नामीष्टे। यत्र कामावसायित्व सत्यसकलपस्ता यथा सकल्पस्थता भूतप्रकृतीनामवस्थान 
न च शक्तो5पि पदार्थविपर्यास करोति, कस्माद्‌ अन्यस्य यत्र कामावसायित्र एृव्सिद्धस्य तथा भूतेषु सकल्पादिति 
एतान्यष्टा वैश्वर्याणि। यो0 सृ0 3/45 भाष्य 
5 मध्ये बद्धाणिमा “त्रणरिप्गहिमओणिवक्षोणदुग्ग जाग्रेच्चेतोवशित्वा स्मितघृतलघधिमा मा प्रतीशित्वमेषि। 
सृक्‍्तौ प्राकाम्यरम्ण दिशि विदिशि यशोलब्धकामावसाया भूतीरष्टावपीशस्तददित मुदित स्वस्य शिल्पाय तुभ्यम्‌॥ नै० 2/]59 
- अणिमादौ, थुणशवचनत्वादिमनिच। वश इन्द्रियाणा स्वाधीनत्वम्‌ तदस्यास्तीति वशी, तद्भावो वशित्व जितेन्द्रित्वम्‌। 
ईशनमीशएऐश्वर्य तदस्यास्तीति तद्भाव | नै० 2!/]59 नारायण 
- यथा सन्तुष्टो हि पित्रादि अपत्यादिभय स्वकीयमैश्वर्यादिक प्रददाति, तथेश्वरेण सन्तुष्टेन स्वकीयम्‌ “अणिमा 
महिमा, गरिमा, लघधिमा, वशित्वमीशित्वं प्राकाम्य कामावसायिता च* इत्येवमष्टविधमैवश्चर्य तुभ्य दत्तम्‌ अन्यथा एतत्‌ 
सर्व त्वयि कथ स्यादिति भाव। नै० 2/]45 मल्लिनाथ 
ईशाणिमैश्वर्यविवर्तमध्ये। लोकेशलोकेशयलोकमध्ये। तिर्यज्चमप्यञ्च मृषानभिज्ञरसज्ञतोपज्ञसमज्ञमज्ञम्‌॥ नै० 3/64 
क्रमादृदवीयसा तेषा तदानीं समदृश्यत। स्पष्टमष्टगुणैश्वर्य्यात्‌ पर्यवस्यान्निवाणिमा॥ नै० 7/5 
मनसो धर्माधर्मवशादेव शरीरे या प्रतिष्ठा ज्ञानहेतु सम्बन्धविशेष ,स बन्ध इत्यर्थ | यो ना , पृ० 355 
बन्धकारणशैथिल्यात्‌ प्रचारसवेदननाच्चचित्तस्य पर शरीरावेश | यो0 सृ0 3/38 
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ने भी लिखा है कि कर्मबन्धक्षय तथा नाडी मार्ग मे स्वचित्त का सचार होने पर योगी चित्त को अपने शरीर 
से निकालकर दूसरे शरीर पर निक्षेप कर सकते है। भोजराज ने भी उपर्युक्त तथ्य की पुष्टि अपने ग्रथ 
राजमार्तण्डवृत्ति में किया है।* श्रीहर्ष ने योग दर्शन के उपर्युक्त तथ्य का सकेत दूतरूप धारी नल के वर्णन 
मे किया है, जहा वह लिखते है कि वियोगी होते हुए भी योगी की भाँति वह राजा (नल) अदृश्य होकर 
दूसरे के पुर (शरीर, नगर कुण्डिनपुर) मे प्रवेश करके मणिजरित भूमियों मे अपने प्रतिबिम्ब रूप कार्यसमूह 
का विस्तार करते हुए सुशोभित थे। इसके अतिरिक्त दमयन्ती के कथन मे भी कि मेरा पति कई रूप 
धारण कर मुझसे परिहास तो नहीं कर रहा है, “मे योग दर्शन का पुट माना जा सकता है।” 


पूर्व मीमांसा या मीमासा दर्शन 

नैषधीयचरितम्‌' मे पूर्वमीमासा दर्शन की विषयवस्तु के सन्दर्भ भी अत्यधिक रूप से श्रीहर्ष ने 
पिरोया है। मीमासा शास्त्र का साहित्य बहुत विस्तृत है।' स्वय नैषधकार ने इस दर्शन की व्यापकता एव 
महत्ता का विवरण इन्द्रनारदसवाद में देते हुए लिखा है कि विष्णु ने तो विश्वरूप धारण किया है, अत 
उनका जैमिनि रूप होना भी उचित है। यज्ञभोग करने वाले देवताओ के विग्रह (युद्ध तथा शरीर) को न 
चाहने वाले विष्णु ने (सम्पूर्ण देत्यों का सुदर्शन चक्र से नाश करके जैमिनिरूप से देवताओ को मन्त्रात्मक 
सिद्ध करके) मेरा वज्ज ही व्यर्थ कर दिया है।* ध्यातव्य है कि जैमिनिकृत पूर्वमीमासा के अनुसार मन्त्र ही 
सब कुछ है, वे ही देवता है, अलग देवताओं की कोई सत्ता पूर्वमीमासा शास्त्र नहीं मानता। उपर्युक्त सदर्भ 
मे श्रीहर्ष ने जैमिनिमुनि के प्रति बहुमान प्रकट किया है। सक्षेप मे पूर्व मीमासा दर्शन, वस्तुवादी, 
बाह्यार्थसत्तावादी, या बाह्यार्थवादी, बहुवादी', अनेकेश्वरवादी (बहुदेववादी) स्वत प्रामाण्य एव परत 
अप्रामाण्यवादी, जगत की व्यावहारिक सत्ता को मानने के साथ-साथ, नि श्रेयस या मोक्ष (स्वर्गकामो यजेत, 
प्रपञ्चसम्बन्धविलयो मोक्ष, ऊ'त्यन्त्किस्तु देहोच्छेद मोक्ष ) मानने वाला, कर्मकाण्डवादी, अनेकात्मवादी 
(परन्तु आत्मा को विभु रूप में स्वीकार करने वाला), भ्रम के विषय मे विपरीतख्यातिवादी (कुमारिल) एव 
अख्यातिवादी (प्रभाकर) तथा पाश्चात्य दार्शनिक शब्दावली मे मनोवैज्ञानिक सृखवादी प्रवृत्ति का समर्थ है। 
साथ ही आचरण की शुद्धता पर भी यह दर्शन जोर देता है। और यदि पूरे मीमासा मत को एक शब्द में 
व्यक्त किया जाये तो उस शुद्ध इन्द्रियानुभववाद की सज्ञा देना अभीष्सित लगता है। वैसे तो पूर्वमीमासा 
दर्शन अत्यधिक प्राचीन दर्शन है, क्योकि इनके विवरण धर्मसूत्र” जैसे प्राचीन ग्रथो में मिलने के साथ-साथ 


[  कर्मबनच्चक्षयात्‌ स्वचित्तस्य प्रचारसवेदनाच्च योगी चित्त श्वशरीरान्निकृष्य शरीरान्तरेषु निक्षिपति। निक्षिप्तचित्त 
चेन्द्रियाण्यनु पतन्ति यथा मधकरराजान मक्षिका उत्पतन्तमनृत्पतन्ति निविशमानमनु निविशन्ते तथेन्द्रियाणि परशरीरावेशे 
चित्तमनुविधीयन्त इति। यो सू 3/38 पर व्यास भाष्य। 

2... चित्तस्थ च योइसौ प्रकारों हृदयप्रदेशादिन्द्रियद्वारेण विजयाभिमुख्येन प्रसरस्तस्य सवेदन ज्ञानमिय चित्तवहा नाडी, अनया 
चित्त वहति, इयजञ्च रसप्राणादिवहाभ्यो नाडीभ्यो विलक्षणेति। स्वपरशरीरयोर्यदा सञ्चार जानाति तदा परकीय शरीर मृत 
जीवच्छरीर वा चित्तसज्चारद्वारेण प्रविशति। रा0मा0वृ0- पृ० 75 

3. भवन्‍्नदृश्य प्रतिबिम्बदेहव्यूह वितन्वन्मणिकृट्टिमेषु। पुर परस्य प्रविशन्वियोगी योगीव चित्त स रराज राजा।!! नै० 6/46 

4 कि वा तनोति मयि नैषध एव काय व्यूह विहाय परिहासमसौ विलासी। 
विज्ञान वैभवभृत किमुतस्य विद्या सा विद्यते न तुरगाशयवेदितेव ॥ नै० 6/43|। 

5  द्रष्टव्य, मीमासा कुसुमाञज्जलि (क्रिटिकल बिब्लिओग्राफी आफ पूर्णमीमासा) उमेश मिश्र, काशी हिन्दू विश्वविद्यालय द्वारा 
प्रकाशित क 

6. विश्वरूपकलनादुपपन्‍न तस्य जैमिनिमुनित्वमुदीये। विग्रह मखभुजामसहिष्णुर्व्यर्थता मदशनि न निनाय॥ नै० 5/39 

7 विलक्षणस्वभावत्वातू, भावानाम्‌। शास्त्रदीपिका, पृ० 02 

5 आचारहीन न पुनन्ति वेदा | वेदान्तसूत्रभाष्य ३/]/0 से उद्धृत 

9 यथा सदृश्यते तथा श्लोकवार्तिक। श्लोक 29 पृ० 552 

0. #शाा4-भीगणधा53 6 छि [(६॥, ? 2 
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पतञ्जलि!' (१५० ई०्पू०) महाभाष्य मे भी इस दर्शन का उल्लेख मिलता है लेकिन महर्षि जेमिनिकृत 
मीमासासूत्र' या जैमिनि सूत्र ही इस दर्शन का प्राचीन एव सर्वागाण भ्रथ माना जाता है। इस्त ग्रथ में 
बादरायण, बादरि, ऐतिशायन, काष्णीजिनि, लावुकायन, कामुकायन, आवन्ेय, तथा आलेखन आदि आट 
आचार्यों एव उनके मतो का उल्लेख मिलता है, किन्तु आपिशालि, उपदर्ष,, बौधायन, भवडास, हरि 
भर्तमित्र” आदि अन्य मीमासा के प्राचीन आचार्य है, जिनके मत विभिन्‍न ग्रथों मे उद्घृत मिलते है। परन्तु 
इस ग्रथ पर समस्त परवर्ती लेखों का आधार शबरमुनि' (प्रथम शदी ई०पू०) का भाष्य है जो जैमिनि ग्रथ 
के प्राचीन भाष्यकार माने जाते है। शबर स्वामी के बाद पूर्व मीमासा के इतिहास मे तीन आचार्य अत्यन्त 
महत्वपूर्ण माने जाते है, कुमारिलभट्ट (६०० ई० इनके मत को भाट्ट मत कहा जाता है), प्रभाकर मिश्र 
(६५० ई० इनके मत को प्रभाकर मत या गुरु मत कहा जाता है, मुरारिमिश्रा (११र्वी शताब्दी, के मत को 
मिश्रमत कहा जाता है)। इसके अतिरिक्त, भवदेव, पार्थसारथिमिश्र, मण्डनमिश्र, आपदेव, सालिकनाथ मिश्र 
एव खण्डदेव तथा डॉ० गगानाथ झा भी मीमासादर्शन के महनीय विद्वान माने जाते है। 


षड्‌ आस्तिक दर्शनों में मीमासा दर्शन का सर्वोपरि स्थान माना जा सकता है क्योकि इसमे वैदिक 
वाक्यों को पूर्णत प्रमाण माना गया है। वेद के दो भाग है कर्मकाण्ड एव ज्ञानकाण्ड (ब्रह्मकाण्ड), पूर्व 
अर्थात्‌ कर्मकाण्ड के विवेचन करने वाले को पूर्वमीमासा या मीमासा (दर्शन) कहा जाता है तथा उत्तर या 
पश्चात्‌ भाग, ज्ञानकाण्ड के विवेचन करने वाले को उत्तर मीमासा या वेदान्त दर्शन कहा जाता है। 
उत्तरमीमासा की विवेचना आगे की जायेगी, उपर्युक्त प्रसग मे पूर्वमीमासा दर्शन की विवेचना ही समीचीन 
है। पूर्वमीमासा दर्शन में वैदिक कर्मकाण्डो के साथ वैदिक मत्रों की राण्परक व्याख्या उपस्थित मिलती हे। 
वेदों का प्रतिपाद्य विषय धर्म है, जिसके लिए वह यज्ञ आदि का विधान करत'* है। मीमासको का भी मुख्य 
विषय धर्म है,, और ठःह कर्म (यागादि) को ही धर्म का लक्षण मानते €।' उनके अनुसार यई॑ का अर्थ 


महाभाष्य- 4/]/]4 
2 डॉ0 राधाकृष्णन जमिनिसूत्र का समय चौथी शताब्दी ई0पू0 रखने की वकालत करते हैं (भारतीय दर्शन, प्रभाग पृ० 
332, 323) जबकि हिरियन्ता महोदय 200 ई0 (भारतीय दर्शन की रूपरेखा पृ 299) आश्चर्य बलदेव उपाध्याय 
300 ई0पू७ जैमिनि का समय मानते हैं (भारतीय दर्शन पृ० 3)0) जबकि एस एन दास गुप्ता महोदय 200 ई0पृ0 
(भारतीय दर्शन का इतिहास पृ० 378) 
शावरभाष्य |/]/5 
श्लोक वार्तिक ]/63 
शास्त्रदीपिका 0/2/59 60 
काशिका, पृ० ]0 न्याय रत्नात्कर ]0 
प्रभाकर स्कूल आफ पूर्वमीमासा, गगानाथ झा, पृ० 6-7 
शबरस्वामी का समय भारतीय दिद्वान्‌ राधाकृष्णन गगानाथ झा से सहमत होते हुए प्रथम शताब्दी मानते हैं। भारतीय 
दर्शन, द्वितीय भाग, पृ० 323), वहीं हिरियन्ना महादेय, 400 ई (भारतीय दर्शन की रूपरेखा पृ० 300) आचार्य 
बलदेव उपाध्याय, 200 ई0 (भारतीय दर्शन, पृ० 8]), उमेश मिश्र 400 ई0 से पूर्व (भारतीय दर्शन पृ० 242) तथा 
एस एन दास गुप्त महोदय, डाँ0 गगानाथ झा से सहमत होते हुए प्रथम शताब्दी (57 ई0पृू० के आसपास) मानते हैं 
जब कि स्वामी द्वारिका दास शास्त्री ई0पू0 तीसरी शताब्दी मानते हैं यथा (अत स शबरस्वामीति नाम्ना लोके 
विख्यातो5भूत। अयम्‌ ईशालत पूर्व तृतीय शताब्द्या भारत भूमिमलज्चकार इति ऐतिवाविद प्रमाणयन्ति (श्लोकवार्तिक 
प्रास्ताविकम्‌, पृ० 9) एव जैकोबी 200-500 ई0 के बीच तथा कीथ 400 ई) शबरस्वप्मी का काल मानते हैं। 
8 मुरारि मिश्र के मतो का सग्रह एव पुस्तकों के प्रकाशन का प्रथम गौरव “उपेश मिश्र" को प्राप्त है द्रष्टव्य मुरारेस्तृतीय 
पन्‍्था -उमेश मिश्र ण०्ज्वयम ओरियन्टल कान्फ्रेन्स लाहौर 
9 धमख्यि विषय वस्तु मीमासाया प्रयोजनम्‌। श्लोकवार्तिक-]] 
0 अथातो धर्म जिज्ञासा। मीमासा सूत्र-//] 
- योदनालक्षणोडर्थों धर्म | मीमासा सूत्र-//2 
आम्नायस्य क्रियार्थत्वादानर्थक्यमतदर्थानामू-वही /2/] 
- चोदनेति क्रियाया प्रवर्तकतवचनमाहु - शाबरभाष्य 
चोदनाचोपदेशाच्च विधिश्चैकार्थवाचिन -श्लोकवार्तिक 
यागादिरेव धर्म । शास्त्रदीपिका-पृ० 25 
देवतामुद्दिश्य द्वग्यत्यागो याग | न्यायमालाविस्तर 4/2/27/8 
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वैदिक यज्ञो का पालन है। लौगाक्षिभास्कर कहते है “यागादिरेव धर्म वेदप्रतिपाद्य प्रयोजनवदर्थ | 
जैमिनिमुनि के प्रथम सूत्र” अथातो धर्म जिज्ञासा” से भी स्पष्ट है कि मीमासा दर्शन का प्रधान विषय धर्म 
ही है, तथा स्वर्गकामों यजेत, से यह तथ्य भी स्पष्ट हो जाता है कि मीमासक यज्ञ को ही धर्म मानते है, 
एव स्वर्गादि प्राप्ति ही धर्म का प्रयोजन है, जैसा कि श्रीभास्कर कहते है. वेदप्रतिपाद्यो प्रयोजनवदर्यों धर्म” 
तथा वेदोइखिलोधर्ममूलम्‌ से वेदों की महनीयता का भी पता चलता है। मीमासा दर्शन मे कर्म का तात्पर्य 
वैदिक यज्ञ सम्बन्धी कर्मकाण्ड के अनुष्ठानों से है, और कर्मकाण्ड तो मीमासा दर्शन का सार ही है (कर्मति 
मीमासका)। परन्तु यहा यह तथ्य अवगम्य है कि अन्य दर्शनों मे जो स्थान ईश्वर का है, वही इस दर्शन मे 
कर्म का है। कर्म सिद्धान्त को महत्वपूर्ण मानने के कारण इस दर्शन को कर्ममीमासा भी कहा जाता है। यह 
दर्शन ईश्वर के प्रयोजन की कोई आवश्यकता नहीं समझते, लेकिन कस्मै देवाय हविषा विधेम्‌ इत्यादि 
वैदिक वाक्यो से स्पष्ट है कि यह अदृश्य ईश्वर की सत्ता को स्वीकार करते है, भले ही वह मत्र रूप मे 
ही मानते हो। मीमासक कर्म एव कर्मफल के बीच अपूर्व नामक शक्ति को मानते है, जो यागादि कर्म करने 
से उत्पन्न होती है, एव वही कर्मफल का निर्णायक भी होती है। यह टर्शन ठेटो मे प्रतिपादित तीन प्रकार 
के कर्मों यथा-नित्य, नेमित्तिक, प्रतिसिद्ध और काम्य को विधि अनुसार अपनाने की वकालत भी करता है | 
स्वय नैषधकार ने वेद विहित, कर्मों, धर्मों एव यज्ञों का विवरण नैषध मे प्रभूत मात्रा मे दिये है।' रही वेदो 
के प्रभेदों की बात, तो श्रीहर्ष ने इस तथ्य का सकेत भी सरस्वती के सौन्दर्य वर्णन मे दिया है, जहाँ वह 
लिखते है कि सुन्दर वस्त्र से आच्छादित, उस सरस्वती के मासल एवं सुन्दर उरुयुगल, परमत (न्याय 
नैशेषिक आदि के मत) को खण्डन करने वाली कर्मार्थक (कर्मकाण्ड) एव ब्रद्मार्थक (ब्रह्मकाण्ड) रूप दो 
भागों मे विभकत मीमासा से बनाये गये थे।* यहाँ नैषधकार ने पूर्वमीमासा एव उत्तरमीमासा (वेदान्त) दोनो 
को वेद का अग स्वीकार किया है अन्तर सिर्फ इतना है फि जहाँ पूर्वमीमासा कर्मकाण्ड के प्रतिपादन पर जोर 
देता है, वही उत्तरमीमासा (वेदान्त या ब्रह्मकाण्ड) ब्रह्मचिन्तन एव ज्ञानप्राप्ति (ऋते ज्ञानान्मुक्ति ) पर जोर देता 
है। नैषध के चन्द्रकला हिन्दी एव ससस्‍्कृत व्याख्याकार ने उपर्युक्त तथ्यो को निम्न भावों मे समेटा है। 


सुन्दरवसनाच्दादितमूर्वोर्भगुल॒गिरा देव्या । ब्रह्मार्थकर्मार्थद्दयोत्तरपूर्वमीमासा दैवविरचितम्‌ | 


स्पष्ट है कि मीमासा वेदस्वरूपा है, शायद इसीलिए हर्ष ने वेद के कर्मकाण्ड एव ब्रह्मकाण्ड दो 
विभागों मे स्थित मीमासा को परमत (न्याय वैशैषिक आदि सिद्धान्तो के) खण्डन करने वाला तथा पुष्ट 
(दूसरे से अखण्डनीय, पक्षान्तर मे उत्तम वस्त्र से आच्छादित होने से सुन्दर एव मासल सरस्वती देवी की 
दोनो जघाओं को बनाया है, रूप मे होने की अभिव्यक्ति की है।)” 


कुमारिलभट्ट॑ के विवरणानुसार ऐसा प्रतीत होता है कि प्राचीन पूवमीमासा दर्शन नास्तिक रहा 
होगा। जबकि कुमारिल भट्ट ने श्लोकवार्तिक के मगलारण मे वैदिक यज्ञ पुरुषो के रूप मे भगवान शिव की 
वन्दना की है। साथ ही उन्होने यह भी अभिहित किया है कि यह शास्त्र जिसे वेद कहा जाता है जो शब्दो 
के रूप मे ब्रह्म है, एक सर्वोपरि आत्मा का स्थापित किया हुआ है।” जिससे यह स्पष्ट होता है परवर्ती 


। . द्ृष्टव्य-इसी शोध प्रबन्ध के धर्मशास्त्र एव वेद वेदाग नामक अध्याय 

2 ब्रह्मार्थकर्मार्थक वेदभेदात्‌ द्विधा विधाय स्थितया$5त्मदेहम। 
चक्रे पराच्छादनचारु यस्या मीमासया मासलमूरुयुग्मम्‌॥ नै० 0/8] 

3. ताभ्या ब्रह्मकाण्डकर्मकाण्डाभ्या, यो वेदस्य भेद द्वैविध्य तस्माद्धेतो द्विधा विधाय पूर्वोत्तरमीमासारूपेण द्विविध, स्थितया 
प्रतिष्ठितया मीमासया द्वैविध्यया चक्रे कृतमिति गम्योत्प्रेक्षा। नै० 0/8] मल्लिनाथ 
- उत्तरमीमासया पूर्वमीमासया चोरुयुग्म रचितमित्यर्थ | नै-]0/8] नारायण 

4 प्रायेणैब हि मीमासा लोके लोकायतीकूता। तामास्तिकपथे कर्त्तुमय यत्न कृतो मया। श्लोक वार्तिक //0 

5 विशुद्धज्ञानदेहाय त्रिवेदीदिव्यचक्षुषे। श्रेय प्राप्ति निमित्ताय नम सोमार्धधारिणे।। वही //] 

6. शब्द ब्रह्मेति यच्चेद शास्त्र वेदाख्यमुच्यते। तदप्यधिष्ठित सर्वमेकेन परमात्मना।। तन्त्रवार्तिक, पृ० 79 


[2(, 


मीमासको ने ईश्वर की सत्ता स्वीकार की है, चाहे उसे शब्दब्रह्म के रूप मे माना जाय अथवा यज्ञ पुरुष 
के रूप मे रखा जाया या मन्त्र रूप देवता की आकृति मे माना जाय। आपदेव एव लौगाक्षिभास्कर भी 
समस्त कार्यों के फल को ईश्वर मे समर्पण कर देने की बात स्वीकार कर ईश्वर के अस्तित्व का स्वीकार 
करते दिखते है।' प्रभाकर भी वेदिक वाक्यो से प्रमाणित किये गये ईश्वर को मानते है।, अनुभवगम्य ईश्वर 
को नीं, यही स्थिति प्रभाकर विजय के कर्ता की भी है।* मैक्समूलर के साथ-साथ पशुपतिनाथ शास्त्री का 
भी मानना है कि मीमासको ने इंश्वर के सृष्टिकर्ता रूप के विरुद्ध जो आपत्तियाँ की ह, (कि उसमे क्रूरता 
पक्षपात आदि का दोष लग जाता है) उससे मीमासा दर्शन निरीश्वरवादी नहीं माना जा सकता, क्योकि 
जैमिनि भी ईश्वर के पुरस्कारों का वितरण करने वाले रूप का तो खण्डन करते है, किन्तु ईश्वर के सृष्टि 
का सृष्टा होने का निषेध नहीं करते।” रही धर्म, अधर्म के आरोपण की बात, तो धर्म और अधर्म गुण रूप 
होने के कारण, अन्य आत्माओ में भले समवाय सम्बन्ध से रहे, किन्तु ईश्वर मे नहीं रह सकते।* कुमारिल 
नैयायिको के तर्क के द्वारा ईश्वर के अस्तित्व को सिद्ध करने, एव वेदों को ईश्वर की कृति मानने की 
आलोचना करते हुए वद को सृष्टि से पूर्ववर्ती मानते है।” इस प्रकार यह कहा जा सकता है कि मीमासा 
दर्शन देवो को स्थूल रूप में नहीं, अपितु मन्त्र रूप या यज्ञपुरुष मे स्वीकार करता है। नैषधकार ने 
पूर्वमीमासा दर्शन “के इसी मन्त्र रूप ईश्वरवाद का सन्दर्भ इन्द्र नारद सवाद के साथ-साथ स्वयवर के 
अन्त मे इन्द्रदेव द्वारा नल को कपटहित दौत्यकर्म के फलरूप में वरदान मे दिया है जहा इन्द्र नल से 
कहते है कि “नल प्रत्यक्ष दिखायी पडने वाली मूर्ति धारण करके तुम्हारे यज्ञों मे दी हुई आहुतियो को हम 
ग्रहण करेगे, क्योकि साक्षात्‌ रूप से हमारे द्वारा यज्ञो का उपभोग न देखकर (मीमासकादि) विद्वानो का 
मन्त्ररूपात्मक देवताओं के अतिरिक्त हमारी सत्ता मे भी सन्देह बना रहता है।' इस प्रकार यहाँ श्रीहर्ष ने 
मीमासको के ईश्वर को मन्त्ररूप, अशरीरी, होने के साथ-साथ उनकी बहुदववादी मान्यता का प्रतिपादन 
किया है। जिसका खण्डन शकराचार्य एव रामानुज ने किया है क्‍यों के रामातुज का मानना है कि 

का साकार रूप ही लोक जीवन मे व्यवहरित नर नारियो की उपासना एव भक्ति भावना के लिए 
युक्तियुक्त हो सकता है” परन्तु नैषधकार ने कुशद्वीपाधिपति के प्रसग मे मीमासफो द्वारा ईश्वर के साकार 
रूप (शकर) को न मानने की अभिव्यक्ति का प्रतिपादन भी किया है!” जब +के कुमारिल भट्ट ने श्लोक 


। . ईश्वरार्पण बुद्धया क्रियामाणस्तु निश्रेयसहेतु, न च तदर्पणबुद्धयानुष्ठाने प्रभाणाभाव। “यत्करोषि यदश्नासीति 
भगवद्गीतास्मृतेदेद प्रमाणत्वात्‌। स्मृतिचरणे तत्प्रामाणस्य श्रुतिमुलकत्वेन व्यवस्थापनात। मीमासा न्यायप्रकाश 
पृ० ]97, एव द्रष्टव्य- अर्थसग्रह, पृ० ]96 

2. एव चानुमानिकत्वमेवेश्वस्य निराकृतम्‌, नेश्वरोएपि निराकृत | अत एव न प्रभाकरगुरुभिरीश्वरनिरास कृत | तत्समर्थन च 
वेदान्तमीमासाया क्रियत इत्यभिप्रेतम-प्रभाकर विजय पृ० 82 
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श्लोकवार्तिक सम्बन्धाक्षेपपरिहार सूत्र 44-72, 4-]6 एव चोदनासूत्र ]42| 

नै० 5/39 

प्रत्यक्षलक्ष्यामवलम्ब्य मूर्ति हुतानि यज्ञेषु तवोषभोक्ष्ये। सशेरतेइस्माभिरवीक्ष्य मुक्त भख हि मन्त्राधिकदंवमावे॥| नै०4/73 

मन्त्रादधिक देवेषु भावे विश्वासे सति। “मन्त्रमयी देवता” इत्येतत्पक्षापेक्षया प्रत्यक्षाया देवतायामघिकस्य मनोविश्वासस्य 

युक्‍त्वादित्यर्थ | अस्माभिरिति बहुबचन देवतान्तराभिप्रायम। नै० 4/73 नारायण 

- 'अशरीरी देवता इति मीमासका , तत्सदेहनिवृत्यर्थ ते विग्रह दर्शयिष्यामि, तेन भवतस्तादृश्सशयनिरासरूपलाभो 
भविष्यतीति भाव ॥ नै० ]4/70 मल्लिननाथ 

2 अत एव न देवता भूत च। साक्षादप्यविरोध जैमिनि | ब्रह्मसूत्र )/3/27, 28 पर शाकरभ्ध्य एव श्रीभाष्य द्रष्टव्य 

0 वैदैर्वचोभिरखिलै कृतकीर्तिरत्ने हेत विनैवधृतनित्यपरार्थयत्नै । 

मीमासयैव भगवत्यनृ ताशुमालौ तस्मिन्महीभुजितयानुमतिर्न भेजे || नै० ]/64 
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वार्तिक में शिव वन्दना की है, इससे यह प्रतीत होता है कि यहाँ श्रीहर्ष ने प्राचीन मीमासा की विषयवस्तु 
को नैषध मे जगह दी है। स्मरणीय है कि जहाँ मण्डन मिश्र, वाचस्पति ” वात्स्यायन आदि ने ईश्वर की 
सत्ता का प्रतिषेध किया वहीं वैशेषिक के पार्थसारथिमिश्र' के साथ-साथ उदयन ने ईश्वर की सत्ता मानते 
हुए उसे भव या शिव नाम दिया है एव मीमासाको के ईश्वर विषयक मत का खण्डन भी किया है।* परन्तु 
नैयायिको ने भी मीमासको (कुमारिल) के ईश्वर विषयक मत का उल्लेख करते हुए उन्हे नास्तिक 
सिरोमणि की सज्ञा दी है। सर्वमतसग्रहकार के मत मे मीमासक न तो नैययिको के ईश्वर विषयक मत को 
स्वीकार करते है न उपनिषदो के। 

मीमासा दर्शान नैयायिको के समान ईश्वर को न तो निमित्त कारण रूप मे मानता है" और न ही 
वेदान्तियों के समान कर्म फल दाता रूप में' लेकिन जैमिनि धर्म या यज्ञ रूपी कर्म से ही फल प्राप्ति 








। न तावत्‌ युगप्दसख्येयस्थावरादिलक्षणकार्यदर्शनादखिलविषयनित्यविज्ञानमात्रशाली षड़गुण ईश्वर सेद्धुमर्हति। 
मण्डनमिश्र, विधिविवेक- बनारस प्रकाश पृ० 26 
2... विधि विवेक- न्‍्यायकणिका टीका (वाचस्पतिमिश्र) बनारस प्रकाशप भदृन, पृ० 20 
- लब्धपरिपाकाइदृष्टवत क्षेत्रज्ञसयोगादेव क्षित्यादि लक्षणकार्योत्पत्तावेकस्यापीश्वरस्यानुमाने 
तुल्यैवाइनवस्थेत्यर्थ -विधिविवेक पर न्‍्यायकणिका टीका, पृ० 233, बनारस प्रकाशन 
स्वार्थपरानुग्रहे वा दु खोत्तरसर्गदर्शनात्‌ प्रयोजनाभावनिराकृतापि चैतन्यम्ग»सिद्धि स्यात्‌ 
मण्डनमिश्र विधि विवेक, पृ० 222, जबकि वाचस्पति मिश्र ईश्वर को परानुग्रहस्वनाववाला भी बताते हैं वाचस्पति 
मिश्र-तात्पर्य टीका, पृ० 597, काथी सस्कृत सिरीज 
3 वैशेषिक भी ईश्वर को शिव रूप मानते हैं 'किन्तु मीमासक उनके मत को स्वीकार नहीं करते। द्रष्टव्य-शलोक 
वार्तिक-सम्बन्धाक्षेपपरिहार, श्लोक 66 में पार्थसारथि की व्याख्या 
विश्वेश्वर का मत है कि मीमासक ईश्वर (शिव) के साकार रूप को नहीं मानते यथा-मीमासका हीश्वरस्य विग्रहवत्त्व 
नाड्गीकुर्वन्ति। यही मान्यता पार्थसारथि मिश्र की भी है यथा-सोमस्य अर्ध स्थान ग्रहचमसादि तद्धारिणे इति यज्ञपक्षेषपि 
सगच्छते न्याय सू0 4/]9-20 पर वा0भा0 
- मिथ्याशुक्ल रचित ([2वीं शताब्दी के) लाटकमेलका मे वर्णित शिव के स्वरूप का भी मीमासकों द्वारा मान्य शिव 
रूप से विरोध दिखायी पडता है, क्योंकि इस नाटक में शिव कापालिक रूप में वर्णित हैं यथा- कोणस्थोषपि 
पुरस्कृतोषपि यजुषा गौरी भुजडगों मया। हव्याशाविकल कपालिकधिया निष्कासितो धूर्जटि | द्वितीय अक 
4. उदयनाचार्य-न्यायकुसुमाञज्जलि-स्तवक-5 , पृ० 76-77, चौखम्ब प्रकाशन 
तदुक्त भट्टाचार्य पयोजनमनुदिश्य न मन्दो5पि प्रवर्तती। जगच्च सृजतस्तस्य कि नाम न कृत भवेत॥ अश्नोच्यते। नास्तिकशिरोमणे 
तावदीर्ष्यीकषायिते चक्षुपी निमील्य परिभावयतु भवान। माधवाचार्य कृत-सर्वदर्शन सग्रह, पृ० 255 पूना प्रकाशन 
6 अथ तेसस्‍्ताकिकाभिमत ईश्वर एव निरस्तो नोपनिषदभिमत क्षेत्रज्ञस्वरूप इतिचेत। तन्‍न कर्मव देहिनामिष्टानिष्टफलद 
नेश्वर”' इति वदता वेदस्य धर्मकनिष्ठता चाभ्युपगच्छता क्षेत्रज्ञस्वरूपस्येश्वरस्याकिउिचत्करत्वात्‌ प्रमाणप्रतिपन्नत्वाभावाच्च 
सर्वमतसग्रह, प्रभाकरमीमासा, त्रिवेन्द्रम्‌ सस्कृत सिरीज-6 
7. द्रष्टव्य नया कु-5/], ईश्वर कारणम्‌, पुरुषकर्माफल्य दर्शनात्‌, नया सू 4//9, तत्कारितत्वादहेतु | 4/]/2] 
“ पराधीनपुरुषस्य कर्मफलाराधनम्‌ इति, यदधीन ईश्वर | तस्यादीश्वर कारणमिति। न्‍या सू 4//9 पर वा0 भा0 
- पुरुषकारमीश्वरो5नुगृहणाति, फलाय, पुरुषस्य यतमानस्येश्वर फल सम्पादयतीति। न्‍या सू 4//2] पर वा भाष्य 
- अत पर प्रावादुकाना दर्शनान्युपन्यस्य कानिचित प्रतिर्षिध्यन्ते, कानिचिदुपगम्यन्ते इति-उद्योतकर, नया वा 4/]/9 
- कारुणिको5प्यय वस्तुस्वभावमनुविधीयमानो धर्मधर्मसहकारी जगद्दैचित्रय विधन्ते। वाचस्पतिमिश्र, तात्पर्य टीका 
काशी, स0 ग्र, सि , पृ० 596 
- विशेष विवरण हेतु द्रष्टव्य, न्‍्यायशास्त्रीय ईश्वरवाद-डॉ किशोरनाथ झा, शेखर प्रकाशन, इलाहाबाद, प्रथम 
सस्करण-]978 
8 सापेक्षोहीश्वों वेषमा सृष्टि निर्मिमीतेी। किमपेक्ष। इति चेत-धमधर्भावपेक्ष इति वदाम। अत 
सृज्यमानप्राणिधर्माधमाधमपिक्षा विषया सृष्टिरिति नायमीश्वरस्यापराध। ईश्वरस्तु पर्जन्यवद द्रष्टव्य - ब्र0 सू 2//34 
पर शाकर भाष्य। 
“ एवं जीवकृतप्रयत्नापेक्ष ईश्वरस्येषा शुभाशुभ विदध्यादिति श्लिष्यते। ननु कृतप्रयत्नापेक्षत्वमेव, जीवस्य परायत्ते कर्तत्वे 
करोत्येव जीव , कुर्वन्त हि तमीश्वरं कारयति। ब्र0सू0 2/3/42 पर शाकर भाष्य 
“ फलमत ईश्वराद्भवितुर्महति वही। 3/2/38 पर शा0 भा0 
- शुतत्वादपीश्वरमेव फलहेतु मन्यामहे। वहीं 3/2/39 पर शा0 भा0 
- ईश्वरवस्तु फल ददातीत्यनुपपनन्‍नम्‌- वही 3/2/40 शा0 भा0 
- वादरायणस्त्वाचार्य पूर्वोक्तमेवेश्वर फलहेतु न मन्यते धर्माधर्मयोरपि हि कारयितृत्त्वे नेश्वरे हेतुव्यपदिश्यते 
फलस्य च दातृत्वेन सर्ववेदान्तेषु चेश्वरहेतुका एव सृष्टयो व्यपदिश्यन्ते। तदेव चेश्वरस्य फलहेतुत्व 
यत्स्वकर्मानुरूपा प्रजा सृजतीति। वही 3/2/4] एव 2/3/42- 3/2/4] वेदान्तसूत्र पर भामती टीका भी द्रष्टव्य 


मिलने का विधान करते है, उनके अनुसार यज्ञ से ही तत्ततफल की प्राप्ति होती है, ईश्वर के कारण 
नहीं।' मीमासको नैयायिको के सृष्टि को ईश्वरेच्छा या निमित्तकारणरूपता तथा वेदान्तिणं के कर्मफलदाता 
रूप को अस्वीकार किया है, क्योकि मीमासको के मतानुसार अपूर्वी के द्वारा ही जीव के कर्मो का फल 
सड्चित होता रहता है जिससे जन्म तथा मरण का क्रम चलता रहता है। अतएव मीमासक जीवो के कर्मों 
के फलदाता रूप मे ईश्वर का निषेध करते है।” अपूर्व का मीमासा दर्शन मे जो स्थान है वहीं न्याय मे 
अदृष्ट का है। किन्तु प्रसिद्ध नैयायिको उद्योतकर वापस्पतिमिश्र वात्स्यायन तथा अद्ठितवेदान्ती शकराचार्य ने 
भी मीमासको के अपूर्व को मान्यता न देकर ईश्वराधीन कर्मो एव उनकी अदृश्य शक्ति को मान्यता देने के 
साथ-साथ, कर्मफलदाता रूप में भी ईश्वर को मान्यता दी है। जबकि कुमारिल भट॒ट का मानना है कि 
यदि जगत या सृष्टि का कारण ईश्वरेच्छा है, तब तो कर्म की कल्पना करना ही व्यर्थ है, और तब तो 
मनुष्य को होने वाले धर्माधर्म (पापपुण्य) के अनुभव भी ईश्वरेच्छा से ही होने चाहिए परन्तु ऐसा नहीं होता 
क्योकि वह कर्म द्वारा ही धर्मधर्म एव जगत की व्यावहारिकता की अनुभूति करता है। नैयायिको, 
वेदान्तियो एव मीमासकों की ईश्वर एव कर्म सम्बन्धी विवेचना की सगति दमयन्ती के कथन मे मिलती है, 
इन्द्रदूती द्वारा इन्द्र को वरण करने की प्रार्थना पर दमयन्ती की सखी कुछ बोलना ही चाहती थी, किन्तु 
दमयन्ती ने उसे बीच मे रोककर कहा कि सखियो जब मानव बुद्धि अनादिकाल से प्रवाहित इस जन्ममरण 
की परम्परा के कारण भूत स्वय के ही शुभाशुभ कर्मों के अधीन है, या ईश्वर क॑ वशीभूत, तब फिर मानव 
(दमयन्ती), अपने किसी कार्य मे कैसे उत्तरदायी ठहराया जा सकता? वह जो कुछ भी कर्म करता है, या 
तो ईश्वरेच्छा वश करता है या कर्मवश। अत तुम लोग मेरे विषय मे कुछ मत बोलो क्योकि भाग्य कुछ 
नहीं है, ऐसा कहनेवाला व्यक्ति भी मुख श्रम रूप कर्म को भोगता है, अर्थात्‌ कहने वाले का मुख तो 


। .धर्मो जैमिनिरत एव- ब्र0 सू0 3/2/40 
- जैमिनिस्त्वाचार्यो धर्म फलस्य दातार मन्यते। वही शा0भा0 
2 यागादेव फल तद्धि शक्तिद्वारेण सिद्धयति। सूक्ष्म शक्‍्त्यात्मक वा तत्‌ फलमेवाप जायते|तन्त्रवार्तिक पृ० 395 
3 लब्वपरिपाकादृष्टवत क्षेत्रज्ञसयोगादेव क्षित्यादि लक्षणकार्योत्पत्यावेकस्यापीश्वरस्यानुमाने जुल्यैवानवस्थेत्यर्थ | विधि विवेक 
न्यायकणिका टीका, पृ० 223 
- कस्यचिद्धेतुमात्रत्व यद्यधिष्ठातृतेष्यते। कर्मभि सर्वजीवाना तत्सिद्धे सिद्धसाधनम। इच्छायुव्कपक्षेइपि तत्पूर्वत्वेन कर्मणाम। 
इच्छानन्तरसिद्धिस्तु दृष्टान्तेषपि न विद्यते।| श्लोकवार्तिक सम्बन्धाक्षेपपरिहार , श्लोक 75, 76, पृ० 467, 468 
५4 बुद्धिमत कारणाधिष्ठिता परमाणव कर्माणि च प्रवर्तन्त इति। न्‍्याय0 वार्तिक पृ० 460 
नास्य पारमार्थिक रूपनाश्रित्यतच्चिन्त्यते किन्तु साख्यावद्वारिकम्‌ वेदान्त सूत्र 3/2/38 भावती टीका 
- अपूर्वस्य चेतनस्य काष्ठलोष्ट समस्य चेतने नाप्रवर्तितस्य प्रवृत्यनुपपत्ते | ब0 सू0 -3/2/38 पर शा0 भा0, परन्तु 
शकराचार्य के मत मे कर्म की सूक्ष्म उत्तरावस्था या फल की पूर्वावस्था अपूर्व कहलाती है-यथा- न चाप्यनुत्पाद्य 
किमपि अपूर्वम्‌, कर्मविनश्यत्‌, कालान्तरित फल दातु शक्‍्नोति, अत कर्मणो वा सूक्ष्मा काचिदुत्तरावस्था, फलस्य वा 
पूर्वावस्था5पूर्वनामास्तीति तर्क्यते। ब्र0 सू0 3/2/40 शा0 भा0 
- कारुणिकोप्यय वस्तुस्वभावमनुविधीयमानो धर्माधर्मसहकारी जगद्ठैचित्र्य विधत्ते। वाचस्पते, तात्पय टीका- पृ० 596 
- जैमिनि सूत्र के व्याख्याता शबरस्वामी के अनुसार मीमासाशास्त्र निरीश्वरवादी है। वह न ईश्वर को मानता है और 
न जगत के सर्ग और प्रलय को | इस अश में वह जैन मत के बहुत समीप है, किन्तु कुछ व्याख्याता (या परवर्ती 
मीमासक) मीमासाशास्त्र को ईश्वरवादी, और उसमें जगत के सर्ग और प्रलय को स्वीकार करते हैं। शाबर भाष्य 
के मतानुयायियो मे भाट्टमत, गुरुमत एवं मिश्र मत प्रसिद्ध हैं और ये अपने-अपने ढग से शाबरभाष्य की व्याख्या 
करते हुए, उसकी कठोर आलोचना भी करते है। द्रष्टव्य- जैमिनीय मीमासा भाष्यम्‌, प्रथम भाग, 
व्याख्याकार-युधिष्ठिर मीमासक, भूमिका-पृ०5 
- पुरुषकारमीश्वरोषजुगृहण'ति फलाय पुरुषस्य यतमानस्मेश्वर फल सम्पादयतीति। न्‍या सू 4//2] 
5 इश्वरेच्छा यदीष्येत सैव स्याललोककारणम्‌। ईश्वरेच्छावशित्वे हि निष्फला कर्म कल्पना। श्लोफार्तिक 
सम्बन्धाक्षेपपरिहर - श्लोक ,72 
- स्वाधीनत्वाच्च धमदिस्तेन क्लेशो न युज्यते। तद्दशेन प्रवृत्तौ वा व्यतिरेक प्रसज्यते॥ वही श्लोक-83 


है. 


दु खता ही है, लेकिन उसका कुछ फल नहीं निकलता ! यहाँ नैषधकार ने उपर्युक्त तथ्य के साथ-साथ इस 
तथ्य का भी वर्णन किया है कर्मो (अपूर्व या अदृष्ट) का फल भोग अवश्यमेव प्राप्त होता है।* 


मीमासा दर्शन मे वेदो का प्रामाण्य निर्धारण करने के लिए प्रम , प्रमाण एव प्रामाण्य का भी विशद 
विवेचन मिलता है। इस दर्शन के अनुसार प्रमा या यथार्थज्ञान अज्ञाततन्च का अर्थज्ञान कराने वाला, दूसरे 
प्रमाणो से अबाधित एव निर्दोष ज्ञान है, और ऐसे अनधिगत अर्थ के ज्ञान को उत्पन्न करने वाला करण 
प्रमाण है।” स्मृति तथा सशय आदि को यह दर्शन प्रमा नहीं मानता। वास्तव मे प्रमा या यथार्थ ज्ञान के 
कारण को प्रमाण कहा जाता है, किन्तु नैयायिक जहाँ प्रमा के अत्यन्त साधक (साधकतम्‌) को प्रमाण 
मानते है, वहीं मीमासक अनधिगतार्थ ज्ञापक कौ प्रमाण कहते है।* परन्तु स्मरणीय तथ्य यह है कि मीमासा 
दर्शन प्रमा एव प्रमाण दोनो को एक रूप में स्वीकार करता है। मीमासा दर्शन मे प्रमाणो की सख्या वैसे तो 
छै मानी गयी है प्रत्यक्ष, अनुमान, शब्द, उपमान, अर्थापत्ति, एव अभाव या अनुपलब्णि परन्तु इनमे जहाँ 
जैमिनि प्रथम तीन प्रमाण ही मानते है, वहीं प्रभाकर प्रथम पाच प्रमाण मानते है, अनुपलब्धि को प्रभाकर 
मीमासा मे स्वीकार नहीं किया गया है, तथा कुमारिल भट्ट (भाट्ट मीमासक) छे प्रमाण स्वीकार करते है 
जैसा कि उत्तरमीमासा या वेदान्त स्वीकार करता है। अर्थापत्ति को मीमासा दर्शन के दोनो प्रधान दार्शनिक 
कुमारिल एव प्रभाकर स्वतत्र प्रमाण के रूप में स्वीकार करते है। शवरमुनि के शब्दों मे “दृष्ट या श्रुत अर्थ 
की उपपत्ति जिस अर्थ के अभाव मे न हो सके, उस अर्थ की कल्पना को अर्थापत्ति कहते है " अर्थात्‌ 
अर्थोपपत्ति हेतु अर्थान्तर की कल्पना ही अर्थापत्ति कहलाता है। यथा - जीवित देवदत्त घर मे नहीं है, इस 
वाक्य के दो तथ्यों उसके जीवित होने तथा घर मे न होने मे जो असगति या विरोधाभास को अनुभूति 
होती है, उसका निराकरण “देवदत्त दिन मे भेजन नहीं करता फिर भी मोटा है”, उसके मोटापे की 
कल्पना रात्रि के भोजन से कर ली जाती है और यहीं अर्थान्तर कल्पना ही अर्थापत्ति कहलाती हे। 
नैषधीयचरितम्‌ मे अर्थापत्ति प्रमाण की सगति कलिप्रतिनिधि के तथ्यों का खण्डन करते हुए इन्द्र के कथन 
मे देखने को मिलती है, जहाँ इन्द्र कहते है कि हे नास्तिको पति सहवास के होने पर भी गर्भ आदि का 
धारण होना अनिश्चित होने से आक्षिप्त (अर्थापत्ति प्रमाण से सिद्ध) कर्म (धर्माधर्मरूप जन्मान्तरीय अदृष्ट) 
तुम लोगो के मर्म (हृदय) का भेदन क्यो नहीं करता।” नैषध के प्राचीन टीकाकार आचार्य मल्लिनाथ एव 
नारायण भी उपर्युक्त सदर्भ में अर्थापत्ति प्रमाण के साथ-साथ न्याय के अदृष्ट के विवरण देने के नैषधकार 
के विवरण की पुष्टि करते है।” अर्थापत्ति प्रमाण दो प्रकार का होता है- (१) दृष्टार्थापत्ति (२) श्रुतार्थापत्ति। 


।॥  अनादिधाविस्वपरम्पराया हेतुसजस्स्रोतसि वेश्वरे वा। 
आयन्तधीरेषजनस्त्वदार्या | किमीदृश (पर्यनुयुज्म कार्य ) पर्यनुयोगयोग्य || नै० 6/]02 
- नित्य॑ नियत्या परवत्यशेषे क सविदानो5प्यनुयोगयोग्य | 
अचेतना सा च न वाचर्महद्वक्ता तु वक्त्रश्नमकर्म भुडक्ते।। नै० 6/03 
पर्यभूद्दिनमणिद्विजराज यत्करैरहह तेन सदा तम्‌। पर्यभूत्‌ खलु करैद्विजराज कर्म क स्वकृतमत्र न भुडक्ते।। नै० 5/6 
कारणदोषबाधकरहितमगृहीतग्राहि ज्ञान प्रमाणम्‌। शास्त्रदीपिका, /]/2, पृ० 45 
प्रमाणकरणमेवात्र प्रमाण तर्कपक्षवत्‌। प्रमा चाज्ञाततत्त्वार्थज्ञानमेवात्र विद्यते। मानमेयोदय, पृ०2 
प्रत्यक्षमनुमान च शाब्द चोपमितिस्तथा। अर्थापत्तिरवाश्च षट्प्रमाणानि मादृशाम्‌॥ मानमेयोदय, पृ०7 
अर्थपत्तिरपि दृष्ट श्रुतों वाई्थोन्‍्यथा नोपपद्चते इत्यर्थ कल्पना। शाबर भाष्य ]//5, 
- विशेष विवरण हेतु द्रष्टव्य, [॥6 ड5 89५5 ०0 दा0ज़ाए - 0)/ 90, 3800९: ५, ? 235 246, 
शास्त्रदीपिका, पृ० 76 83, प्रकरणपचिका, पृ० ]]3 ]8 
7 मृते कर्मफलोर्मय - नै० 7/53 
8 सत्येव पतियोगादौ-गर्भादेरधुवोदयात्‌। अक्षिप्त नास्तिका कर्म न कि मर्म भिनत्ति व ॥ नै० [7/89 
9 अथकक्षिप्तम्‌ अर्थपत्तिसिद्धमू, अर्थपत्तिप्रमाणसिद्ध स्त्रीपुसुष सहवाससादिरू पदृष्टकारणक लापसद्भावेइपि 
गर्भोदयादिरुपकार्यस्य कादाचित्कत्व धर्माधर्मरूपादृष्टकारण विनाइनुपपन्‍नम्‌ इत्यनुपपत्तिज्ञानरूपादर्थापत्तिप्रमाणात 
प्रमितिमित्यर्थ | , एतेनैव अदृष्टमस्तीति बोधव्यम्‌ इति भाव | नै० 7/88, मल्लिनाथ 


- तस्माल्लोकप्रवादपारम्पर्यादर्थापत्तिरदृष्ट कारणान्तरमड्गीकरणीयम|॥ नै० 7/89, नारायण 
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लिये अपना अवलम्ब बनने को कहता है, साथ ही यह भी कहता है कि स्वत इस कर्म के लिये उद्यत 
आपको लगाना मेरा पिष्टपेषण मात्र है, क्योकि ज्ञान के प्रमाण के समान सज्जन स्वयमेव (बिना किसी की 
प्रेरणा किये ही परोपकारी होते है, ठीक वैसे ही जैसे यथार्थज्ञान की प्रामाणिकता सिद्ध करने के लिये 
किसी अन्य प्रमाण की आवश्यकता नहीं होती। आचार्य मल्लिनाथ भी उपर्युक्त सदर्भ में मीमासको के 
स्वत प्रमाण्यवाद का सदर्भ रखते हुए कहते है कि स्वत प्रवृत्तिविषयत्वात्‌ पिष्टपेषणकल्पेत्यर्थ | हि यस्माद्‌ 
ग्रहणाना ज्ञानाना यथार्थता याथार्थ्य यथा प्रामाण्यमिव स्वत सर्वप्रमाणाना प्रामाण्यमिव गृह्यता जाता मनीषा 
स्वत एव मानमिति मीमासका | सता परार्थता परार्थप्रवृत्ति स्वत एव न तु परत ।* 


नास्ककनकी-भी यही सम्मलि-हैं कूमारिल भट॒ट एव प्रभाकर दोनो बाद्यार्थवादी है, एव दोनो के 
मत मे ज्ञान स्वत प्रकाशित होता है, लेकिन कुमारिल जहा अनुभूति या स्मृति को प्रमाण नहीं मानते” वहीं 
प्रभाकर स्मृति को अनुभूति से भिन्‍न मानता है।" मीमासको के अनुसार अप्रामाण्य परत होता है, क्योकि 
यथार्थज्ञान तो स्वय सिद्ध होता है, परन्तु जब यथार्थ ज्ञान के उत्पादक कारणो मे यदि दोष दिखलायी 
पढजाये, तो हमे पूर्व निश्चय को छोड देना पडता है और हम अपने पूर्व ज्ञान को अयथार्थ या अप्रामाणिक 
कहने लगते है स्पष्ट है कि ज्ञान के उत्पादक कारणो के दोषपूर्ण रहने पर ही ज्ञान की अयथार्थता होती है 
इसे सिद्ध करने के लिये हमे अनुमान के रूप में बाह्य साधन को ग्रहण करना पडता है, यही मीमासा का 
परत प्रामाण्यवाद कहलाता है। प्रामाण्यवाद के सदर्भ मे नैयायिको एव मीमासको मे बल विरोध की स्थिति 
दिखायी पडती है, जब कि दोनो अप्रामाण्य को परत स्वीकार करते है, लेकिन स्वत प्रामाग्यदाद मे 
नेयायिको का मानना है ज्ञान होने पर भी उसकी यथार्थता को हमे अनुमान से जानना पडता है अत 
प्रमाण्य परत ' होता है न कि स्वत ' जब कि मीमासक असकी आलोचना करते हुए कहते है कि फिर 
अनुमान की यर्थाथता के लियेदूसरे अनुमान की एव दूसरे अनुमान की यथार्थता के लिए तीसरे अनुमान 
की शरण लेनी पडेगी, इस प्रकार अनवस्था दोष होगा, अत स्वत प्रामाण्य ही दोष रहित होने से 
स्वीकरणीय है। यदि स्वत प्रामाण्य वाद की भी सूक्ष्ममीमासा कीजाये, तो जहाँ प्रभाकर इसमे त्रिपुटी प्रत्यक्ष 
की सगति करते दिखते है,” वहाँ कूमारिल ज्ञाततावाद की”, तथा मुरारिमिश्र न्याय दर्शन से प्रभावित 
दिखते है, उनके अनुसार ज्ञान के प्रत्यक्षीकरण मे इन्द्रिय सयोग के अनन्तर उत्पन्न होने वाला 
अनुव्यवसायात्मक ज्ञान ही प्रामाण्य का उत्पादक होता है। तीनो विद्वानों के विचारों के समीक्षोपरान्त 


[अथवा भवत प्रवर्तना न कथ पिष्टमिय पिनष्टि न। स्वत एवं सता परार्थता ग्रहणाना द्वि यथा यथार्थता॥ नै० 2/6] 
ने० 2/6], मल्लिनाथ 
3 यथा ग्रहणाना ज्ञानाना यथार्थता प्रामाण्य स्वत एव। ज्ञान स्वत प्रमाणमिति मीमासका। यद्दा, गृह्यते ज्ञायतोईर्थो यैस्तानि 
शब्दास्तेषा यथार्थतानुगत'र्श्ता स्वत एव। 'वृक्ष' शब्दोच्चारणमात्रे मूलशाखापत्रादि प्रत्यक्षमिव स्फूरति यथा तथा सतो 
नाम मात्रे गृहीते तेषा परोपकारित्व स्फ्रत्येव। नै० 2/6], नारायण 
4 स्वत सर्वप्रमाणाना प्रामाण्यमिति गम्यताम। नहि स्वतोइसती शक्ति कर्तुमन्येन शक्‍्यते|| श्लोकवार्तिक 2/47 
- तस्मादबोधात्मकत्वेन प्राप्ता बुद्धा प्रमाणता - वहीं 2/53 
- तस्माद्‌ दृढ यदुत्पन्न नापि सवादमृच्छति। ज्ञानान्तरेण विज्ञान तत्‌ प्रमाण पतीयताम्‌। वही 2/80 
- स्वत एवं यवुपपचद्चते न तत्र परापेक्षा युक्ता। मेयाना मातुश्च स्वत प्रकाशों नोपपद्यत इति युक्ता तयो परापेक्षा। 
मितौ च काचिदनुपपत्तिर्नास्तीति स्वय प्रकाशैव मिति। प्रकरणपड्चिका, पृ० 57 
5 प्रकरणपडठिजका, पृ० 42, 43, [27 
6. शास्त्रदीपिका, पृ० 45 
7 न्यायकन्दली, पृ० 9] 
$ 
9 


शास्त्रदीपिका, पृ० 2! 3-24 


तन्त्ररहस्य, पृ० 5 8, प्रकरणपञ्जिका, पृ० 38-53 शास्त्रदीपिका, पृ० 2!3-2!4, न्‍्यायकन्दली, पृ० 9] 
80 न्यायरत्नमाला, पृ० 3]-35, शास्त्रदीपिका पृ० 97. _06, मानमेयोदय, पृ० 4-6 
!! मनसैव ज्ञानस्वरूपवत्‌ तत्प्रामाण्यग्रह इति मुरारिमिश्रा - वर्धमान, कुसुमाञ्जलि प्रकाश, पृ० 29 
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मथुरानाथ तर्क वागीश का मानना है, प्रभाकर का प्रामाण्यवाद (स्वत प्रामाण्यवाद या त्रिपुटीप्रत्यक्षवाद) ही 
सर्वश्रेष्ठ है। 

मीमासा दर्शन मे यथार्थ ज्ञान के विवरण के साथ-साथ (अपपार्थनभव) मिथ्याज्ञान या भ्रम का 
विवेचन भी प्राप्त होता है। भ्रम विवेचन के सदर्भ मे जहाँ प्राचीन साख्य एवं रामानुज सतख्यातिवाद के, 
न्याय अन्यथाख्यातिवाद के, उत्तरसाख्य तथा जैन दर्शन सदसत्ख्याति के, बोद्ध विज्ञानवाद विज्ञानख्यातिवाद 
(आत्मख्यातिवाद), शून्यवादी दार्शनिक शून्यताख्यातिवाद (असत्ख्यातिवाद)) एव अद्ठित वेदान्ती 
अनिवर्चनीयख्यातिवाद के पोषक है, वहीं मीमासा दर्शन कं भ्रम सम्बन्धी निरूपण मे दो मत है,प्रथम 
कुमारिल भट्ट जिनका भ्रम सम्बन्धी विवेचन विपरीत ख्यातिवाद कहलाता है, क्योकि उनके मत मे भ्रम 
भेदग्रह या अज्ञान मात्र नहीं है, अपितु विपरीतग्रहण या या अन्यथाग्रहण या मिथ्याज्ञान है एव मीमासक 
व्याधिकरणधर्म - तादात्म्य प्रतीति को ही भ्रान्ति या भ्रम कहते है।” यथा - शुक्ति मे रजत का ज्ञान, दोनो 
के अशो को मिलाने से होता है जब कि दोनो अलग-अलग स्थानो पर सत्‌ है, परन्तु दोनो को एक मान 
लेने की दशा मे भ्रम या विपर्यय के कारण विपरीत विषय का यथार्थ अनुभव होने लगता है" जब कि 
प्रभाकर, कूमारिल के विपरीत भ्रम को एक ज्ञान न मानकर, दो ज्ञानो अर्थात प्रत्यक्ष एव स्मृति का योग 
मानते है। यथा- ““इद रजतम्‌” मे यदि इद अश प्रत्यक्ष जन्य है जबकि रजतम्‌- स्मृतिजन्य, परन्तु स्मृति 
प्रमोष के कारण विवेकाग्रह होता हैं| एव इसके कारण ही हमे “इद रजतम्‌” की प्रतीति होती है, परन्तु 
विवेकाग्रह (दोनो मे भेद न कर पाने का सामर्थ्य) के आभाव मे हमे भ्रम होता है, वस्तुत भ्रम की सत्ता 
नहीं होती, यह तो ज्ञान का अभाव या अख्याति है। प्रभाकर का भ्रम सम्बन्धी यह मत अख्यातिवाद 
कहलाता है। वह भ्रम या विपर्यय की सत्ता भी स्वीकार नहीं करता, क्योकि उसके मत मे ज्ञान मात्र ही 
यथार्थ होता है, भ्रम ते, अज्ञान मात्र है। प्रभाकर के अख्यातिवाद सिद्धान्त की वगति दमयन्ती के अन्त पुर 
मे नल की उपस्थिति वर्णनप्रसग मे द्र॒ष्टव्य होती है, जहॉ नल सर्वत्र दमयन्ती को ही भ्रातिवश देखते थे, 
एव दमयन्ती भी प्रेमविह्वलता के कारण सर्वत्र नल के दर्शन कर रही थ।, दोनो एक दूसरे क॑ समीप न 
होते हुए भी भश्रान्ति या कल्पित रूप को सत्य समझते हुए एक दूसरे का (कल्पना मे) आलिगन भी कर रहे 
थे।" नैषधकार ने उन दोनो के आलिगन को प्रभाकर के अख्यातिवाद के आधार पर रखना चाहा है' एव 
चाण्डू पण्डित ने प्रभाकर मत के अनुसार इस सदर्भ की विशद्‌ व्याख्या की भी है।” 


.. स्वत स्वाश्रयजनकसामग्रीत। स्व प्रमात्वम्‌। एतच्च गुरूमते। 
परत तदन्यसामग्रीत , एतच्च मिश्रमत भट्टमतन्यायमतेषु।। चिन्तामणिरहस्य, पृ० ]7 

2 शादी - पाथसारथि मिश्र - तर्कपाद, पृ० 57 

3. यादृशं हि ज्ञानस्य स्वरूप लादृशमेवाहर्थध्रध्यारोपयतीति यावत्‌ -श्लोकवार्तिक 2/85 पर भाष्य एव द्रष्टव्य पृ० 242 246 

“ सर्वत्र सरार्गमात्रमसदेवावभासते ससगिर्णस्तु सन्त एव सेय विपरीतख्यातिरित्युच्यते मीमासकै शास्त्रदीपिका, पृ० 58 

4. ऋजुविमला , पृ० 9-20 

5 रजतमिदमिति नैक ज्ञानम, किन्तु द्वै एते विज्ञाने। तत्र रजतमितिस्मरण तस्याननुभवरूपत्वान्न प्रामाण्यप्रसग। इृदमिति 
विज्ञानमनुभवरूप पमाणमिष्यत एवा। भ्रान्तिरूपता चात्र रजतज्ञानस्य स्मरणरूपस्यैव ग्रहणव्यवहारप्रवर्तकतया 
व्यवहारकाले विसवादकत्वात्‌। प्रकरणपजञ्जिका, पृ० 43 एव द्रष्टव्य, तन्त्र रहस्य पृ० 2 5, नयविवेक, पृ० 86. 93, 
श्लोकवार्तिक, पृ० 242. 246, शास्त्रदीपिका, पृ० 58-59 

6 विशद व्याख्या हेतु द्रष्टव्य नै० 6/5], नारायण एव मल्लिनाथ की टिप्पणी 

7 अन्योन्यमन्यत्रवदीक्षमाणौ परस्परेणाध्युषितेडपिदेशे। 
आलिडिगतालीकपरस्परान्तस्तथ्य मिथस्तौ परिषस्वजाते।| नै० 6/5] 


8 अयमर्थ तत्पूर्वमन्यत्र नले. न क्वापि सत्यालिडगनमनुभूत गृहीतम। दमयन्त्या च सखीभि 
सहालिड्गनमनुभवगृहीतम्‌। तदेवेदम्‌ अध्युषित देशेस्मृतम। अतोन्‍्योन्यालिड्गनग्रहणज्ञान चोभयमपि तथ्यमेव न तु मिथ्या। 
अतस्तथ्यो मिथ परिष्वड्ग स्मरण ज्ञानस्य अबाधितत्वात्‌ इति मीमासकैक देशिना प्राभाकरणामाशय | 
अतोन्‍्योन्यपरस्परमिश्रशब्दानामपौनरुक्त्यम्‌। अन्योन्यशब्द एक पूर्वानुभूताश्लेषवाची। अपर परस्पर शब्द पुरोवर्तिनि देशे 
स्मरणज्ञान वाचक! तृतीय अपरवादिना सम्प्रतिपन्‍नाम्‌ अलीकता श्रान्तिसज्ञामनूद्य ग्रहणस्मरण ज्ञानयोरेकत्रमेलक 
8 82 शब्द प्राभाकरसिद्धान्तसिद्धा प्रतिज्ञा प्रतिपिदयति। अत सर्वप्रकारेण तथ्य मिथस्तौपरषिस्वजाते। नै० 6/5 
चाण्डू पण्डित 


430) 


ज्ञान सागर, परमोत्साह सम्प्त्र एकमात्र नल, को ही अपने प्रणय का लक्ष्य बनाया और उसी में अपनी 
प्रीति निष्ठा प्रदर्शित की। अत वह भीमपुत्री दमयन्ती उपनिषद्‌ के सगान थी। छान्दोग्योपनिषद्‌ में आत्मा क॑ 
वास्तविक स्वरूप के निरूपण में सनत्कुमार भी नारद से कहते है कि यह आया सारे भौतिक पदार्थों तथा 
मानसिक कार्यकलापो से परे है, वाक, मन, सकलप, चित्त, ध्यान, विज्ञान, यल, अन्न, आप, तेजस, 
आकाश, स्मृति, आशा, प्राण आदि में सबसे उत्कृष्ट आत्मा ही है, इन सबकी सत्ता आत्मा से ही हैं, 
क्योकि आत्मा सर्वव्यापी है। शायद इसीलिए इस सदर्भ मे नैषधकार ने अन्य तत्त्वों का निराकरण तो 
किया है, किन्तु आत्म तत्त्व का नहीं एव. उपर्युक्त प्रसग की मीमासोपरान्त यह कहा जा सकता है कि 
यहाँ श्रीहर्ष ने नल को ब्रह्म रूप मे, एव दमयन्ती को आत्मा, (जीवात्मा) रूप मे चित्रित करने का प्रयारा 
किया है तथा ब्रह्म की सभी विशेषताओ” को नल मे आरोपित भी किया है। साथ ही जिस प्रकार सम्पूर्ण 
उपनिषदो मे ब्रह्मात्मैक्य (ऐकात्म) का प्रतिपादन मिलता है, “ ठीक उसी तरह नैषधकार यह बताना चाह 
रहे है कि अन्य नरेशो या देवो के वरण को अस्वीकार कर दमयन्ती (आत्मा या जीव रूप) नल (ब्रह्मरूप) 
को ही वरण करना चाह रही थी। दमयन्ती की मधुरवाणी के वर्णन मे, तथा नल के कथन मे भी श्रीहर्ष ने 
उपनिषदो को अद्दैत का प्रतिपादनकर्ता बताया है। साथ ही अद्दैत प्रतिपादक महावाक्यो-यथा तत्त्वमसि 
(छा उप ६/८/७), स वा एष महानज आत्मा (वृ० उप ४/४/२५): एकमेवाद्दिताय ब्रह्म (छा उ ६/२/१), 
वेहनानास्ति किचन (वृं उप ४/४/१९)" के विवरण भी नैषधकार ने कलि वर्णन प्रसग मे दिया है, जहाँ 
कलि प्रतिनिधि अपने सिद्धान्तो के मण्डन मे इन महावाक्यो का उण्हस एट खण्डन करता है। साथ ही 
नल की देवार्चना प्रसाग मे उनके द्वारा की गयी शिव के साध-साथ देष्णु बदना मे भी सर्व खलु ड्द 
ब्रह्म (छा उप ३/१४/१) की अवधारणा (जो कि रामानुजाचार्य के शब्दा मे राव विष्णुमय जात है) का 
उल्लेख करते हुए श्रीहर्ष लिखते है कि युक्तियुक्त अनेक प्रकार की बाधाओ त्था विरोध से पदार्थ भेदाश्रित 


8 विस्तृत विवेचन हेनु द्रष्टव्य-छान्दोग्योपनिषद्‌ अध्याय-7 
2... विशिष्ट विवरण हेतु द्रष्टव्य0 जन्माद्यस्य यत - ब्र सू ]//2, तत्तु समन्वयात्‌ ब्रसू ./7/4 एव इन पर शा0 भा0 
- अखण्ड सच्चिदानन्दमवाड्मनसगोचरम्‌। आत्मानमखिलाधारमाश्रयेष्भीष्ठ सिद्धये॥ वेदान्तसार-] 
- अस्थूलमनण्वह्वस्वमदीर्घमलाहित न तदश्नाति कश्चन बू उ 3/8/8 
- नेति-नेति बृ 2/3/6 
- सत्य ज्ञानमनन्त ब्रह्म | तै उप 2//] 
- आनन्दो ब्रह्मेति व्याजानातृ-तै उप 3/6/ 
- यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते येन जातानि जीवन्ति यत्प्रयन्त्यभिसविशन्ति तद्ठिजिज्ञास्व तद्‌ ब्रह्मतितत0उप0 3//] 
- यतो वाचो निवर्तन्ते अप्राप्य मनाना सह। तै0 उप 2/3/] 
- आनन्दरूपममृत यद्‌ विभाति। मुण्ड उप 2/2/7, एव 2/2/0 भी द्रष्टव्य 
- येन्मनसा न मजुते येनाहुमतो मतम्‌। केन उप0 ]/4/5, श्वेता उप 6/4 
- नैव वाचा न मनसा प्राप्तु शक्यों न चक्षुषा- कठो0 2/3/2 
- तमेव भान्त अनुभाति सर्व तस्य भाषा सर्वमिद विभाति- कठो0 2/2/5 
3 तत्त्वमसि (श्वेतकेतां) -छान्‍दो उप 6/8/7। 
- सदैव सोम्येदमग्र आसीदिमेवाद्वितीयमू-छा उप 6/2/ 
ऐक्यावधारणद्वैत प्रतिषेधेस्त्रिभि क्रमात। पचदशी 2/2] उत्तरार्ड 
एष उ होव सर्वे देवा। वृह उप |/4/6 
अह ब्रह्मास्मि-ब॒ह्दा उप /4/0 
अयमात्मा ब्रह्म- माण्डू0-2 / 
प्रसूनबाणाद्वयवादिनी सा काचिद्द्विजेनोपनिषत्पिकेन। अस्या किमस्याद्विजराजतो या नाधीयते भैक्षभुजातरुभ्य |नै० 7/48 
जनेन जानतास्मीति काय नाय त्वमित्यसौ। त्याज्यते ग्राह्मते चान्यदहो श्रुत्यादि घूर्तया। नै० 7/54 
एकस्य विश्वपापेन तापेइनन्ते निमज्जत | क. श्रौतस्यात्मनो भीरो। भार. स्याद्दुरितेन ते नै० 7/56 
केयमर्धभवता भवतोहे मायिना ननु भव सकलस्त्वम्‌। शेषतामपि भजन्तमशेष वेद वेदनयनो हि जनस्त्वाम्‌॥ नै० 2!/02 
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(भेदयुक्त) नहीं होते, किन्तु तुम्हारी (विष्णु की) चेष्टा के विजृम्भित से वत्तु भेदाश्रित होते है, यहः 
तात्त्विक सिद्धान्त हे दूसरे शब्दों मे यह कहा जा सकता है कि तत्त्वमसि या “सव॑ं विष्णुनय जगत्‌ 
अर्थात्‌ “सर्व खलु इद ब्रह्म.” आदि श्रुतिवचन या महावाक्यो के अनुसार घट पदादि पदार्थों मे वास्तविक 
विचार से कोई भेद प्रतीत नहीं होता, किन्तु (व्यावहारिक जगत में) आपकी (विष्णु या ब्रह्म की) इच्छ 
(माया या चित शक्ति) के विलास से (एक चन्द्र होते हुए भी अविद्यावश) दो चन्द्रमा के समान भेद प्रतीति 
होती है। अतएव श्रवणमननादि क्रम से आपका साक्षात्कार होने पर एक मात्र आप ही सम्पूर्ण जगत्स्वरूप 
दिखायी पडते है, आपसे भिन्‍न किसी पदार्थ का भेदज्ञान नहीं होता। प्रसुगत तो नैषधकार यहाँ विष्णु के 
अवतार का वर्णन कर रहे है, जैसा कि रामानुज भी मानते है कि ईश्वर एक है किन्तु आपने भक्तों पर 
अनुग्रह करने के कारण वे स्वय को पॉच रूपो मे प्रकट करते है, अन्तर्यामी, पर, व्यूह विभव आर 
अर्चावतार, जिसमे यहाँ अन्तर्यामी, पर, एव विभव जैसे रूपो की कल्पना रामानुज के मतानुसार मानी जः 
सकती है एव जगत की विभिन्‍नता की प्रतीति भी नारायण की लीला रूप मे मानी जा सकती है, किन्तु 
नल के इस कथन से कि “आपकी इच्छा से ही समस्त वस्तुओं की सन्‍ता मे एथकता की प्रतीति होती हे, 
इससे यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि श्रीहर्ष रामानुज के मत का नहीं, अपितु शकराचार्य के मत “ब्रह्म की 
इच्छित शक्ति माया या अविद्या है”, का ही उल्लेख यहाँ करना चाह रहे है, क्योकि रामानुज ता ईश्वर को 
चिदचिद्‌ विशिष्ट मानते हैं जिसमे चित्‌ और अचित्‌ दोनो नित्य और परस्पर स्वतत्र द्रव्य है, ईश्वर दोनो 
का नियन्ता है। यदि तत्त्वमसि जैसे महावाक्य की शकराचार्य एव रामानुज के अनुसार विवेचना की जाये 
तो शकराचार्य के मत मे जहाँ तत्त्वमसि मे 'तत्‌' पद, परब्रह्म को सूचित करता है, जो अधिष्ठानभूत तत्त्व 
है, 'त्वम' पद जीव को सूचित करता है, जो साक्षी और अविद्या का मिश्रण है, एव 'आसे' पद से दोनो के 
पूर्ण तादात्म्य (ऐकात्म) का प्रतिपादन होता है, इस प्रकार शकराचार्य के अनुसार यह महावाक्य जीव के 
आरोपित जीवत्त्व का निषेध करके उसके ब्रह्मस्वरूप का पुनर्विधान करता है (कि तुम ब्रह्म हो या जीव 
ब्रह्म ही है) अर्थात्‌ मोक्ष की दशा मे वह जीव और ब्रह्म के स्वरूपैक्य का प्रतिपादन करते है।” वहीं 
रामानुज के मतानुसार त्वम्‌ पद का तात्पर्य है” अचिद्विशिष्टजीवशरीरक ब्रह्म, अर्थात्‌ देहेन्द्रियान्त करण 
विशिष्ट जीव रूपी शरीर मे अन्तर्यामी आत्मभूत ब्रह्म, तथा 'तत्‌' पद का तात्पर्य है- सर्वज्ञ सत्यसकल्प 
जगत्कारण ब्रह्म जो सम्पूर्ण विश्व मे व्याप्य है, अर्थात्‌ कर्त्ता, धर्ता, हर्ता, नियन्ता परब्रह्म या ईश्वर है 
अत रामानुज के मत में इस महावाक्य का अर्थ जीव का अन्तर्यामी ईश्वर, और जगत्कारण ईश्वर दोनो है, 
क्योकि जो ईश्वर जीव रूपी शरीरका आत्मा है वही ईश्वर जगत रूपो शरीर फा भी आत्मा है, और जीव 
की अलग से सत्ता मानने के कारण रामानुज जीव और ब्रह्म का स्वरूपैक्य न्ीं मानते, बल्कि मोक्ष दशा 
में वह ब्रह्मसायुज्य मानते है। 





। वस्तु वास्तु घटते न भिदाना यौक्तनैकविधवाघविरोधे | तत्त्वदीहितविजुम्भिततत्तद्भेदमेतदिति तत्त्वनिरुक्तै ॥ नै० 2!/07 
वस्तुविश्वमुदरे तव टृष्ट्वा बाह्यवत्‌ किल मृकण्डुतनूज। स्व विमिश्रमुभय न विविज्चन्‌ निर्यणो स कतमस्त्वमवैषि।| नै० 2/08 
- विशिष्ट विवरण हेतु दृष्टव्य- ने० 2[/07-08 नारायण, एव नै० 2!/93 94 मल्लिनाथ की टिप्पणियाँ 

2. त्रितय ब्रह्ममेतत-- श्वे उप /2 


तत्त्वमसीत्येतद्वाक्य त्व पदार्थस्य तत्पदार्थभावमाचष्टे-शारीरक भाष्य 4/]/2 


4 तत्पद हि सर्वज्ञ सत्यसकल्प जगत्कारण ब्रह्म परामृशति। तत्समानाधिकरण त्व पदञ्च अचिद्विशिष्टजीव शरीरक ब्रह्म 
प्रतिपादयति-श्रीभाष्य-पृ० 80 
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वेदान्त दर्शन में मोक्ष निरूपण अत्यन्त विशिष्ट रूप से विवर्णित है। आचार्य शकराचार्य के मत मे 
मोक्ष नित्य, सच्चिदानन्दस्वरूप आत्मा या ब्रह्म की अपरोक्षानुभूति है। जब जीव की आत्मज्ञान द्वारा अविद्या 
निवृत्ति हो जाती है, तो जीव नित्य, शुद्ध बुद्ध मुक्त ब्रह्मभाव को प्राप्त कर लेता है। शाकर वेदान्त मे मोक्ष 
के तीन लक्षण वर्णित मिलते है, मोक्ष अविद्या निवृत्ति है, मोक्ष ब्रह्मभाव या ब्रह्मसाक्षात्कार है, एव मोक्ष 
नित्य अशरीरत्व है।* शकराचार्य के मत में मोक्ष पारमार्थिक सत्‌ है, कूटस्थनित्य है, आकाश के समान 
सर्वव्यापी है, सम्पूर्ण विकारों से रहित है, नित्यतृप्त है, निरवयव है, स्वयज्योतिस्वभाव है। यह धर्म और 
अधर्म नामक शुभाशुभ कर्मों से तथा (सुख, दुख, रूपी) उनके कार्यों से अस्पृष्ट है, यह कालत्रयाधीत है, 
यही अशरीरत्व मोक्ष कहलाता है, परन्तु साधन चतुष्टय अर्थात्‌ नित्यानित्यवस्तुविवेक, 
इहामुत्रार्थफलभोगविराग, शमादिषट्कसम्पत्ति और मुमुक्षत्व सम्पन्न व्यक्ति ही मोक्ष का अधिकारी बन 
सकता है" एव ब्रह्मसाक्षात्कार कर सकता है। श्रीहर्ष ने वेदान्त दर्शन के मोक्ष या ब्रह्मसाक्षात्कार पद्धति की 
सगति नैषध मे अनेक प्रसगो मे की है। यथा- दमयन्ती के उपवन मे हस को दमयनती की सखियो द्वारा 
हस को (ब्रह्म रूप मे देखने के वर्णन मे) देखने के वर्णन मे, जहाँ वर्णन मिलता है कि दमयन्ती की 
सखियो के नेत्र अन्य विषयो का ग्रहण छोडकर अवर्णनीय सौन्दर्य वाते हस "र जा पडे जैसे योगियो के 
चित्त सासारिक विषयो को छोडकर अवर्णनीय तथा अद्वितीय परमात्म; (#रहा) पर जाते है। साथ ही 
दमयनती भी उस समय हस को पकडने के लिए, (पक्षान्तर में ब्रह्म दशन क लिए) शरीर निःचल करके 
इस प्रकार खडी रही, जैसे अपने शरीर मे, स्थित तथा मनु आदि से निरन्तर ध्यान किये गये परमात्मा को 
आदरपूर्वक ग्रहण करने के लिए योगी की मानोवृत्ति निश्चल हो जाती है।* अन्यत्र नारद द्वारा आकाशमार्ग 
से इन्द्रपुरी पहुँचने के वर्णन मे श्रीहर्ष लिखते हैं कि “मध्य मे विशाल आकाश का अतिक्रमण करके नारद 
इन्द्र के भवन में इस भाँति पहुँचे, जैसे यति, अनादि ससार समुद्र को पार करके, आनन्द की राशि सुन्दर 
ब्रह्म को प्राप्त करता है।' यहाँ पर श्रीहर्ष ने “आनन्द ब्रह्मणो रूपम्‌ (तै०ठ० २/४) की सगति भी की है 
तथा आचार्य मल्लिनाथ ने उपर्युक्त प्रसग मे श्रीहर्ष के वेदान्त समन्वित तथ्य की पुष्टि भी की है।* 


ऋग्वेद! के साथ-साथ वृहदारण्यकोपनिषद" मे वर्णन मिलता है कि आत्मज्ञान होने पर योगी या 
साधक आत्मा तथा प्रकृति को विवेक द्वारा जान लेता है। इस तथ्य की सगति भी श्रीहर्ष ने दौत्यप्रसग मे 
नल की स्थिति के निरूपण मे की है, जहाँ नल दमयनती के करुणविलाप को सुनकर भावोद्रेक मे स्वय 
को प्रकट कर प्रकृत दशा (देवदूत रूप छोडकर नल रूप मे) मे आते है, तत्क्षण ऐसी अनुभूति हुई कि जैसे 


। मोक्षप्रतिबन्धनिवृत्तिमात्रमेव आत्मज्ञानस्य फलम्‌ू-शा0 भा0 ]/]/4 

2 अविद्यानिवृत्तिरेव मोक्ष , ब्रह्मभावश्च मोक्ष , नित्यमशरीरत्व मोक्षाख्यम्‌ू, वही //+ 

3 इद तु पारनार्थिक, कृटस्थनित्य व्योमवत्‌, सर्वव्यापि सर्वविक्रियागडित, (तात॒जल, +िरवयव, स्वयज्योतिस्वभाव, यत्र 
धर्माघर्मी सह कार्येण, कालत्रयं च, नोपावर्तते, तदेतत्‌ अशरीरत्व मोक्षाख्यमू- शा0 भा0 '//4 

4 साधनानि नित्यानित्यवस्तुविवेकेहामुत्रार्थफलभोगविराग शमादिषट्क सम्पत्तिमुमुक्षुत्वानि। प्रशान्तचित्ताय जितेन्द्रियाय 


च प्रहीण दोषाय यथोक्तकारिणे गुणान्वितायानुगताय सर्वदा प्रदेयमेतत्‌ सकल मुमुक्षये (उपदेश साहस्सी 6/72) एव 
वैदान्तसार- पृ० 53-54 


नेत्राणि वैदर्भसुतासखीना विमुक्ततत्तद्विषयग्रहाणि। प्रापुस्तमेक निरुपाख्यरूप ब्रह्मेद चेतासि यतव्रतानाम॥ नै० 3/3 
हस तनौ सन्निहित चरुत मुनेर्मनोवृत्तिरिव स्विकायाम्‌। ग्रहीतुकामादरिणा शयेन यत्नादसौ निश्चलता जगाहे।। नै० 3/4 
स व्यतीत्य वियदन्तरगाध नाकनायक निकेतनाप। सम्प्रतीर्य भवसिन्धुमनादि ब्रह्म शर्ममरचारु यतीव॥ नै० 5/8 


स मुनि , अगाध वियदन्तर्नभोज्भ्यन्तर व्यतीत्य नाकनामक निकेतनम्‌ इन्द्रभवन, यती योगी अनादि भवसिन्धु ससाराब्धि 
सम्प्रतीर्य शर्ममरचारु परमानन्दसुन्दर, ब्रह्म परमात्मानमिव प्राप। नै० 5/8 में मल्लिनाथ 


9 अह मनुरभव सूर्यश्चाह कक्षी वा ऋषिरस्मि विप्रा । ऋ 4/3/26/, मैक्समूलर द्वारा सम्पादित, सन्‌ 856 


30 अह मनुरभव सूर्यश्चाह कक्षीवानृषिरस्मि विप्र। अह कृत्समार्जुनेय सृजेहह कविरुशनापश्यतामा (वृ उप |/4/0) 
इत्यादि वासुदेव ऋषिवदित्यर्थ | एव द्रष्टव्य व्‌ उ 2/4/5 
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38 
कोई मुनि आत्म ज्ञान प्राप्त कर अपने प्रकाश स्वरूप (परमात्मा) को तथा प्रकृति को अलग-अलग रूप से 
जान लेता है, उसी प्रकार नल को भी प्रबोध (दूत एव नल की पृथकता को बता देने का) प्रबोध होने पर, 
पुन वह उसी रूप (दूतरूप) मे आकर दूतोचित वचन बोलने लगे। ः स्मरणीय है कि साधनचतुष्ट्य सम्पन्न 
साधक योग आदि के द्वारा ससार के आवागमन को दूर करने के समर्थ ज्ञान को प्राप्त कर लेता है या 
योगी अपने को स्वप्रकाश सच्चिदानन्द स्वरूप “अह ब्रह्मास्मि” अर्थात्‌ मै ही ब्रह्म हूँ, ऐसा जान लेता हे, 
और वैसा जानते हुए भी पूर्व सस्कारो से या प्राप्त ब्रह्मज्ञान से सत्त्वादि गुषत्रयरूप एवं ससारोत्पादिनी 
अनादि अविद्या को पृथ्रग्भूत जानकर “मै पहले मनुष्य था” इच्चादि थी जानता है, और इस प्रकार आत्मा 
तथा प्रकृति को विवेक के द्वारा जानकर बाते करता है। ठीक इसी स्थिति क। निरूपण श्रीहर्ष ने नल की 
स्थिति मे दोहरायी है, एव जैसा वेदान्त मे जीवन्मुक्त व्यक्ति की स्थिति होती है, उसी स्थिति का आरोपण 
नैषधकार ने नल मे किया है। 


श्रीहर्ष ने वेदान्तदर्शन की उस मान्यता का भी विवरण, नल द्वारा दमयन्ती के सौन्दर्य वर्णन में 
किया है कि ईश्वर ही भक्त को पापकर्म करने से रोकता है। साथ ही इस तथ्य को भी उद्घाटित किया 
है कि परमात्म ज्ञान होने पर किसी अन्य ज्ञान की आवश्यकता भी नहीं होती एव परमात्म ज्ञानानन्तर 
मोक्ष के प्रदाता ईश्वर ही हे। विष्णु को ससार रचयिता एव परब्रह्म रूप मे मानते हुए तथा उन्हीं के 
ध्ययानानन्तर कर्मक्षयपूर्वक मुक्ति प्राप्ति होने मे ईश्वर को मोक्ष का कारण भी माना है।” नैषधीयचरितम्‌ मे 
उपलब्ध उपर्युक्त तथ्यो की सगति रामानुज वेदान्त एव गीता मे प्रतिपादित विषयवस्तु से की जा सकती हे. 
क्योकि रामानुज के अनुसार परज्ञान और पराभक्ति एक ही है, और यही मोक्ष का कारण है। निम्बकाचार्य, हू 
एव मध्वाचार्य” भी रामानुज से उपर्युक्त मत मे सहमत है साथ ही पुष्टिमार्ग के वल्लभाचार्य भी मानते है, 
भवगद्‌ भक्ति से ही मुक्ति सभव है। 


| .मुनिर्यथात्मानमथ प्रबोधवान्‌ प्रकाशयन्त स्वमसावबुध्यत। 
अपि प्रपन्ना प्रकृति विलोक्य तामवाप्तसस्कारतयासृजद्गिर ॥ नै० ४/!2] 
- यथा मुनिर्योगलथात्मतत्वावबोधो5पि वासनावशात्‌ बाह्यमनुसन्चत तथा नलाइणि प्रक टेतात्मा पुन सस्कारवशात्‌ 
दृत्यमेवान्नुसरन्नवाचेत्यर्थ | नै० 9/2] मल्लिनाथ 
- मुनिरप्यात्मान प्रकृति च विवेकन ज्ञात्वा युक्त सन्‌ वागादिव्यवहारान्सृजति मुञ्चतीति केचित्‌। नै० 9/2] नारायण 
2. पुण्ये मन कस्य मुनेरपि स्यात्प्रमाणमास्ते यदघेषति धावत्‌। 
तच्चिन्ति चित्त परमेश्वरस्तु भक्तस्य हृष्यरुणो रुणद्धि।। नै० 8/77 


3 मुधार्पित मूर्घसु रत्नमेभिर्यन्नाम तानि स्वयमेत एव। स्वत प्रकाशो परमात्मबोधे बोधान्तर न स्फ्रणार्थमर्थ्यम।नै० 0/63 
धर्ममीजसलिला सारेदड्घ्रावर्थभूलमुरसि स्फ्रति श्री । कामदैवतमपि प्रसवस्ते ब्रह्म मुक्तिदमसि स्वयमेव।नै० 2]/]0 
विश्वरूप। कृत विश्व। कियत्‌ ते वैभवादभुतमणौ ह्ृदि कूर्वे। 
हेम नह्यति कियन्निजचीरे काज्चनाद्रिमधिगत्य दरिद्र || नै० 2]/]7 

6 प्राग्वैरुदगुदग्मवगुम्फन्मुक्तियुक्ति विहताविह तावत। नापर स्फुरति कस्यचनापि त्वत्समाधिमवधृय समाधि ॥ नै० 2/03 
'सर्व धर्मान्‌ परित्यज्य मामेक शरण व्रज। अह त्वा सर्वपापेभ्यो मोक्षयिस्थामि मा शुच | गीता 8/66 
- अ्रवण कीर्तन विष्णो स्मरण पाद सेवनम्‌। अर्चन वन्दन दास्य सख्यमात्मनिवेदनम्‌। भागवत्‌ 7/5/23 एवं 6//26, 

7/7/52 
- भवतु मम परस्सिन्‌ शेमुखी भक्तिरूपा-श्रीभाष्य मगलाचरण। 
साक्षात्काररूपा ध्रुवा स्मृतिरेव भक्तिशब्देनाभिधीयते-वही 
- अपरोक्षानुभूतिर्या वेदान्तेषु निरूपिता। प्रेमलक्षण भक्तेइस्तु परिणाम स एव॥| नरहरि स्वामी, बोधसार 32/0 

8 स्वभावतो5पास्तसमस्तदोषमशेषकल्याणगुणैकराशिम। 
व्यूहाडिगन ब्रह्म पर वरेण्य ध्यायेय कृष्ण कमलेक्षण हरिम॥| दशश्लोकी 4 एव द्रष्टव्य श्लोक ] 5 

9 ज्ञानपूर्वपरस्नेहो नित्यो भक्तिरितीर्यते। -महाभारत तात्पर्य निर्णय पृ० /07 

0 ध्यान चेतरतिरस्कारपूर्वक भगवद्विषयाइखण्डस्मृति -मध्वसिद्धान्तसार, पृ० 39 
- माहात्म्यज्ञानपूर्वस्तु सुदृढ़ सर्वतोषधिक | 
- स्नेहों भक्तिरिति प्रोक्तस्तया मुक्तिर्न चान्यथा॥ तत्वार्थदीप, पृ० 55 


39 


ब्रह्मसाक्षात्कार से उत्पन्न ब्रह्मानन्दानुभूति का वर्णन भी श्रीहर्ष ने नल द्वारा दमयन्ती के प्रथम 
दर्शन मे साहित्यरसप्रसविनी विधा मे किया है, वे लिखते है कि नल ने दमयन्ती के रोमाग्र या रोमावलियो 
को देखने पर अद्दैतब्रह्मानन्द का आनन्द प्राप्त किया, अनन्तर उसके सर्वागों को देखने के बाद तो 
ब्रह्मानन्द से अधिक (कामदेवजन्य आनन्द या मदनानन्द) आनन्द प्राप्त किया। वेदान्तदर्शन मे वर्णन मिलता 
है कि >छासाक्ष .त्क,र +६ 7० व्यक्ति जीवन्मुक्त रूप मे विचरण कर सकता है,“ किन्तु व्यावहारिक विषयों मे 
उसकी अनुरक्ति नहीं होती। इस तथ्य की सगति श्रीहर्ष ने दमयन्ती के अन्त पुर मे नल की उपस्थिति को 
देखकर दमयनती की स्थिति के निरूपण मे की है, वे अभिषह्ठित करते है कि उस (नल को देखने के) 
समय (नल के अलभ्य दर्शन लाभ से) आनन्दस्वरूपा तथा अत्यन्त अनियर्यनीय मोह (अज्ञान या 
किकर्त्तव्यमूढता, अथवा अत्यन्तसुरक्षित अन्त पुर मे नल कैसे आ गये, वे नहीं है क्या? इत्यादि भ्रम) वाली 
उस दमयन्ती ने ( ब्रह्मतुल्य नलदर्शन जन्य आनन्द से) मुक्त (जीवन्मुक्त) तथा (मोह या भ्रम होने से) 
ससारी की अवस्थाओ से शुद्ध उल्लास या मधुर द्विविध (मुक्त तथा ससारी व्यक्ति की अनुभूतियों का) 
स्वाद प्राप्त किया।' यहाँ नैषधकार ने जीवन्मुक्त तथा ससारी व्यक्ति दोनो की विशेषताओ या अवस्थाओ 
फा चित्रण कर यह बताना चाहा है कि मुक्त व्यक्ति ससारी नहीं होता, एव ससारी रहता हुआ व्यक्ति 
मुक्त भी नहीं होता, किन्तु दमयन्ती ने एक साथ दोनो ही अवस्थाओ का आनन्द प्राप्त, किया यह अत्यन्त 
आश्चर्य का विषय है। 


नैषधकार के साथ विविध कविपण्डितो ने मुक्ति का विवेचन किया है।' परन्तु ध्यातव्य तथ्य यह है 
कि कोई ज्ञान (विवेक) से इसकी प्राप्ति मानते हैं, तो कोई कर्म से, तो कोई भक्ति से और शायद यही 


/ 


 . ब्रह्मद्दयस्यान्वभवत्प्रमोद रोमाग्र एवाग्रनिरीक्षितेडस्या | यथौचितीत्थ तदशेषदृष्टावथ स्मराष्ट्रमुद तथासौ॥| नै० 7/3 
2 मोक्षप्रतिबन्धनिवृत्तिमात्रमेव आत्मज्ञानस्य फलम्‌ अत्र ब्रह्म समश्नुते। इहैव तदाप्नोति। 

तस्मान्‌ मिथ्या प्रत्ययनिमित्तत्वात्‌ सशरीरत्वस्य, सिद्ध जीवितो5पि विदुषो5शरीरत्वम्‌। शा0 भा0 ]//4 

- अशरीर वाव सन्त न प्रियाप्रिये स्‍्पृशत। छा0 उप0 8/2/ 

- अथायम्‌ अशरीरोइमृत ब्रह्मेव-बुहदा उप 4/4/7 

- देह च नश्वरमवस्थितमुत्थित वा सिद्धों न पश्यति यतोइध्यगमत स्वरूपम्‌। 

देवादपेतमुत दैववशादुपेत वासो यथा परिकृत मदिरामदान्ध || भागवत |]/3/36 

3 सन्‍्नाप्यसन्नाप्युभयात्मिका नो निन्‍नाप्यमिन्नाप्युभयात्मिको नो। 

साड्गाप्यनड्गाप्युभयात्मिका नो, महादु"त निर्वचर्नयरूपा।। विवेकचूडामणि-] | 


- दैवी होषा ०3223 माया दुरत्यया-गीता 7/4, 
- अजामेका प्णा बह्वी प्रजा सृजमाना सरूपा | श्वे! उप0 «</5, एव !॥3 भी द्रष्टव्य 
- माया तु प्रकृति विद्यान्मायिन तु महेश्वरम-श्वे उप0 4/0 


- सत्वशुद्धयविशुद्धिभ्या माया विद्ये च ते मते-पचदशी, /6 
- माया बिम्बो वशीकृत्य ता स्यात्‌ सर्वज्ञ ईश्वर | अविद्यावशगस्त्वन्यस्तद्वैचित्रयादनेधा। पचदशी [/7 
- तुच्छानिर्वचनीया च वास्तवी चेत्यसौ त्रिधा। ज्ञेया माया त्रिभिबोधे औ्रतयौक्तिकलौकिक || पचदशी-6/30 
- एव द्रष्टव्य - वृहदारण्यकवार्तिक, श्लोक 8], इन्द्रो मायाभि पुरुरूप ईयते- ऋ0 6/47/0 
4. तत्कालमानन्दमयी भवन्ती भवत्तरा अनिवर्चनीय मोहा। 
सा मुक्तससारिदशारसाभ्या द्विस्वादमुल्लासमभुड्क्तमिष्टम्‌॥ नै० 8/5 
इत्येषा व्युपशान्तये न रतये मोक्षार्थगर्भा कृति श्रोतृणा ग्रहणार्थमनन्‍्यमनसा काव्योपचारात्कृता। 
यन्मोक्षात्कृतमन्यदत्र हि मया सत्काव्यधर्मात्कृत, पातु तिक्तमिवौषध मधुयुत हृद्य कथ स्यदिति॥ सौन्दरनद-]8/63 
-- बट तव बन्धे मोक्षे च प्रभावति-मेघदूत- 6, एव [9 भी द्रष्टव्य 
धमणा च धुरो मोक्षम। रघुवश - 7/]9, एव 0/84 
- लब्धमोक्षा शुकादय रघुवश ]7/20 
- कु 3/3], गीता 5/28, 8/30, भर्त0 2/62, 
- ते वै विदन्त्यतितरन्ति च देवमाया, स्त्री शूद्र हूण शबरा अपि पापजीवा | 
यद्यद्भुतक्रमपरायणशील शिक्षा स्तिर्यग्जना अपि किमु 22388 ये ॥ भागवत 2/7/46 
“ यदत्र न स्वर्गसुखावशेषित स्विष्टस्य सूृक्‍तस्य कृतस्य [| 
तेनाजनाभे स्मृतिमज्जन्म न स्याद्‌, वर्ष हरियंद भजता श तनोति॥| वही 5/9/28 एवं 5/9/2] 
- तुलनीय कबीर विचार में मुक्ति का स्वरूप यथा- 
तन प्रारब्धि को साथ है, परखि स्मरण न्यार। आसक्ति सबै निर्मुलकरि, आप आप ही प्यार॥ 
कारण कारज तत्त्व नहि, सनमुख जीव के होय। विदेह मुक्ति है जीव की, परख प्रकाश सदोय॥ मुक्तिद्वार-निवृत्ति 
साहस शतक, साखी, 03, 04 


- पारख को प्रकाश जहें शुद्ध स्वरूप स्वदेश। मन वाणी को अत तहँ, आप आप ही शेष।॥ वही 30 
“ साथ ही आचार्य मम्मट द्वारा काव्यानद से मोक्ष प्राप्ति मानना एव ओशो रजनीश द्वारा “सम्भोग से समाधि" ग्रथ में 


कामानन्द को ही मोक्ष या असम्प्ज्ञात समाधि बताना, धार्मिक दृष्टि से नितात असगत है, किन्तु तार्किक दृष्टि से 
कहाँ तक न्याय मगत है, विद्वज्जन ही प्रमाण हैं। 


(॥ 


40 


कारण है कि मुक्ति के भी कई स्वरूप या कह ले, प्रभेद दर्शनशास्त्र मे स्वीकृत किये गये है। जहाँ चार्वाक 
“मरणमेवापवर्ग “ रूप मे इसकी परिकल्पना करता है, वहीं बौद्ध निर्वाण या बोधि रूप मे, साख्य 
विवेकख्याति रूप मे, योग असम्प्रज्ञात समाधिरूप में, न्याय प्रमाणमीमासोपरान्त तत्त्वज्ञान रूप में, वैशेषिक 
धर्म वैधर्म्य के ज्ञान के द्वारा तत्त्वज्ञान रूप मे, मीमासा कर्म (यागादि) फल के समाप्त्यानन्तर शरीर के पूर्ण 
रूप से निरोध'ा या सुखदु खाभाव स्थिति या (पार्थसारथि के शब्दों मे) प्रपच सम्बन्ध विलय रूप मे, 
शकराचार्य आत्मज्ञान या ब्रह्मज्ञान (ऋतेज्ञानान्मुक्ति ) में एव रामानुज, वल्लभ, निम्बार्क आदि आचार्य 
ईश्वरप्रणिपत्ति रूप मे मोक्ष की स्थिति स्वीकार करते हैं" फिर भी उनकी मान्यताओ मे काफी वैषम्य है। 
वेदान्त दर्शन मे मुक्ति को दो अवस्थाओ से स्वीकार किया जाता है, जीवन्मुक्ति एव विदेहमुक्ति। 
जीवन्मुक्ति प्राप्त व्यक्ति का शरीर प्रारब्ध कर्मों की समाप्ति तक बना रहता है किन्तु इस अवधि में नवीन 
कर्मसचय नहीं होता, एव प्रारब्ध कर्मा की समाप्ति होने पर जीवन्मुक्त का देहपात हो जाता है, एव यही 
विदेहमुक्ति कहलाती है। जीवन्मुक्त व्यक्ति का विवरण नैषध मे दमयन्टी के सौन्दर्य वर्णन के साथ-सार्था, 
चन्द्र वर्णन प्रसग मे नल के कथन में मिलता है, जहाँ वह कहते है के हे दमयन्ती। गुरुपत्नी गमन करने 
पर भी वह चन्द्रमा पतित न हुआ, क्योकि स्वय प्रकाशमान (पक्षान्तर मे परमात्म रूप प्रकाश को प्राप्त 
आत्मवादी ब्रह्मज्ञानी) तथा तेजो रूप शरीर या पूर्णता को पाये हुए (जीवन्मुक्त) लोग धर्माधर्म के कारणभूत 
कार्यारम्भ के बन्धन मे नहीं पडते है।' विदेहमुक्ति का वर्णन, नैषध मे कलिप्रतिनिधि द्वारा वेदान्तियो द्वारा 
मान्य मोक्ष की अवधारणा के खण्डन मे प्राप्त होता है, जहों वह कहता है कि जब तक मनुष्य ससार मे है, 
तब तक उसे जीव रूप अपनी, तथा ब्रह्म की भावनाओं का पृथक भाव होता है, किन्तु मुक्ति (विदेहमुक्ति) 
मिलने पर अकेला ब्रह्म ही शेष रह जाता है, इस प्रकार अपनी सत्ता का उच्छेद कर इन वेदान्तियो ने 
मुक्ति की अवधारणा प्रतिपादित कर अपना उपहास ही कराया है। अद्दैत- वेदान्त दर्शन की मान्यतानुसार 
मुक्तिदशा मे जीवात्मस्वरूप प्रपच और अनादि अविद्या विलास भावना से रहित परब्रह्म का अविद्यादि 
प्रपंघजनित जीवात्म रूप भेद मिट जाता है, और एक मात्र ब्रह्म ही रह जाता है। परब्रह्म आकाश के समान 
है, और जीवात्मा घटाकाश के समान, जिस प्रकार घट से आवृत आकाश घट के न रहने पर मुक्त हो 
आकाशगमात्र मे अभिन्‍न हो जाता है, उसी प्रकार देहावरण से मुक्त जीवात्मा परमात्मा मे लीन हो जाता है* 
परन्तु रामानुज का मानना है कि मुक्तावस्था मे जीवात्मा का ब्रह्म से स्वरूपैक्य नहीं होता, केवल साम्य 
होता है। रामानुज, विदेहमुक्ति तो स्वीकार करते हैं किन्तु शाकर वेदान्त द्वारा मान्य जीवन्मुक्ति स्वीकार 
नहीं करते, क्योकि उनका मानना है कि जब तक शरीर है, तब तक कर्मों का आत्यन्तिक क्षय नहीं हो 
सकता, साथ ही मुक्त जीव' का ब्रह्म में विलय नहीं होता क्योकि ३दिद्या तथः कर्म की निवृत्ति हो जाने 
पर भी जीवात्मा का स्वरूप नाश नहीं होता, उसकी सत्ता बनी रहती है, क्योकि वह नित्य तत्त्व है, हों 
मुक्त जीव ईश्वर का शुद्ध अग बनकर ईश्वर (ब्रह्म) के समान हो जाता है, इस प्रकार वह ईश्वरीय ज्ञान 
एवं आनन्द का अनुभव भी करता है। एव इस रूप मे वह ब्रह्म प्रकार या ब्रह्म समान सिद्ध होता है, यही 


[6 शि0॥ो८क्वा3 50000] 0 ?प्राशव पाधा॥ओ३-0 प 3॥॥9-7?-84 

2 मोक्ष के विस्तृत विवरण हेतु द्रष्टव्य, भारतीय दर्शन मे मोक्षचिन्तन एक तुलनात्मक अध्ययन-डॉ अशोक कुमार लाड, 
म0प्र0 हिन्दी ग्रथ अकादमी, प्रथम सस्करण-]973 

3 गुरोरपीमा भणदोष्ठकण्ठ निरुक्तिगर्वच्छिदया विनेतुम। 
श्रम स्मरस्थैव भव विहाय मुक्ति गतानामनुतापनाय।| नै० 0/32 

4 नास्य द्विजेन्द्रस्य बभूव पश्य दारान्गुरोर्यातवतो$पि पात | 
प्रवृत्तयोइप्यात्ममयप्रकाशान्नह्मन्ति न ह्यन्तिमदेहमाप्तान्‌॥ नै० 22/8 

$ स्व च ब्रह्मच ससारे मुक्तौ तु ब्रह्म केवलम। इति स्वोच्दित्तिमुक्त्युक्तिवैदग्धी वेदवादिनाम्‌॥ नै० [7/74 

6. नित्यशुद्धब्रह्मस्वरूपत्वान्मोक्षस्य- शा0 भा0 ]//4 
विस्तृत विवरण हेतु द्रष्टव्य - ब्रएसस0 //4 पर शा0भा0, एव 0/73 मल्लिनाथी एव 0/74 नारायणी टीका 

7 नापि साधनानुष्ठानेन निरस्ताविद्यस्य परेण स्वरूपैक्यसम्भव अविद्याश्रयत्वयोग्यस्य तदनन्यत्वासम्भवात्‌। श्रीभाष्य। /]/] 
एवं गुणा समाना स्युर्मुक्तानामीश्वरस्य च। सर्वकर्त्तत्वमेवैक तेभ्यो देवे विशिष्यते। स द.स - पृ० 47 


]4] 


रामानुज द्वारा मान्य सामुज्यमुक्ति है मध्वाचार्य सायुज्य मुक्ति को सर्वश्रेष्ठ मानते है, जब कि इसमे भी 
तारतम्य बना रहता है। जैसा कि मध्वाचार्य (सायुज्य नाम भगवन्त प्रविश्य तच्छरीरेण भोग ) मध्य: 

में वर्णन मिलता है कि “मुक्ता प्राप्य पर विष्णु तद्देह सश्रिता अपि। तारतम्येन तिष्ठन्ति गुणैरानन्दपूर्वक || 
यह मुक्ति शास्त्रों मे वर्णित मुक्ति के चतुर्विध रूपो सालोक्य, सामीप्य, सारूप्य और सायुज्य मे से एक है। 
नैषध मे सायुज्य मुक्ति का विवरण काशीनरेश के वर्णन प्रसग में नैषधकार ने सरस्वती मुखेन दिया है, 
जहाँ सरस्वती काशी नगरी को मुक्ति नगरी मे अभिहित करते हुए (काशी नरेश को वरण करने के सदर्भ 
मे) कहती है कि हे दमयन्ती, जिस प्रकार अस्‌ धातु भूतकाल के कहने में समर्थ अद्यतन विभक्ति 
(लुड्गलकार) को प्राप्त कर भूभाव (अस्तेर्भू पा सू० २/४/५२) से भू आदेश को प्राप्त करता है, उसी प्रकार 
इस नगरी मे पहुँचकर ससारी जीव शिवजी के सायुज्य को प्राप्त करते है, अर्थात्‌ वाराणसी में शरीर त्याग 
करने पर शिवजी प्राणी को श्रेष्ठ तारकमत्र का उपदेश देते है, जिससे प्राणी सायुज्य मुक्ति प्राप्त कर लेता 
है” एव इच्छानुसार सुखोपभोग करते हुए प्राणान्त के समय पार्वती और शिव के (अर्धनारीश्वर रूप) साथ 
पूर्ण एकता को प्राप्त होते है।। नारायण एव मल्लिनाथ के मत से यहाँ श्रीहर्ष ने सायुज्य मुक्ति का विवरण 
दिया है। रामानुजाचार्य चार प्रकार की मुक्ति” स्वीकार करते है सानिध्य (जीवात्मा, परमात्मा के समीप 
निवास करता है), सालोक्य (जीवात्मा, परमात्मा विष्णु के लोक मे निवास करता है), सायुज्य (जीवात्मा 
एव परमात्मा का सम्बन्ध हो जाता है.) एव सारूप्य (जीवात्मा भी परमात्मा के प्रकार का हो जाता है) 
मध्वाचार्य भी रामानुज सदृश मुक्ति भोग चार प्रकार का मानते है, सालोक्य, ज्ञामीप्य, सारूप्य और सायुज्य 
| नैषधकार ने सालोक्य मुक्ति की सगति स्वयवरपूर्व का दमयन्ती का श्रगार करते समय सखियो द्वारा 
उन्हे रूप दर्शन हेतु दर्पण दिखाने के प्रसग मे की है। वे लिखते है कि दो सखियो द्वारा दिखलाये गये दो 
दर्पणो मे दमयन्ती का मुख (बिम्बरूप मुख) एक (पक्षान्तर मे मुख्य) है, तथा दूसरे (प्रतिबिम्ब रूप) बहुत 
कमल है, अर्थात्‌ ब्रह्मरूप मुख के उपमान कमल अनेक हैं, जिन्हे लोग हिम (शिशिर ऋतुपक्षान्तर मे केदार 
आदि तीर्थ के बर्फ) मे नष्ट होकर (पक्षान्तर मे मुक्ति प्राप्त कर) रात्रियो मे समाधियो (मुकूलित होने, 
पक्षान्तर मे परमात्मा का दर्शन आदि उपायो) से उसकी (दमयन्ती पक्षान्तर मे परम्गत्मा की) सालोक्य 
(सौन्दर्य, पक्षान्तर मे सालोक्य मुक्ति) को प्राप्त हुए के समान देखते है ।! आशयार्थ यह है कि जिस प्रकार 
योगिजन बदरीनाथ, केदारनाथ आदि हिम क्षेत्रों मे तपश्चर्या आदि अनेक ईशदर्शनोपायो द्वारा शरीर त्याग 
कर सालोक्य मुक्ति प्राप्त करते है, और भगवान के लीलाधाम मे प्रविष्ट हो जाते है, उसी तरह कमल भी 
शीत (पाले) मे नष्ट हो जाते है लेकिन ऐसा लगता है कि शीत (पाले) मे शरीर त्याग करने वाले कमल 
मुक्ति कामी योगी है, जिन्होने दमयन्ती मुख रूप ब्रह्म का प्राप्ति के लिए देह त्याग किया है। परन्तु 





। वाराणसी निविशते न वसुन्धराया तत्र स्थितिर्मखभुजा भुवने निवास । 
तत्तीर्थमुक्तवपुषामत एव मुक्ति , स्वर्गात्पर पदमुदेतु मुदे तु कीद्रक।॥ नै० ]'/ 6 
2. सायुज्यमृच्छति भवस्य भवाब्धियादस्ता पत्युरेत्य नगरीं नगराजपुत्र्या | 
भूताभिधानपटुमद्यतनीभवाप्य, भीमोद्भवे। भवति भावमिवास्तिधातु || नै० /7 
3. निर्विश्य निर्विरति काशिनिवास भोगान्निर्माय नर्म च मिथो मिथुन यथेच्छम। 
गौरीगिरीधटनाधिकमेकभाव शर्मोर्मिकज्चुकितमज्चति पञ्चतायाम्‌॥ नै० ]]/] 8 
4  देहान्ते देव पर तारक ब्रह्मोपदिशतीति भवाब्वियादसश्च भवसायुज्य युक्तम्‌॥ नै० /7 नारायण 
- भवस्य ईश्वस्य सयुजोभाव सायुज्य तादात्म्य ऋच्छति गच्छति। नै० /]7 मल्लिनाथ 
- स्वर्गादिसुखपरित्याग ध्यानादियोग च विना काशीनिवासमात्रेण परमानन्द रूप ब्रह्मसामुज्य भवति। तस्मात्‌ 
सर्वाभिलाषसिद्धयर्थमेन वृणीष्वेतिभाव | नै० !/]8 नारायण 
- अन्यत्र सन्यासादिक्लेशान्मुक्ति , इह भोगपूर्वकदेहत्यागादेव मुक्तिरिति भाव-॥ नै० /]8 मल्लिनाथ 
5 अथ कर्मणा सम्बन्धस्य पर ज्योतिरूपसपद्य बन्धनिधत्तिरूपामुक्ति | श्रीभाष्य 4/4/2 
6, कियालियुम्मार्पितदर्पणद्दये तदास्यमेक बहु चान्यदम्बुजम्‌| 
हिमेषु निर्वाप्प निशासमाधिभिस्तदास्यसालोक्यमित व्यलोक्यत।।| नै० 5/52 
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स्मरणीय है कि यहाँ श्रीहर्ष ने शीत मे निशा समाधि द्वारा कमलो को दमयन्ती मुख रूप ब्रह्म (ईश्वर) के 
सालोक्य पाने का वर्णन दमयन्ती के मुख को कमलो से श्रेष्ठ बताने के सन्दर्भ से किया है।' 


ब्रह्म या आत्मा ही अद्दैतवेदान्‍न्त के अनुसार परम तत्त्व है। यह सर्वया निष्प्रपषच एव चतुष्कोटि 
विनिर्मुक्त है। “अययात्मा पर ब्रह्म“, एव “सर्व खलु इद ब्रह्म” जैसे वाक्या म यह भी सिद्ध है कि आत्मा या 
ब्रह्म एक ही है। स्मरणीय तथ्य यह है कि अमरकोष मे बुद्ध को भी अद्दथवादी कहा गया ह॑ (अद्दयवादी 
विनायक ) एव शकराचार्य के परम गुरु गौडपाद ने भी आत्मा को अरिति, नास्ति, अस्ति नास्ति, 
नास्तिनास्ति इन चार कोटियो से परे माना है अर्थात्‌ उनके मत मे आत्मा न सत्‌ है न असत्‌ है न सत्‌ 
असत्‌ उभयात्मक है और न सत्‌ असत्‌ से विलक्षण है। इसी तथ्य को नागार्जुन ने भी माना है।* रही, 
अद्दैत तत्त्व की बात तो जिस तरह शकराचार्य का ब्रह्म या आत्मा है, इसी तरह बौद्ध दर्शन मे 
विज्ञानवादियों एव शून्यवादियों का विज्ञान या शून्य नामक तत्त्व या पदार्थ है। शकराचार्य से पूववर्ती 
जैनाचार्य समन्तभद्र ने भी अद्वैतमत का उल्लेख किया है तथा शाक्त एव शैवागम विचारधाराओ में भी 
अद्दैत मत के प्राधान्य के विवरण उनकी विचारधाराओ मे द्र॒ष्टव्य है। इसी अद्ठैत तत्त्व को लेकर कुछ 
विद्वानो ने “मायावाद असच्छास्त्र प्रच्छनन बौद्धमेव च' रूप मे शकराचार्य को प्रच्छन्न बौद्ध तक कह डाला, 
एव भास्कर ने भी इसी कारण शकराचार्य के प्रति आक्षेप किया है,” किन्तु लगता है कि शकराचार्य पर 
उपर्युक्त आक्षेप पूर्वाग्रह वश ही किये गये है, जो निराधार है, क्योकि अपने-अपने दृष्टिकोण से परमतत्त्व 
का प्रतिपादन करने मे सभी विचारधारा के विद्वान स्वतत्र है। स्वय नैषधकार ने, जो अद्दैतवेदान्त के 
अधिकारी विद्वान है, ने नैषध मे एक ही स्थल पर अद्ठेत एव बौद्ध समर्थित अग्त्म तत्त्व की गवेषणा नल के 
स्वयवर प्रसग मे की है, जहाँ नल रूपधारी चार देवो एव स्वय नल ने अश्गैत॒ पॉच व्यक्तियों मे अन्तिम 
मुख्य नल ही वास्तविक नल है, ऐसा “अविज्ञातेडपि बन्धौ हि बलात्प्रहूलादते मन“' से जान लिया, किन्तु 
उन पर श्रद्धा नहीं की, उसी प्रकार चार नलो के होने पर पाचवे नल अर्थात्‌, नल को भी यह सन्देह रहा 
कि क्‍या इनके (देवताओ के) होने पर मुझे यह (दमयन्ती) वरण करेगी?” यदि प्रत्येक दर्शन की आत्मा 


।  आलोकेन दर्शनेन सह वर्तते इति सालोक तस्यभाव सालोक्यम्‌ आलोकनीयत्व रम्यत्वम्‌ इति यावत्‌, तदाननसालोक्य 
तदाननसमानालोकत्व सालोक्यरूपमुक्तिज्च निर्वाणकाले या देवता ध्यायन्ति तत्त्वसालाक्य लभन्ते इत्यागम। भैमीमुखस्य 
दर्पणस्थप्रतिबिम्बानाउच परस्परसानिध्यात्‌ दर्पणस्थ प्रतिबिम्बानि कि शिशिरत्त्तुषुनष्टानि तन्मुखसदृशानि तत्समीपस्थानि 
पद्मानि इति लोकंरुप्रेक्षितमिति भाव ॥ नै० ]5/52 मल्लिनाथ 

2. अस्ति नास्त्यस्ति नास्तीति नास्ति नास्तीति ना पुन। चलस्थिरोभयाभावैरावृणोत्येष वालिश || 
कौट्यश्चतस्र एतासु ग्रहैर्यासा सदावृत | भगवानाभिरस्पृष्टो येन दृष्ट स सर्वदूृक॥ गौडपादकारिका 
अलातशान्तिप्रकरण, 4/83, 84 

3 न सत्नासन्न सदसन्न चाप्यनुभयात्मकम। चतुष्कोटिविनिर्मुक्त तत्त्व माध्यमिका विदु ॥ माध्यमिक कारिका 
द्रष्टव्य ब्र0 सू0 //2, //4 एव उसी पर शा0 आ0 
- असत्‌ सत्‌ सदसत्‌ सर्व सकल्पादेव नानन्‍्यत | 

कल्प सदसच्चैवमिह सत्य किमुच्यताम्‌॥ योगवाशिष्ठ, स्थितिप्रकरण 53/45 
- न स्वतो नापि परतो न द्वाभ्या नाप्यहेतुत। उत्पन्ना जातु विद्यन्ते भावा क्पचन केचन्‌। बोधघिचर्यावतार पृ० 357 
- स्वतों वा परतो वापि न किजिचद्वस्तु जायते। 

दसत्‌ सदसद्वापि न किजिचिद्वस्तु जायते। गौडपादकारिका, अलातशान्तिप्रऊरण। 

5 इउअद्वैतैकान्तपक्षेषषपि दृष्टो भेदो विरुद्धयते-आप्तमीमासा, पृ० 24 

6 विगीत विच्छिन्नमूल महायानिकबौद्धगाथित मायावाद व्यावर्णयन्तो लोकान्‌ व्यामांहयन्ति। 
ये तु बौद्धनतावलम्बिनो मायावादिनस्तेडप्यनेन न्यायेन सूत्रकारेणैव निरस्ता वेदित्प्या | भास्करभाष्य 2/2/29 

7 किरात 4/35 

8 ॒प्राप्तु प्रयच्छति न पक्षचतुष्टये ता तल्लाभशसिनि न पञ्चमकोटि मात्रे। 
श्रद्धा दधे निषधराड्विमतौ मतानाममद्दैततत्त्व इव सत्यतरेडपि लोक ॥ नै० 3/36 
- विशिष्ट विवरण हेतु द्रष्टव्य नै० 3/36 नारायण टीका, 3/35 मल्लिनाथी टीका 
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सम्बन्धी मान्यताओं का विवेचन किया जाय, तो जहाँ सद्वादी साख्यमतानुयायी प्रत्येक शरीर मे भिन्‍न 
शुद्धज्ञान स्वभाव वाले बहुत आत्माओ (पुरुष रूप मे) मानते है, वहीं असद्वादी नैयायिक प्रत्येक शरीर मे 
भिन्‍न, सर्वव्यापक ज्ञानादि नौव विशेष गुणों से युक्त आत्मा को मानते हैं, सदसद्विलक्षणवादी आर्हत (जैन) 
प्रत्येक शरीर में भिन्‍न शरीर के बराबर प्रमाण वाले सकोच तथा विस्तार करने वाले बहुत आत्माओ को 
मानते हैं, एवं असद्वादी बौद्ध प्रत्येक शरीर में भिन्‍न क्षणिक ज्ञान, सन्‍्तान रूप अनेक आत्माओ को मानते 
है इस प्रकार सत्‌, असत्‌, दसत, सदद्विलक्षण चारपक्ष अद्वैत की मान्यताओं के खिलाफ है, क्योकि वेदान्त 
मत मे ब्रह्म या आत्मा एक हीतत्त्व है, जो अद्वैतरूप मे है। उपर्युक्त सच्र्भ मे ईभणानदेव ने बौद्धों के मत की 
»र-ड्गफला मानी है" जब कि शकराचार्य रचित भाष्य के टीकाकार आनन्दगिरि* ने यहाँ पर क्रमश 
वैशेषिक, विज्ञानवादी बौद्ध दिगम्बर जैन, तथा शुन्यवादी बौद्धो का मत बतलाया है। दमयन्ती का पाचो नलो 
मे सन्देह होना, तो व्यावहारिक दृष्टि से तर्कसगत है, एव इसी व्यावहारिक अनुभूति का प्रतिपादन भी 
नैषधकार ने किया है किन्तु अतिम नल (वास्तविक नल) मे दमयन्ती की प्रीति होने का विवरण कर, एव 
अनन्तर उसी का वरण करने मे, नैषधकार ने यह दिखाना चाहा है कि तत्वज्ञानी ही आत्म तत्व के विषय 
में जान सकते है, लौकिक प्राणी नहीं। साथ ही उन्होने वेदान्त मे वर्णित आत्म तत्त्व के विषय मे होने वाली 
जागतिक प्राणियो के अनुभूतियो का भी इस प्रसग मे वर्णन करना चाहा है। न्याय जैसे वेदान्त के 
मुख्यप्रतिपक्षी का यह आरोप है कि वेदान्त आत्म (ब्रह्म) तत्त्व को चतुष्कोटिविनिर्मुक्त मानते हुए उसे अज्ञेय 
क्यो मानता है” इसके उत्तर मे वेदान्तियो का मत है कि ब्रह्म का बुद्धि द्वारा अज्ञेय होने का ज्ञान वस्तुत 
ब्रह्म का ज्ञान नहीं है, अपितु ब्रह्म विषयक अज्ञान का ज्ञान है, जिसका बुद्धि को अपनी सीमा का अपने ही 
अज्ञान का ज्ञान होता है। स्वय श्रीहर्ष ने अपने ग्रथ खण्डनखण्डखाद्य मे माध्यमिको एव नैयायिको, द्वारा 
मान्य आत्म तत्त्व मे विसगति बताते हुए एव उनका खण्डन कर यह सिद्ध किया है कि ब्रह्म ही अद्वितीय 
परमार्थ सत है, स्वात्मसिद्ध है। अत कंवल अद्दैत वेदान्त ही, जिसे श्रीहर्ष ने भी स्वप्रकाश विज्ञानवाद की 
सज्ञा दी है, विशुद्ध विज्ञानवाद है, जो केवल स्वप्रकाश और स्वत सिद्ध नित्य आत्म चैतन्य को एक मात्र 
परमार्थ सत्‌ मानता है। चित्सुखाचार्य भी मानते है कि प्रपञ्च के व्यावहारिक सत्यता की प्रतीति आत्म तत्त्व 
पर अध्यस्त होने से होती है, वास्तव मे आत्म तत्त्व ही सत्य या परमार्थ है।” 


अद्वेत दर्शन के माया सिद्धान्त या मायावाद की विशिष्ट भूमिका की महनीयता व्यावहारिक जन 
जीवन की दैनन्दिनी मे देखी जा सकती है। वेदान्त दर्शन मे माया, अविद्या, अज्ञान, अध्याय", अध्यारोप, 
विवर्त, भ्रम, सदसदनिर्वचनीयता, आदि शब्दों का प्रयोग पर्याय रूप मे होता है। नैषधकार ने भी भ्रम इत्यादि 


। यद्दवा अद्दैततत्वे बौदमते यथालोक श्रद्धा न दघाति। कीदृशे पञ्चमकोटि मात्रे, यदुकतम्‌ नसतन्नासन्नसदसत्र 
चाप्यनुभयात्मकम्‌। चतुष्कोटिविनिर्मुक्त तत्त्व माध्यमिकाविदु। पक्षचतुष्टये ता मुक्ति न प्रयच्छतीत्यादियोज्यम। 
अद्दैतवादिनश्च बौद्धा | यदुक्तम्‌ अद्दयवादी जिन. इति) नैषधचरित हाण्डिकी, पृ० 45] से उद्घृत 

2 प्रमातादेहातिव्यतिरिक्तोउस्तीत्यादी वैशेषिकादिपक्ष । देहादिव्यतिरिक्तोइपिनासौ बुद्धेव्यतिरिच्यते क्षणिकस्यविज्ञानस्येव 
आत्मत्वादिति द्वितीयो विज्ञानवादिपक्ष | तृतीयो दिगम्बरपक्ष | चतुर्थ तु शून्यवादिपक्षे शुन्यस्यात्यन्तिकत्वद्योतनार्था वीप्सा। 
नैषधचरित, हाण्डिकी, पृ० 530 से उद्धृत 

3 ततच्चे द्वित्रिचतुष्कोटिव्युदासेन यथायथम्‌। निरुच्यमाने निर्लज्जैरनिर्वाच्यत्वमुच्यते।| वेंकटनाथ न्यायसिद्धाञज्जन, पृ० 93 

4. खण्डनखण्डखाद्य, पृ 2] 6] 

5 तदेव भेदप्रपञज्चोइनिवर्चनीय ब्रह्मेव तु परमार्थसदद्वितीयमिति स्थितिम। वही, पृ० 34 
- एक ब्रह्मास्त्रमादाय नान्‍न्यदगणयत क्वचित। आस्ते न धीरवीरस्य भड़ग सड्गरकेलिषु॥ वही पृ० 47 

०0 दश्यप्रपज्चस्य स्वत परतश्चासिद्धे दृगात्मनि अध्यस्ततयैव सिद्धिरिति सिद्ध मिथ्यात्वम्‌ तत्त्वपदीपिका, पृ०22 
- वस्तुतोडसत्यस्यैव यावद्‌ वाध लौकिकवैदिकव्यवहाराड्गतया सत्यत्वेन व्यवहारात। वही पृ० 43 

7 अध्यासो नाम स्मृतिरूप परत्र पूर्वदृष्टावभास | ब्र0 सू0 /]/ पर शा भा0, अन्यस्य 
अन्यधर्मावभासता-वही , “अतस्मिन्‌ तद्बुद्धिरिति” वहीं ह 
- असर्पभूताया रज्जौ सर्यारोपवद्‌ वस्तुन्यवस्त्वारोपोइथ्यारोप -वेदान्तसार- पृ० 7१ 
- अज्ञानेनावृत ज्ञान तेन मुह्यन्ति जन्तव -गीता-5/5, नाह प्रकाश सर्वस्य योगमायासमावृत - वही 7/25 
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के विवरण कई प्रसगों मे दिये है। यथा-दमयन्ती द्वारा स्वयवर प्रसग में पाच नलो मे एक का वरण करने 
मे, इन्द्र द्वारा कलि को नल से विरोध त्यागने मे एव चन्द्रवर्णन प्रसग मे।” माया ब्रह्म की अभिन्‍न शक्ति 
है, अनादि तथा भावरूप एव सदसदनिर्वचनीय भी है। इसकी दो शक्तियाँ होती है आवरण एव विक्षेप। 
आवरण शक्ति प्रमाता की बुद्धि को ढकलेती है एव आत्मा मे भेदबुद्धि को उत्पन्न कर ससार का कारण 
बनती है, अर्थात्‌ आवरण शक्ति का कार्य है किसी वस्तु के यथार्थ स्वरूप का आवरण करना, तथा विक्षेप 
शक्ति का कार्य है उसे दूसरे रूप मे प्रकट करना। यथा रज्जु मे सर्प का ज्ञान, तो तत्क्षण यथार्थ प्रतीत 
होता है जब कि प्रकाश (ज्ञान) के होने पर उसका बाध हो जाता है, ठीक इसी स्थिति का निरूपण करते 
हुए श्रीहर्ष ने इन्द्रमुखेन कहलवाया है कि जिस प्रकार रजत मे शुक्ति का ज्ञान रूप विशिष्ट भ्रमप्रमा 
(ज्ञान) को बाधित नहीं कर सकता, उसी प्रकार अतिशय विनम्र दमयन्ती को भी तुम पीडित नहीं कर 
सकते। साथ ही चन्द्रवर्णन प्रसग मे उन्होने माना है कि भ्रम या अदविद्या कः विनाश तो अवश्यम्भावी है, 
परन्तु यह सच है कि अज्ञानी (मूर्ख) व्यक्तियों के भ्रम को अवश्य दूर नहीं किया जा सकता अद्दैत दर्शन 
की भी यह मान्यता है कि आत्मा में ससारित्व अविद्या से आरोपित है, जबकि आत्मा ससारी नहीं, फिर भी 
इसी के कारण आत्मा रूपी धर्मी मे “यह मैं हूँ“, ऐसी अनात्म बुद्धि होती रै, इसो के कारण ससार भी चल 
रहा है किन्तु जिस दिन या जिस समय अविद्या का निवारण तत्त्वज्ञान या विवेकज्ञान से हो जाता है, उसी 
दिन या उसी समय प्पक्ति को जीवन्मुक्ति, तत्पश्चात विदेहमुक्ति प्राप्त हो जाती है, एव इसी ब्रह्मात्मैकत्त्व 
ज्ञान प्राप्ति के लिए सभी वेदान्तो का आरम्भ होता है। 


वेदान्त दर्शन मे पञ्चीकरण सिद्धान्त के प्रसग मे स्थूल शरीर एव सूक्ष्म शरीर का विवरण प्राप्त 
होता है।” सूक्ष्म शरीर को लिड्ग शरीर भी कहते है, जो सत्रह अवयवो अर्थात्‌ पॉच ज्ञानेन्द्रियो पॉच 
कर्मेन्द्रियो, पच प्राणो तथा बुद्धि एव मन से युक्त होता है।” शकराचार्य के साथ-साथ विद्यारण्य स्वामी ने 


। अस्तिद्विचन्द्रमतिरस्ति जनस्य तत्र भ्रान्तौ दृगन्तचिपिटीकरणादिरादि। 
स्वच्छोपसर्पणमपि प्रतिभाइभिमाने भेदभ्रमे पुनरमीषु न मे निमित्तम्‌॥| नै० 3/42 
2. सा विनीतमा भैमी व्यर्थानर्थप्रहैरहों। कथ भवद्विघैबाध्या प्रमितिर्विप्रमैरिव|| नै० [7/]44 
3 इन्दु मुखाद्वहुतृण तव यद्‌ गृणन्ति नैन मृगस्त्यजति तन्मृगतृष्णयेव। 
अत्येति मोहमहिमा न हिमाशु बिम्बलक्ष्मी विडम्बिमुखि/ वित्तिषु पाशवीषु॥ नै० 22/35 
4 अस्याज्ञानस्यावरणविक्षेपनमकमस्ति शक्तिद्दयम। विक्षेपशक्तिलिडिगादि ब्रह्माण्डान्त जगत्सूजेत। वेदान्तसार 
पृ० 9]-92, एव 94, 97 
5 अतस्समिस्तदबुद्धि प्रमवति विमूढस्य तमसा विवेकाभावाद वै स्फूरति भुजगे रज्जुधिषणा। 
ततोष्नर्थव्रतो निपतति समादातुरधिकस्ततो योइसद्ग्राह स हि भवति बन्ध श्रुणु सखे। विवेकचूडामणि,श्लोक-]40 
- माया बिम्बो वशीकृत्य ता स्यात्‌ सर्वज्ञ ईश्वर | अविद्यावशगस्त्वन्यस्तद्वैचित्रयादनेकधा।। पचदशी ]/7 
- बुद्धों मुक्त इति व्याख्या गुणतो मे न वस्तुत | गुणस्य मायामूलत्वान्न मे मोक्षो, न बन्धनम्‌॥ श्रीमद्भागवत |]// 
6 अत्यन्त विविक्तयोर्धर्मर्तिणो मिथ्याज्ञाननिमित्त. सत्यानृते मिथुनीकृत्य “अहमिदम्‌, ममेदम्‌, इति नैसर्गिकोइ्य 
लोकव्यवहार एवमयमनादिरन्तो नैसर्गिकोइध्यासो मिथ्या प्रत्ययरूप कूर्तत्वभोक्तृत्वप्रवर्तक सर्वलोकप्रत्यक्ष | 
अस्यानर्थहेतो प्रहाणाय, आत्मैकत्वविद्याप्रतिपत्तये सर्वे वेदान्ता आरभ्यन्ते। व्रसू //! पर शा0 भा0 
7 पचदशी- ]/27 
8 सृक्ष्मशरीराणि सप्तृदशावयवानि लिड्गशरीराणि। 
अवयवास्तु ज्ञानेन्द्रियपज्चक बुद्धिमनसो कर्मेन्द्रियपज्चक वायुपञ्चक चेति। वेदान्तसार, पृ० 0] 
- लिड्यते ज्ञाप्यते प्रत्यगात्मसद्भाव एभिरिति ढिड॒गानि, लिड्गानि च तानि शरीराणि चेति लिड्गशरीराणि। 
9 बुद्धीन्द्रियाणि खलु पञ्च तथापराणि कर्मेन्द्रियाणि मन आदिचतुष्टय च। 
प्राणादिपअ्चकमथो नियदादिक च कामश्च कर्मश्च तय पुनरष्टमीपू || वृ उ 4/3/2 पर शा0 भा0 
80 बुद्धिकर्मन्द्रियप्राणपञ्चकैर्मनसा घिया। शरीर सप्तदशभि सुक्ष्म तल्लिड्गमुच्यते॥ पचदर्शी /23 
हे तुलनीय- साख्य दर्शन भी सूक्ष्म शरीर का अस्तित्व तो स्वीकार करता है, किन्तु वह इसमें अठारह अवयव मानता 
| यथा- 
पूर्वोत्पननामसक्त नियत महदादिसूृक्ष्मपर्यन्तम्‌। ससरति निरुपभोग भावरधिवासित लिड्गम्‌।। साख्यकारिका-40, एव 
उसकी तत्त्वकौमुदी, व्याख्या, दृष्टव्य- पृ० 250-257 
- महदहड्कारैकादशेन्द्रियपञ्चतन्मान्नपर्यन्तम- साख्यतत्त्व कौम॒दी 
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भी लिखग शरीर की रपता को विधान का बर्णव किया है। सूक्ष्म शरीर के अन्तर्गत तीन कोश 
वित्तागमर्येकीश, मोमिये कोश, और प्रॉोणमर्य कोश होतें है, जिसने बुंद्धिं, ज्ञानैन्द्रियो सहित विज्ञानमयकोश, 
मन जानेन्द्रियों सहित मनामयकोश, एवं पञ्चवायु कर्मन्द्रियों के साथ मिलकर प्राणमय कोश बनाती हे। 
इनमें विज्ञानमय कोश ज्ञान शक्ति से युक्त होने के कारण कर्ता रूप है, मनोमपकोश इच्छाशक्ति से युक्त 
होने के कारण करण रूप है, एव प्राणमय कोश क्रियाशक्ति से युक्त होने के कारण कार्य रूप है। इसमे 
करण की प्रधानता वृहदारण्यक उपनिषद्‌ के साथ-साथ शकराचार्य ने भी स्वीकार की है, जिसमे उन्होंने 
मन को ही लिड्ग शरीर के रूप मे स्वीकार किया है।” वेदान्त सम्मत उपर्युक्त तथ्यो की सगति का सकेत 
विरहव्यथिता दमयन्ती के करूण रोदन प्रसग मे माना जा सकता है, जहाँ दमयन्ती देवदूत बने नल के 
इन्द्रादि देवताओं के वरंण पर जोर डालने पर कहती है कि हाय! ये क्षण नहीं, वरन्‌ क्षण रूप से युग बोत 
रहे हैं, कहाँ (कब) तक वेदना सहन करूँ? मृत्यु भी तो नहीं आती, क्योकि यह स्पष्ट है कि मेरा प्रिय 
भीतर (विज्ञानेमंपकोश), रो मुझे नहीं छोड़ंतो, मैन (मनोमयकोश) मेरे प्रिय को नहीं छोडता और मेरे प्राण 
(प्राणमणय कौंश) मगर को नहीं छोडते।” वृहदारण्यक उपनिषद मे वर्णन मिलत' है कि मरण के समय 
सर्वप्रथणभ आत्मा शरीर से निकलता है, तदनन्तर प्राण एव फिर सारी इन्द्रियो के निकलने पर (रथूल) शरीर 
व्यर्थ (मृत) हो जाता है।' आचार्य नारायण भी उपर्युक्त संदर्भ में वेदान्नतमत की पुष्टि करते हैं।* 


शकराचार्य जगत की व्यावहारिक सत्ता स्वीकार करते है, केवल पारमार्थिक रूप से जगत का 
निषेध करते है, इस रूप मे वह जगत की व्यावहारिक गतिविधियों को भी व्यावहारिक स्तर तक सत्य 
मानते है” क्योकि व्यवह्टार का मिथ्यात्त्व पारमार्थिक ब्रह्मात्मता के अनुभव से विदित होता है, इसके पूर्व 
नहीं, इस रूप मे ब्रह्मत्मात्मैक्य के पूर्व सभी जगद्‌ व्यवहार सत्य है, जिस प्रकार जाग्रतावस्था के पूर्व 
सुषुप्तावस्था के स्वप्न व्यवहार तत्क्षण सत्य ही प्रतीत होते है। शायद इसीलिए स्वप्न मे देखा हुआ 
सिहनाद पारमार्थिक रूप से अरात्‌ तो होता है किन्तु स्वप्न देखने वाला भयभीत हो जाता है, एव स्वप्नकृत 
सहवास असल होने पर भी वारंशविक स्खलन करा ही देता है। वृहदारण्यकोपनिषद्‌ मे भी वर्णन मिलता है 
कि जिस लरेंहं जाग्रेलावरथा मैं आत्मा अदृष्टवश सुखदु ख आदि भोगों को भोगता है उसी तरह स्वप्मावस्था 
में भी स्वप्नकाल कै विषयों का भोग कर पुन- पूर्व (स्थूल) शरीर में प्रविष्ट हो जाता है.” आचार्य शकर की 
भी मान्यता है कि स्वयम्प्रकाश आत्मा इन्द्रियों के उपरत हो जाने पर स्वप्न देखा करता है।" वेदान्त 
दर्शन सम्मत उपर्युक्त तथ्य की सगति दमयन्ती की स्थिति निरूपण प्रसग मे नैषधकार ने की है। चारणो 
द्वारा नल की प्रशसा भर दमयन्ती ने सुनी थी, उन्हे प्रत्यक्ष रूप से देखा नहीं था, फिर भी वह दमयन्ती 


! वेदान्तसार, पृ० 03-09 


2 काम सकतपो विचिकित्सा- अन्य॑त्रमना अभूर्व नॉदर्शम॑न्यंत्रमना अभूव नाश्रीषमिंटि मनसा होव पश्यति मनसा श्रृणोति। 
बृ0 उप0 ]/5/3 
- लिड्गमन , मन प्रधानत्वात्‌ लिंड्गस्ये मन लिंड॑रगेमित्युच्यते। वृ उ 4/4/6 पर शां/ भा0 

3, अमूनि गच्छन्ति युगानि न क्षण: कियत्सहिष्ये न हि मूत्युरस्ति मे। 
सभा कफॉाप्तः स्कुटमन्सराण्शिता न त॑ भमस्तच्च न कार्य वायव.॥ नै० 9/9व4 

तमुत्लाभच्त प्राणीपृषक्रामत्ति, प्राणमभ्त्क्रामच्त सर्वेप्राणा अनूत्क्रामन्ति। वृ,उ, 4/4/2 

प्रष्टव्य 9/94 नारायणी टीका 

श्गब्रह्मात्मता प्रतिबोधात्‌ उपपन्न सर्वो लौकिकों वैदिकज्च व्यवहार | व्रसू 2//4 पर शा0 भा0 


सर्वव्यवहाराणामेव प्रागृब्रह्मात्मताविज्ञानात्‌ सत्यत्वोपपत्ते | स्वप्नव्यवहारस्येव प्राक प्राबोधात। वही0 
वौद्ध दर्शन और वेदान्त- डॉ चन्द्रधाशर्मा, पृ० 204 


प्राणेनरक्षन्नवर कुलाय बहिष्कुलायादमृतश्च्रेरित्वा। स ईयते मृतों यत्र काम हिरण्मंय पुरुष एक हँस |वू उ 4/3/2 
उपरतेषु हीन्द्रियेषु स्वप्तान पश्यति वृ0 उ0 4/3/]2 पर शा0भा0 
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नल को पति रूप मे प्रत्येक रात्रि मे देखती थी, क्योकि स्वप्न अदृष्ट वस्तु को भी भाग्य से दृष्टिगोचर करा 
ही देता है। दमयन्ती की निद्रा (स्वप्नावस्था) ने बन्द हुए नेत्रों में तथा बाहर को इन्द्रियो के विषय न ग्रहण 
करने के कारण अशक्त हुए मन से भी छिपाकर कभी न देखे गये नल को, बड़े रहस्य की तरह उसे (नल 
रूप दर्शन कराया) दिखाया। इस प्रकार नैषधकार ने भी, शकराचार्य जैसे मनीषियो के मत को माना, कि 
यथार्थ मे भले स्वप्नादि व्यावहारिक क्रियाओ की सत्ता न हो, लेकिन व्यावहारिक रूप से उसकी सत्ता का 
निषेध नहीं किया जा सकता। उपर्युक्त सदर्भ में अदृष्ट शब्द के प्रयोग से नैषधकार मीमासको से, एव 
अदृष्टवश स्वप्न विवरण देने के प्रसग मे वैशेषिक दर्शन से प्रभावित दिखते है।' 


है + 


मनोरथेन स्वपततीकृत नल निशि क्व सा न स्वपती सम पश्यति। 
अदृष्टमप्यर्थमरदृष्टवैभवात्करोति सुप्तिर्जनदर्शनातिथिम्‌। नै० /39 
- निमीलितादक्षियुगाच्च निद्रया हृदो5पि बाहेन्द्रियमौनमुद्रितात। 
अदर्शि सगोप्य कदाप्यवीक्षितो रहस्यमस्या स महन्महीपति | नै० ]/40 
तथा हि सुप्ति स्वप्न अदृष्टम्‌ अत्यन्ताननुभूतमप्यर्थ किमुत दृष्टमिति भाव। अदृष्टवैभवात्‌ प्राक्तनभाग्यबलात्‌ 
जनदर्शनातिथि लोकदृष्टिगोचर करोति, तदत्रापि निमित्ताददृष्टात्तादृक स्वप्नज्ञानमुत्पन्नमित्यर्थ नै० ]/39 मल्लिनाथ 
- अदृष्टमिति- सुप्ति स्वप्न कदाचिददृष्टमप्यर्थ वस्तु अदृष्टवैभवाद्धर्माधर्मसामर्थ्याज्जनदर्शनातिथि जनदर्शनगोचर 
करोति। यदृष्ट दृश्यते स्वन्नेइननुभूत कदापि न, इति न्यायेन जन्मान्तरस्थानान्तरानुभूत 
समुत्पन्नसस्कारमस्मिज्जन्मन्यदृष्टमप्यर्थ धर्माधमविव दर्शयत इति भाव-। 
चित्रादौ- नलदर्शने सत्यपि साक्षात्तद्दर्शनाभावद्दृष्ट त्वोक्तिर्युक्त । 
साक्षाच्यित्रे तथा स्वप्ने तस्य स्याद्दर्शन त्रिधा- नै० ]/39 नारायण॥ 


- अदर्शन चात्र उनसो बाहेन्द्रियमौनमुद्तिदेति विशेषणसामरथ्यांदिन्द्रियार्थसप्रयोगजन्यज्ञानविरह एवेति ज्ञायते, 
स्वप्नज्ञान तु मनोजन्य मेव। नै० /40 मल्लिनाथ, एवं विस्तृत विवेचन हेतु नै० /40 नारायणयी टीका भी द्रष्टव्य 
यदा बुद्धिपूर्वदात्मन । त़त्र त्रिविधमू, सस्कारपाटवाद्धातुदोषादृष्टाच्च। (अदृष्टात्‌) यत्स्वयमनुभूतेष्वननुभूतेषु वा 
प्रसिद्धष्वप्रसिद्धार्थचु, वा यच्छुकभावेदक गजारोहणच्छत्रलाभादि तत्सर्व॑सस्कारधर्माभ्या भवति, विपरीत च 
तैलाभ्यञ्जनखरोष्ट्रारोेहणादि. तत्सर्वमधर्मसस्काराभ्यां . भवति। अत्यन्ताप्ररिद्धार्थिष्ववृष्टादेवेति। . स्वप्नान्तिक 
यचप्युपरतेन्द्रियग्रामरुय भवति, तथाप्यतीतस्य ज्ञानप्रबन्धस्य प्रत्यवेक्षणात्‌ स्मृतिरेवेति भवत्येषा चतुर्विधाइविद्येति। वैशेषिक 

सूत्र ।7 पर प्रशस्तपद भाष्य, पृ० [49-52 





हुआ. अध्याय 


नैषध में व्याकरणात्मक संदर्भ | 


] 


व्याकरणशास्ल 


मानव के अन्तस्थल में उमड़े भावो, विचारों एव सवेदनाओ को व्यक्त करने का माध्यम भाषा ही 
रही है, एव आज भी है, भले ही भावों के अभिव्यजन मे भाषाओं की विविधता देखी जाती है। भाषा और 
विचार के तारतम्य को सुप्ठरूप या सौशब्द प्रदानकर्ता व्याकरण है। विद्वानों ने इसकी व्याख्या करते हुए 
कहा- “व्याक्रियन्ते व्युत्पादन्ते शब्दा येन'' (वि+आ+कू+ल्युट्‌ के योग से व्याकरण शब्द की िष्पत्ति 
होती है)। अर्थात्‌ जिस शास्त्र से शब्दो का व्याख्यान एव व्युत्पादन हो, उसे व्याकरण शास्त्र शाल्त्र कहते 
है। यह शब्दों की व्गत्पत्ति एव व्याख्यान तक ही सीमित है, इसलिए इशको शब्दानुशासन, पदशास्त्र था 
शब्द शास्त्र भी कहते है, शायद इसीलिए वैयाकरणो को शाब्दिक भो कहा जता है। व्याकरणशास्त्र का 
ध्येय या उद्देश्य शब्द साधुत्व का प्रतिपादन है तथा इसका कार्य शब्दानुशात्तन है, शब्द उसन नहीं। 
शायद तभी वैयाकरणो के बारे में कहा जाता है- “अर्धमात्रालाघवेन पुदात्सव मन्यते वैयाकरणा | वेद 
ब्राह्मण, उपनिषद्‌, शरतिशाख्य आदि सभी प्राचीन ग्रथों में व्याकरणिक विश्लेषण का प्रसड्ग, उनके 
अध्ययन मे सौकर्य हेतु, पद विभाग करने मे द्रष्टव्य है। वैसे तो व्याकरण की गणना वेदाड्ग के 
अन्तर्गतों भी की जाती हे, परन्तु वैदिक ऋचाओ को विभक्त करने मे उपतत्ब पदो एव पदो मे प्रयुक्त 
प्रकृति, प्रत्यय, सन्धि, समास, आगम, लोप, वर्णविकार के विवेचन मे (नाम, आख्यात, उपसर्ग एव 
निपात, अर्थात्‌) निरुक्त का भी योगदान रहता है इस प्रकार “शास्त्र हि शास्त्रान्तरानुबन्धि”” इस उक्ति 


के अनुसार व्याकरण शास्त्र का अन्य शास्त्रों से भी महत्वपूर्ण सम्बन्ध है। 


ऋकतत्र मे वर्णन मिलता है कि व्याकरणशास्त्र के ज्ञान को ब्रह्मा ने वृहस्पति से कहा, वृहस्पति 
ने इन्द्र से तथा इन्द्र से भरद्वाज, भरद्वाज से ऋषियों एव ऋषियो से वही ज्ञान परम्परा ब्रह्मणो को 
मिली। इस दृष्टि रो व्याकरणशास्त्र के आदिम वक्ता ब्रह्मा, वृहस्पति, इन्द्र, भारद्वाज, आदि ऋषि एव 
ब्राह्मण हुए। निरुक्‍त के वृत्तिकार दुर्गाचार्य ने 8 शाब्दिक आचार्यों का जलल्‍लेज किया है। वे आठ सभव्त 
वोपदेवकृत कविकत्०्पद्गुम में वर्णित, इन्द्र, चन्द्र, काशकृत्सन आपि"एलि, शक्टायन, पाणिनि, अमर, एव 


जैनेन्द्र आदि ही थे" इनके अतिरिक्त भोजकृत सरस्वतीकण्ठाभरण दी टीझा, तथा भाग्यराचार्य की 


सस्कृत हिन्दी कोश- वी0एस0 आप्टे, पृ० 988 

य सहासि सहरा रहन्ते - ऋ0- 6/66/9 

धान्यमसि घिनुछि देवान- यजु0 !/20 

येन देवा पवित्रेणात्मान पुमते सदा- साम0उप0 5/2/8/5 

तीर्थस्तरन्ति अथर्व- ]8/4/8 

3 छन्‍्द पादो 'तु' येदस्य, हस्तो कल्पो5थ पठयते। ज्योतिषामयन चक्षु्निरुक्त श्रोत्रमुच्यते।। 
शिक्षा प्राण तु वेदस्य मुखं व्याकरण स्मृतग। तस्मात्‌ साड्गमधीत्यैव ब्रह्मलोके महीयते। पाणिनीय शिक्षा-श्लोक4] , 42 
ब्राह्मणेन निष्कारणो धर्म षडड्गो वेदोइध्येयो ज्ञेयश्च। महाभाष्य, पस्पश आहिनक, पृ० 5 पर उद्धृत। 

4 व्याकरण शास्त्र का इतिहास युधिष्ठर मीमासक- पृ० 67, ऋकतत्र ]/4 
ऐतरेय ब्रा0 8/26, कामसूत्र /7, अष्टाग हृदय, पृ० 8 (निर्णय सागरप्रेस) महाभारत //, तै0२,0 
0/4/7 तथा सायण, का ऋग्भाष्य उपोद्धात-भाग। पृ० 26 (पूना सस्करण) 

5 निरुक्‍त विवृति- दुर्गाचार्य - पृ०- 74-78 

० इन्द्रश्चन्द्र काशकृत्सनापिशली शाकटायन । पीन्यिमरजैनेन्द्रा जयन्त्यष्टादिशाब्दिका, || 

यान्युज्जहार माहन्द्राद्‌ व्यासो व्याकरणार्णवात्‌। पदरत्नानि कि तानि सन्ति पाणिनिगोष्पदे ॥ महाभारत टीका- देवबोध। 


| इक कुकण्मम. 
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लीलावती मे भी आठ वैयाकरणों का उल्लेख मिलता है। देवनन्दी ने सात*, जबकि रामायर्णा, गीतासार 
इत्यादि मे 9 एव काशिकावृत्ति मे" केवल 5 वैयाकरणो का वर्णन प्राप्त होता डै। परन्तु व्याकरण की इस 
सुदीर्घ परम्परा के महनीय आचार्य पाणिनि ही रहे, वैसे पाणिनि पूर्व 23 वैयाकरणो का वर्णन मिलता हे, 
परन्तु व्याकरण का सारा अस्तित्व अष्टाध्यायी मे ही सिमट कर रह गया! बाट मे कात्यायन एव पतजलि 
ने व्याकरणशास्त्र मे वार्तिक एव भाष्यलिखकर व्याकरणिक ज्ञान को प्रतिष्ठा प्रदान किया जिसमे भर्तृहरि 
के वाक्यपदीय का भी यथेष्ट योगदान है। प्रसिद्ध काव्यमनीषी, सह्ृदय चक्रवर्ती आनन्दवर्धन (92 शताब्दी) 
ने जहॉ मीमासको का खण्डन किया, वहीं वैयाकरणो को प्रथम विद्वान की पद्वी से भी अलकृत किया! 
स्पष्ट है कि काव्यशास्त्र व्याकरण से अत्यधिक प्रभावित था और शायद यही कारण था कि प्रसिद्ध 
“झाऊ व्यकारों ने अपने-अपने महनीय ग्रथों मे व्याकरण तत्र का भी यथेष्ट रूप से प्रतिपादन किया, उनमे 
कालिदास,” अश्वघोष”, भारवि,” भट्ट माघ, एव श्री हर्ष प्रमुख है। पचतत्र'ः एवं अग्निपुराण मे भी 
य्याकरणशास्त्र सम्मत विवरण मिलता है। “नैषधीयचरितम्‌” मे प्राप्त व्याकरणिक सन्दर्भों से यह प्रतीत 
होता है कि श्रीहर्ष अपने पूर्व महाकवियो से प्रभावित थे एव उन्होने भी उसी परम्परा का निर्वहन किया है 
जो उन्हे अपने पूर्व महाकवियो से मिली थी। 


महाकाव्यकारों की परम्परा का अर्थात्‌ अपने महाकाव्यो में शब्दसाधुत्व या व्याकरणत्व प्रतिपादन 
की परम्परा को श्रीहर्ष ने भी बखूबी निभाया है। उन्होने तो अपने काव्य के बारे में स्पष्ट रूप से घोषणा 
ही कर दी थी, कि "मैने (श्रीहर्ष ने) जान-बूझकर इसमे व्याकरणात्वछ गुत्धियाँ सजोयी है, जिससे कोई 
पण्डितम्मन्य खल अवज्ञा पूर्वक इस ग्रथ को न पलट सके।* श्रीडषष के उपर्युक्त कथन की पुष्टि का 
नैषध के प्राचीन टीकाकारों यथा - चाण्डू पडित, विद्याधर, मल्लिनाथ एव नारायण की टीकाओ के 
अध्ययन से पता चलता है जहाँ उन्होने ग्रथ की टीका मे पदे-पदे व्याकरण की गुत्थियो को सुलझाया हे। 
विद्याधर ने उनकी व्याकरण विषयक बहुज्ञता का वर्णन करते हुए कि कहा कि- 


सस्कूृत शास्त्रों का इतिहास पी०वी०काणे- पृ०- 49, फूटनोट ,2 

जैन साहित्य और इतिहास - पृ० ]60| 

रामायण- उत्तरकाण्ड 36/47 

काशिकावृत्ति 4/2/60| 

सस्कृत साहित्य का इतिहास- बहादुर चद छाबडा- पृ०- 620| 

प्रथयो हि विद्वासो वैयाकरणा , व्याकरणमुलत्वात्‌ सर्वविद्यानाम्‌। ध्वन्या लोक, पृ० 38। 

रघु वश ]5/7,9 

सौन्दरनन्द - ]/44, 45, 47, 49, 50, 5], 56, 2/0, 5, 22, 26, 44, 6/34 बुद्धचिरत - 2/।6 33, 35, 

44, 86/25 

9. किरात - ]/44, 33/9, ]5/4, 6, 38 

0 भद्टिकाव्य (रामबध) ॥/3, 3/28, 39, 22/33, 34, 35 

] शिशुपाल बध - /47, 2/]4, 72, 95, 2, 9/66, 84, 98, 00, 02, 303 08, ]4, 5/28, 0/5, 
[6/80 

82. सिहो व्याकरणस्य कर्तुरहरत्प्राणान्‌ प्रियान्‌ पाणिने | पचतत्र 2/33। 


3 अग्निपुराण- 349-36। अध्याय तक। वक्ष्ये व्याकरण सार सिद्धशब्दस्वरूपकम। कात्यायन विबोाधाय बालाना बोधनाय 
च। प्रत्याहारादिका संज्ञा शास्त्र सव्यवहारगा ॥ अग्निपुराण 349/]। 
।4 ग्रन्थग्रन्थिरिह क्वचित्क्वचिदपि न्यासि प्रयत्नान्मया, प्राज्ममन्यमना हठेन पठिती मास्मिन्खल खेलतु ॥। 


श्रद्धाराद्धगुरूश्लथीकृतदृढ़ग्रन्थि समासादय-- त्वेतत्काव्यरसोर्मिमज्जनसुखव्यासज्जन सज्जन ॥ 
नै० कविप्रशस्ति- श्लोक- 3 
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अष्टी. व्याकरणानि तक॑निवह  साहित्यसारो नयो, 
वेदार्थावगति पुराणपठितिर्यस्यास्यान्यशास्त्राण्यपि। 
नित्य स्‍्यु स्फ्रितार्थीप विहता ज्ञानान्धकाराण्यसौ, 
व्याख्यातु प्रभवत्यमु / सुविषम सर्ग सुधी कोषविद ॥ 


व्याकरणशास्त्र मे विभक्ति, कारक, शब्दरूप, धातुरूप, लिगनिर्धारण, सन्धि, समास, प्रकृति, 
प्रत्यय, सज्ञा, आदेश, काल लकार आदि का विस्तृत विवेचन किया जाता है। नैषधकार ने भी इन शब्दों 
की अनेकार्थकता का लाभ उठाते हुए अपने बौद्धिक कलाबाजी का सुन्दर प्रदर्शन करते हुए 
व्याकरणशास्त्र की मीमासा नैषध महाकाव्य मे की है। 


व्याकरण तत्र में विभक्तियों का अप्रतिम स्थान है। विभक्तियाँ व प्रकार की होती हें, प्रथमा, 
द्वितीया, तृतीया, चतुर्थी, पचमी, षष्ठी एव सप्तमी एव इनमे एकवचन द्विवचन एव बहुवचन का निर्धारण 
क्रमश सु, औ, जस्‌ इत्यादि सुप्‌ प्रत्ययो से किया जाता है। नैषध मे हस दायत्ती के सम्मुख जब नल 
की प्रशसा करता है, तब श्लेष बल से उपर्युक्त तथ्य का प्रराग उपस्थ्वित होता है। 


हस कहत।; हे कि यदि सज्जनो (महापुरुषों) को श्रेणियों मे व्मिजिद किया जाय थो वह (नल) 
ही प्रथम व्यक्ति होगा, जो अपने पराक्रम के विलासो से बहुत से शत्रुत्थानों को वश में करने मे समर्थ 
है।” वन्य मे यदि (सुप-तिड रूप) साधु विभक्तियो का विचार किया जाय तो प्रथमा नाम से प्रसिद्ध 
(वह ब्येक्त) होगी, जो सु, औ, जस्‌, (एकवचन, द्विवचन तथा बहुवचन) के विलासों से बहुत से 'नाम' 
प्रातिपदिक, आदि पदों को सिद्ध करने के लिए समर्थ है। स्मरणीय है कि व्याकरणशास्त्र मे 
प्रातिपदिकार्थलिड्गपरिमाण वचन माज्रे प्रथमा' से नियमानुसार सभी विभक्तियो मे से किसी विभक्ति 
विशेष की प्राप्ति नहीं रहने पर प्रातिपदिकार्थ” मे प्रथमा विभक्ति का प्रयोग सामान्यत होता है। अतएव 
वह प्रथमा विभक्ति ही सु, औ, जस्‌ रूप प्रत्ययो के विसर्ग लोप, वृद्धि, दीर्घ आदि कार्यों के विलास से 
'प्रातिपदिक' पद को सिद्ध करने मे समर्थ होती है एव यदि एकबचन आदि विभक्तियों मे साधु विभक्तियों 
का विचार किया जाय, तो सु, औ, जस्‌ के बीच मे प्रथमा (पहली) विभक्ति अर्थात्‌ 'सु' विभक्ति होगी, 
जो अपने विसर्ग लोपादिरूप बल के विलासो से प्रातिपदिक पद को सिद्ध करने के लिए समर्थ है। 'अपद 
न प्रयुञ्जीत' एकवचनमुत्सर्गत “ अर्थात्‌ अपद (साधुत्व हीन) शब्द का प्रयोग नहीं करना चाहिए, क्योकि- 
एकवचन का प्रयोग स्वभावत (किसी विभक्ति विशेष की आकाक्षा नहीं रहने पर भी स्वत ही) किया 
जाता है। इस प्रकार सु, औ, जस्‌, विभक्तियों में पहली सु विभक्ति रर्भ प्रातिणदेक पदो को सिद्ध करने में 
सर्वथा समर्थ है, वैसे ही नल अपने असख्य शत्रुओं को अपने पराक्रम से भधीन करने मे सर्वथा समर्थ है। 


व्याकरणतत्र में तृतीया विभक्ति का एक नियम है कि “जितने समय तक (कालावधि पर्यन्त) या 
जितनी दूरी मे कोई कार्य सम्पन्न होता है उस (समय एवं दूरी वाचक शब्द) मे तृतीया विभक्ति होती 
है।* नैषध मे चार्वाक एव देवताओ के वार्तालाप प्रसड्ग मे शब्दच्छल द्वारा चार्वाक इस सूत्र को अपने 
मत के समर्थन मे व्यक्त करते हुए कहता है कि- उभयी प्रकृति अर्थात्‌ स्त्री-पुरुष रूप मे व्यक्त प्रकृति 


। 0 ५४६ २० 9, £0॥0 - 2780 एव जानी #979०॥02:८- 0/2 

2. क्रियेत चेत्साधुविभक्तिचिन्ता व्यक्तिस्तदा सा प्रथमाभिधेया। या स्वौजसा साधयि तु विलासैस्तावत्क्षमा नामपद 
बहुस्यात्‌। - नै० 3/23| 

3. पा०्सू० 2/3/46। 

+ अपवर्ग तृतीया - पाण्सू० 2/3/6। 
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काम अर्थात्‌ तृतीय पुरुषार्थ (मैथुन) मे आशक्त हो, !' यह अपवर्ग तृतीया अर्थात्‌ स्त्री पुरुषातिरिक्त तृतीया 
प्रकृति" (नपुसक) अपवर्ग अर्थात्‌ मोक्षाशक्त हो, ऐसा पाणिनि ऋषि को भी अभिप्रेत है। दूसरे शब्दों मे यह 
कहा जा सकता है कि- “अपवर्गे तृतीया” ऐसा कहते हुए पाणिनि मुनि का भी “स्त्री पुरुष काम (मेथुन 
रूप तृतीय पुरुषार्थ) मे आशक्त होवे, ऐसा मत है। यद्यपि उक्त पाणिनि सूत्र का अभिप्राय यह है कि 
फलप्राप्ति द्योत्य रहने पर काल तथा मार्ग के अत्यन्त सयोग मे तृतीया विभकति होती ह॑ जैसे- 
अहनाइनुवाकोइधीत , क्रोशेनानुवाकोइधीत ” तथापि नैषधकार का चार्वक नामक पात्र जो कलि का 
प्रतिनिधि है, शब्दच्छल से अपने सिद्धान्त का प्रतिपादन करता हुआ उक्त सूत्र का अर्थ करता है कि 
"तृतीया प्रकृति शण्ढ क्लीब षण्डो नपुसकम्‌” से तृतीया प्रकृति अर्थात्‌ नपुसक व्यक्ति (काम में असमर्थ 
होने के कारण) मोक्ष मे आशक्त हो (ऐसा देवताओं के लिए कहता है) और शेष उभयी प्रकृति अर्थात्‌ 
स्त्रीपुरुष हमेशा कामाशक्त रहे” ऐसा मेरे (चार्वाक के) आचार्य का नहीं, अपितु तुम लोगो के सर्वमान्य 
पाणिनि का मत है। यहाँ “अपि' शब्द से यह ध्वनित होता है (“अथ च धर्मार्थकाममोक्षा स्यु “) कि- मोक्ष 
अर्थात्‌ अपवर्ग के अव्यवहित पूर्व “काम” का कथन होने से “तृतीय प्रकृति” वाले अर्थात्‌ नपुसक व्यक्ति 
मोक्ष का और शेष दो प्रकृति स्त्रीपुरुष कामसेवन करे, यह पाणिनि का भी मत है। यद्टा पर नैषधकार ने 
चार्वाकमुखेन पाणिनि के सूत्र अपवर्ग तृतीया की प्रकारान्तर से व्याख्या करवायी है। 


व्याकरणशास्त्र मे छै. प्रकार के कारकों का वर्णन मिलता है। वे है-कर्त्ता, कर्म, करण, सम्प्रदान, 
अपादान एव अधिकरण। सम्प्रदान कारक" का वर्णन करते हुए नैषधकार कहते हैं कि लाखो वृक्ष ससार 
में है, परन्तु प्रशसनीय कल्पवृक्ष ही है जो केवल अमृतभोगी देवों को ही अपना फल देता है। अपादान 
कारक अलगाव अर्थ में होता है। इसका वर्णन देवकलि वार्तालाप प्रसड्ग में मिलता है, जहॉ देवतागण 
कलि से कहते है कि “त्रैलोक्य में सुन्दर युवकों के गर्व को नष्ट करने वाला वह स्वयवर समाप्त डे चुका 
है, क्योकि हम लोग वहीं से आ रहे है।” ध्यातव्य है कि उपर्युक्त प्रसडग मे श्रीहर्ष ने कारको के नाम की 
विवक्षा रखकर व्याकरणशास्त्र के इस अगभूत तत्त्व (कारक) की मीवा जा रतन की चेष्टा की है। 


व्याकरणशात्त्र मे स्वर तीन प्रकार के माने जाते है, उदात्त, अनुदात्त एव स्वरित।' वैतालिको ने 
नल दमयन्ती को गय्यापरित्याग करने के लिए अपने प्रशसापरक वाक्यो मे कहा कि “रवि की 
प्रभातकालीन किरणो रूपी ऋचाओ के ओकारो पर स्पष्ट और निर्मल अनुस्वार विन्दु लगाने के लिए 
आकाश मे कोई तारो को चुनता जा रहा है और उन्हीं ऋचाओ के ऊपर “उदात्त स्वर” के चिन्ह की 
रेखाएँ बनाने के लिए ही चन्द्रमण्डल से नि सन्देह किरणे चुन ली गयी है।” उदात्त स्वर का विवरण देवो 


सक० ७४28 ;कर/+०्िक ५-2 +जरामओऊ जम 


उभयी प्रकृति कामे सज्जेदिति मुनेर्मतम्‌ | अपवर्गे तृतीयेति भगत पाणिनेरपि ॥ नै० 7/68 
तृतीया प्रकृति शण्ढ क्लीब षण्डो नपुसकम्‌। अमरकोश - 2/6/39 

कर्मणा यमभिपष्रैति स सम्प्रदानमृ- अष्टा /4/32 

कि न द्ुुमा जगति जाग्रति लक्षसंख्यास्तुल्योपगीतपिककाकफलोपभोगाः | 

स्तुत्यस्तु कल्पविटपी फलसम्प्रदान कुर्वन्स एष विबुधानमृतैकवृत्तीन्‌ ॥ नै० ]/25 
ध्रुवमपायेड्पादानन- अष्टा0 ]/4/24, अपादाने “पचमी' 2/3/28 

अतिवृत्त स वृत्त'न्तस्त्रिजगद्युवगर्वनुत्‌ । आगच्छातामपादान स स्वयवर एव न॥ नै० 7/8 
उच्चैरुदात्त , नीचैरनुदात्त समाहार स्वरित | पा0 सू0 /2/29------3| 

उच्चैरुदात्त , पा0सू0 ।/2/29 

रविरुचिऋचामोड्कारेषु स्फुटामलबिन्दुँतां, गमयिंतुममुरुच्चीयन्ते विहायसि तारका | 

रबर विरचनायाशापुध्चैरुदात्ततेया55हताः, शिशिरिमहंसो विम्बादरभादसंशयतशव'॥ नै ]9/7 


] कक 


+ (० ७ *+ 
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द्वारा नल को दूत बनाने की अभ्यर्थना मे भी दृष्टव्य हैं। ! महाकवि माघ ने भी उदात्त स्वर का विवरण देत 
हुए लिखा कि - सामान्यतया वैदिक व्याकरण मे अन्य स्व॒रो को समाप्त कर एक पद में एक ही उदान्त 


स्थर शेष बवता है। यथा - 
त्दीशिए ए चेदीना भवास्तमवमस्त मा । निहन्त्यरीनेकपदे य उदान्त स्वरानिव ॥* 


ध्यातव्य है कि इसमे “अनुदाध्त पदमेकवर्जम्‌ (पा०सू० 6//58) इति परिभाषाबलाच्चेति भाव * 
दृष्टव्य है। महाकवि माघ ने इस तथ्य का भी वर्णन किया है कि वर्णमाला के 'क' आदि वर्णों पर सम्पूर्ण 
वाड्मय उसी तइर आश्रित है जिस तरह स,र,ग,म, आदि सप्त रवरो पर सम्पूर्ण सगीतशास्त्र।' इसफे 
साथ साथ माघ मे अष्टाध्यायी (/) के महत्व का विवरण समुपस्थापित करते हुए कहते है कि जिस 
प्रकार सुत्र (मषहेश्वर सूत्र) के अविरूद्ध पद (कृदन्त, तद्धितान्त, समस्त आदि पद) तथा न्यारा 
(काशिकावृत्ति का व्याख्यान ग्रथ) है, जिसमे ऐसी सुन्दर वृत्ति काशिका सूत्रो के व्याख्यानात्मक ग्रथ वाली 
तथा श्रेष्ठ निवध्चन (पतजजि मुनि प्रणीत महाभाष्य ग्रन्थावली) भी ःब्द विद्या (व्याकरणशास्त्र), रप्श (व्याकरण 
के प्रयोजन को निर्दिष्ट करने वाला भाष्य पस्पश नामक आहिनक) के बिन' नहीं सुशोभित होती, उसी प्रकाः 
सम्प्र्ण गुणो से युक्त राजनीति भी गुप्तचरों की नियुक्ति से शून्र #ने पर शोभा नहीं देती। 


स्मरणीय है, कि महर्षि पतजलि ने अष्टा ध्याया रुत्र के स्वरचित महाभाष्य में 
'रक्षोहागभल्व्वसन्देहा प्रयोजनम” कहते है, अर्थात लोप आगम, तथा वर्ण मे विकारों का ज्ञाता ही वेद 
का रक्षण कर सकता है क्योकि यज्ञ मे मत्रो की विभक्तियो (ऊह) का कर्मकाण्ड की प्रक्रिया के अल॒सार 
परिवर्तन करने की आवश्यकता होती है, तथा आगम (वेद) स्वय व्याकरण के अध्ययन पर आग्रह रखता 


हे और शब्दों का ,लघु उपाय से ज्ञान-व्याकरु/ के द्वारा ही सम्प्रन्न किया जा सकता है, एव मन्त्रो क 
र्तः काश कं) जा है ही श/2४8 ४८० (2 यह / हक ला कतात 
| 


उच्चारण | ही कर सकता इसीलिए पस्पश दि नक रा गो गी की “अनुझूत्र पदन्यारा 
( पृ जुंणरावेत हि ८ गा साप ९ ७88: कक, के, १ )2॥ ५ १ जो 


सद्वृत्ति,ही नहीं होती एव उसके बिना व्याकरण सुशोभित भी नहीं होता। इस प्रकार सातवी शताब्दी के 
सरकृत बदड्मय के अनर्धरत्न माघ, जिन्होंने शिशुपालबध महाकाव्य मे कालिदास के काय्य सौन्दर्य, भारदि 
के अर्थगौरव एवं भट्ट से व्याकरण पाटव का अनुकरण कर इस काव्य को उपर्युक्त तीनो महाकगियो से 
श्रेष्ठ ग्रथ रचित करने की उद्योग किया, एव जिनके काव्य के विषय में माघे सन्ति त्रयों (उपमा, 
अर्थगौरत, एव पदलालित्य) गुणा एवं मेघे माघे गत वय “ जैसी उक्तियाँ प्रचलित है, ने शिशुपाल-वध मे 
काव्य शास्त्रीय सन्दर्भो के साथ साथ व्याकरण शास्त्रीय पक्षो के वर्णनमे अपने बौद्धिक व्यायाम क्री अपूर्व 
चातुरी दिखायी है। नैषधकार भी उन्हीं का अनुकरण करने प्रतीत होते है। 


नीति तल किन. मन. 


। इष्ट न॒प्रति ते प्रतिश्रुतिर॒भूद्याद्य स्वराहनादिनी धर्मार्था यर+ ता म्तिप्रतिभटीकृत्यान्विताख्यापदाम्‌ । 


त्वत्कीतिंः पुनती पुनस्त्रिभुवन शुभ्राद्ययादेशनाद, | द्रव्याणा शितिपीतलाहितहरिन्नामा व लुम्पतु ॥ ने० 5/]35 
शिशु बध0 2/95 
वर्ण कतिपयैरेव ग्रथितस्य स्वरैरिव | अनन्ता वाड्मस्याहो गेयस्येव विचित्रता ॥ शिणु, ब0 2/72 
अनुसूत्रपदन्‍्यासा सद्वृत्ति' सन्निबन्धना | शब्दविद्येव नो भाति राजनीतिरपसपशा ॥ शिशु0 2/2 
सटाचछटाभिन्‍्नघनेन विभ्रता नृसिह | सैंहीमतनु तनु त्वया । 
स मुग्धकान्तास्तनसड्गभड्गुरैरूरोर्विंदार प्रतिचस्करे नखे ॥ शिशु0 ]/47 
-“ तत सपत्नापनयस्मरणानुशयस्फुरा । ओष्ठेन रामो रामोष्ठ बेम्बचुम्ब- रच उचुना ॥ शिशु0 2/4 
- सस्‍नु पय पपुरनेनिजुरम्बराणि, जक्षुबिस धृतविकासिपिसप्रसूना । 

सैन्या श्रियामनुपभोगनिर्वत्वदोष प्रवादममृजन्नगनिम्नगानाम्‌ || वही 5/28 
- सन्‍तमेव चिस्मप्रकृतत्वादप्रकाशितमदिद्युतदडगे | विश्रम मधुमद प्रमदाना धातुलीनमुपसर्ग इवार्थम्‌ ॥ वही 0/ 
- परित प्रमिताक्षराणि सर्व विषय व्याप्तवती गता प्रतिष्ठाम॥| वही 6/80 


आए ऑल. जले. | 
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शब्दशास्त्र में प्रयुक्त आदेशो का भी नैषधकार ने वर्णन नैबध मे किया है। आदेश (किसी वर्ण 
या शब्द के स्थान पर किया गया अन्य वर्ण या शब्द) स्थानी के (जिसके स्थान पर किया जाता है 
उसके) तुल्य होता है, किन्तु पाणिनि का कथन है कि स्थानी के किसी अल्‌ (वर्ण) के आश्रय से यदि 
कोई (व्याकरण सम्बन्धी) विधान करना हो तो उस आदेश को स्थानिवद्भाव प्राप्त नहीं होता। श्रीहर्ष 
स्वयवर प्रसड॒ग मे नल रूपधारी इन्द्र के प्रति व्यक्त वाक्यो मे उपर्युक्त सूत्र की व्यञ्जना निर्धारित करते 
हुए कहते है कि- 

स्व नैषधादेशमहो ! विधाय कार्यस्य हेतोरपि नानल सन्‌ | 
कि स्थानिवद्भावमधत्त दुष्ट तादूक कृतव्याकरण पुन स ”' 

अर्थात्‌ इन्द्र ने अपने को नल का आदेश (दमयन्ती के परिहार वचन को अन्यथा (अप्सराओ से 
सम्बद्ध अभिप्राय रहते हुए भी मानवोचित) अर्थ बतलाकर, पाठान्तर मे दमयन्ती के प्रति नल को दूत 
बनाकर भेजना भी व्यर्थ होने पर) कार्य (दमयन्ती प्राप्ति) के लिए नलभिनन नहीं होता हुआ अर्थात्‌ नल 
होता हुआ, तथा वैसा (दमयन्ती विषयक अनुराग के अधीन होकर विपरीत) व्याख्यान करता हुआ स्थानी 
(जिसके स्थान पर आदेश होता है, वह स्थानी कहलाता है) के समान दुष्टभाव (परस्त्री विषयक चाह) 
को क्यो धारण किया है? पक्षान्तर मे, व्याकरण (ऐन्द्र व्याकरण को बनाने वाला यह इन्द्र (नलरूप को 
धारण कर) नैषधादेश होकर अल (अल्‌ नामक वर्ण समूह के प्रत्येक अक्षर का बोधक प्रत्याहार विशेष) से 
अभिन्‍न “अल' कार्य के लिए दुष्ट (स्थानिवदादेशोइनल्विधौ के विरुद्ध) स्थानिवद्भाव, (देवत्व छोडकर 
मनुष्यत्व) को क्यो धारण किया? ऐसा करना (इन्द्र जैसे) प्रसिद्ध वैयाकरण के लिए उचित नहीं था। 
क्योकि व्याकरण मे “नहों ध” से “ध' आदेश होने पर अल्‌ प्रत्याहार सम्बन्धी कार्य में 
स्थानिवदादेशोइनल्विधौ से स्थानिवद्‌ कार्य का निषेध होता है, एव स्थानिवदादेशोइनल्विधौ सूत्र से 
अलगश्रित कार्य मे स्थानिवद्भाव का निषेध होने पर भी पथिममथ्यभुक्षामा्त सूत्र से अल करने पर 
स्थानिवद्भाव से आये हुए हलत्व का “हलड्याब्यो दीर्घात्सुतिस्यपृक्त हल“ से सु का लोप नहीं होता 
है, किन्तु (वैयाकरण) इन्द्र ने वहां पर भी स्थानिवद्भाव, किया है, यह आश्चर्य का पिषय है। नैषधकार 


ऊ़ुन्वार्य, 


दयोदयश्चेतसि चेत्तवाभूदलकुरु द्या विफलो विलम्ब । 

भुव स्वरादेशमथाचरामो भूमौ धृति यासि यदि स्वभूमौ || नै08/96 

स्थानिवदादेशोइनलविधौ- पा0सू0 ]//56 

नै0 0/36 

4 नहों ध /8/2/34, नहो हस्य ध रयाज्ञलि पदान्ते च। उपानत्‌ उपानद। उपानहौ। उपानह | उपनदभ्याम्‌। उपानत्सु॥ 
उत्पूर्वातृष्णिह प्रीत्यावित्यस्मादृत्विगादिना क्विन। निपातनाददलोपषत्वे। क्विन्नत्वात्कुत्वेन हस्य घ। जरश्त्वचर्त्व। उष्णिक 
उष्णिग। उष्णिहौ। उष्णिह। उष्णिग्भ्याम्‌। उष्णिक्षु। द्यौ। दिवौ। दिव | द्युषु। गी। गिरो। गिर | चतुरश्चतस्रादेश । चतस 
2। चतसृणाम्‌। किम कादेशे दाप्‌। का। के। का। सर्ववित। सिद्धान्तकौमुदी सूत्र, 590, पृ 722 एव नहों ध। द इत्येव 
तु नोक्तं, तथा हि सति नद्धमित्यत्र रदाभ्यामू-4024, इति नत्व स्यात्‌ झषस्तथो -3047' इति च न स्यात। नहो हस्येति। 
हो ढ 447 इत्यतोषनुवृत्ते 'अलोडन्त्यस्य 66' इत्यनेन वा हस्यैवादेश इति भाव “झलो झलि 3048” पदस्य 539' 
स्को सयोगाद्योरन्‍्ते च 56” इत्यतो झलपदान्तग्रहणान्यनुवर्तन्ते तदाह-झलीत्यादि। झलि परत पदान्ते वा 
विधमानस्येत्यर्थ ॥ उपानदिति। उपपूर्वान्नहे. सपादित्वालिपि “नहिवृत्ति']489' इति पूर्वपदस्य दीर्घ , सोर्हल्‌ड्यादिलोपे 
धत्व जश्त्वचर्त्व। अत्रेद बोध्यम्‌ सुष्ठु अनड्वाहों यस्यामिति बहुब्रीहौ स्वनड्वानिति पुवदेव रूपम्‌। केचित्तु गौरादिडीष 
कृत्वा निगरणे” गृ शब्दे इत्यस्माद्वा क्विप “ऋत इद्धातो 383” इतीत्वे रपरत्वम। वॉरुपधाया दीर्घ 580' इति 
दीर्घ॥ पूरिति। पृ पालनपूरणयो उदोष्ठ्यपूर्वस्य 332” इत्युत्वम्‌॥ चतस्र इति। इह चतुरडुहो -455, इत्याम्र भवति, 
परत्वादाम बाघधित्वा चतस्रादेशे कूते सकृद्गतिन्यायेन पुनस्तस्याप्रवृत्ते | चतसृणामिति। न तिसूचतसृ 48' इति न दीर्घ। 
सर्वावदिति। तेन तुल्यमू-2409” इति वति। सर्वनाम्नो वृत्तिमात्रे]053' इति पुवद्भाव.। 
सिद्धान्त कौमुदी, सत्र 590 तत्वबोधिनी व्याख्या, पृ० 22-23 । पा0 सृ0 8/2/34 

5 पा0 सू0 6//85 


(+0) है 
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द्वारा वर्णित पाणिनि के उपर्युक्त सूत्र की यदि दमयन्ती स्वयबर प्रसडग के साथ-साथ सम्पूर्ण वस्तुस्थिति 
पर ध्यान दिया जाय, तो उसके अनेक पक्ष दृष्टिगोचर होते है। इन्द्र नल रूप धारण कर दमयन्ती को 
प्राप्त करना चाहता है। यहाँ इन्द्र को स्वय नल का रूप ग्रहण कर नल के स्वभाव (परस्त्री-विषयक चाह 
या कपट युक्त अन्यथा अर्थ करने का अभाव) का भी ग्रहण करना उचित था, किन्तु इन्द्र ने नलादेश 
होकर (नल का रूप धारण कर) भी अपने कहे हुए वाक्य के मनोगत वास्तविक अर्थ को छिपाकर 
अन्यथा अर्थ कहना इन्द्रत्वावस्था मे रहने के समान दुष्ट भाव को प्रकट करता है। दूसरा, ना (मनुष्य) 
नल एव विद्वान भी उस प्रकार अन्यथा अर्थ का स्थानी (इन्द्र पद) के समान क्यो दुष्ट भाव धारण किया? 
क्योकि इन्द्र का यज्ञ तप आदि मे विघ्न डालने से दुष्ट स्वभाव होना तो कथज्चित उचित हो सकता है, 
परन्तु मनुष्य नल एव विद्वान्‌ होकर भी काम के लिए इन्द्र स्वभाव को नहीं छोडना और अपनी बात को 
अन्यथा समझना उचित नहीं है। यहाँ व्याकरणिक सदर्भ के परिप्रेक्ष्य में यह कहा जा सकता है कि विद्वान 
तथा वैयाकरण होते हुए भी इन्द्र ने 'ध' आदेश (नहों ध पा0सू0 8/2/34 से) करके 'अल्‌' प्रत्याहार' 
सम्बन्धी कार्य मे स्थानिवदादेशोइनल्विधौ (या0सू0 //56) से स्थानिवत्‌ कार्य का निषेध होने पर भी 
स्थानिवद्भाव नहीं किया क्‍या? अथात्‌ अवश्य ही किया। स्थानिवत्‌ सूत्र से अलाश्रित कार्य में 
स्थानिवद्भाव का निषेध होने पर भी “पथिममथ्यृभुक्षामात्‌* (पाण्सू० 6//85) सूत्र से अल्‌ करने पर 
स्थानिवदू्भाव से आये हुए हलृत्व का आश्रय कर- “हलडयाब्यो दीर्घात्सुतिस्यपृक्त हल्‌' (पा०्सू० 
6//68) से 'सु' लोप नहीं होता है, किन्तु उक्त प्रसग मे महावैयाकरण इन्द्र ने वहाँ पर भी 
स्थानिवदाव किया है। इसके अतिरिक्त यहॉ इस तथ्य का भी स्पष्टीकरण होता है कि अपने को 
नैषधादेश (नल के स्थान पर) करके स्वकार्य सिद्धि प्राप्ति हेतु इन्द्र ने विशिष्ट आकृति देवत्व को छोडकर 
मनुष्य नल की आकृति धारण करने के साथ-साथ दुष्ट स्थानिवद्भाव को क्यो धारण किया अर्थात्‌ 
देवभाव को छोडकर मनुष्य भाव क्यो ग्रहण किया, यह अतीव आश्चर्य का विषय है।' 


व्याकरणशास्त्र मे पाणिनि से पूर्ववर्ती अनेक शब्दशास्त्रवित्‌ थे, परन्तु उनमे मुख्य रूप से 
आपिश्लि, काश्यप, गार्ग्य, गालव, चाक्रवर्मण, भारद्वाज, शाकटायन, शाकल्य, सेनक, स्फोटायन, इन्द्र, 
काशकृत्स्न, पौष्करसादि, भागुरि, माध्यन्दिनि, वैयाप्रपद्य, गौतम एव व्याडि थे* परन्तु पाणिनि ने उपर्युक्त 
मे से दस वैयाकरणो यथा- आपिशलि, काश्यप, गार्ग्य, गालब, चाक्रवर्मण, भारद्वाज, शाकटायन, 


! ने00/36 मल्लिनाथी व्याख्या, एव नारायणी व्याख्या भी द्र॒ष्टव्य है। - स्वामिति। इन्द्रस्याप्पसडगतव्यवहारादिवेषादे 
अहो शब्द | स इन्द्र कर्य्यस्य दमयन्ती प्राप्ति रूपस्य उद्देश्यस्य हेतो स्वम्‌ आत्मानम्‌, नैषधस्य नलस्य आदेशों 
रूपारोपो यस्मिन त नैषधादेश विधाय नलरूप कृत्वेत्यर्थ नलो ना नलरूणो मनुष्य सन्‌ भवन्नपि, पुन पश्चात्‌, तादुक 
पूर्वश्लोकस्य मत्याचित कृत व्याकरण व्याख्यान येन स तथोक्टों भवन्‌ कि कथत्‌ स्थान प्रसडगो$यास्तीति स्थानी 
पूर्वरूप इन्द्राकार इत्यर्थ स इवेति स्थानिवत्‌ दुष्ट निन्दितम्‌ भावम्‌ अभिप्रायमू, अधत विहितवान। तथा च इन्द्र खलु 
परप्रतापरणाकुशल इति तदाकारत्वे सत्येव मर्त्योचितव्याख्यानेन नलप्रतारणा युज्यते, किन्तु सदाशयउलाकारत्वे नेति 
तदभिप्रायो दुष्ट एवेति भाव | 
पक्षान्तरे तु एव ना प्रधानपुरूष कृत व्याकरण ऐन्द्रव्याकरण येन स अतएव नाना बहुविधाना शब्दानामयमिति लानो 
बहुविधशब्दोपदेशस्त नाति ददातीति नानल तादृक सन्‍नपि तथाविधो विद्वान्‌ भवननपि स इन्द्र, कार्य्यस्य “नद्ध ' 
इत्यादि प्रयोगसिद्धिरूपोद्देश्यस्य हेतो धादेश “नहेर्घ ” इत्यनेन धकारादेशम्‌ विधाय, पुनर्दुष्ट निन्दितम्‌, स्थानिवद्भाव 
प्राकषमहकारवद्भावम्‌, कि कथम्‌, अधन्त विहितवान्‌ू, अहो आश्चर्यम्‌| तथा च 'नहेर्घ इत्यनेन हकारादेश विधाय पुन 
स्थानिवद्भावे कूते धान्तत्वाभावात्‌ “घढ्धमेभ्यस्ततोर्धो्ध ” इति क््तप्रत्ययतकारस्य धकारों भवितु नाहति। अत 
स्थानिवदीवस्य दुष्टत्वम|। स च तेन कृत अतएव च तथाविधविदुषस्तदाश्चर्य्यमेवेति भाव। अत्र द्वितीयार्थ 
शब्दशक्तिमूलो वस्तुध्वनिरेव। नै00/36 जयन्ती टीका। 


2. ससस्‍्कृत शास्त्रों का इतिहास- बलदेव उपाध्याय, पृ० 383, एव सस्कृत- व्याकरण का उद्भव और विकास- डॉ0 
सत्यकाम वर्मा, पृ० 04-22 ॥ं 
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शाकल्य, सेनक एव स्फोटायन का ही उल्लेख किया है।' अलबरूनी ने कुछ प्राचीन व्याकरण ग्रथो ए८ 
ग्रन्थकारों की सूची दी है, उनमे 8 ग्रथो का विवरण मिलता है, इसी प्रकार वोष्पदेव के गिनाये हुए आए 
आचार्यों मे इन्द्र का नाम मिलता है।” कथासरित्सागर के अनुसार तो उन्द्र व्याकरण प्राचीनकाल मे ही 
नष्ट हो चुका था। महाभारत के टीकाकार देवबोध ने पाणिनि की अपेक्षा ऐन्द्र व्याकरण के परिमाण को 
बहुत ही अधिक एव विशाल बतलाया है। + श्रीहर्ष ने ऐन्द्र व्याकरण का सन्दर्भ देकर यह दिखाना चाहा है 
कि वह पाणिनि से पूर्ववर्ती प्रचलित इस व्याकरण से भी परिचित थे परन्तु व्याकरणशस्त्र म॑ मुनित्रयो 
(पाणिनि, कात्यायन एव पतजलि) के ग्रथों को ही आज अध्ययन अध्यापन का विषय बनाया जादा है। 
पाणिनि ने सूत्रों की रचता की, उनकी व्याख्या कात्यायन (वररूचि) ते वार्तिक लिखकर की, एव वार्तिकों 
को और अधिक स्पच्ट करन के लिए पतजलि ने महाभाष्य की रचना की। इस तथ्य का विवरण श्रीहप॑ 
नेषध मे कृण्डिनपुरी वर्णन प्रसड्ग मे रखते हुए कहते है कि - खाई के मण्डल के बहाने से मण्डलाकार 
रेखा को प्राप्त कराई गयी शत्रुओं के आक्रमण से बाहर ऐसी कृण्डिनपुरी नगरी दूसरे के ज्ञान का 
अविषय दुर्बोध, शेषनाग से कथित भाष्य की फक्किका (विनष्ट ग्रन्थ भाग) के सदृश थी।” अमरकोश के 
अनुसार “कुण्डली गूढपाच्चक्षु भा काकोदर फणी”, यहा पर फणी, पाणिनि की अष्टाध्यायी के 
'ह भ ध्यकार शेषनाग के अवतार पतञ्जलि मुनि का ही सन्दर्भ नैषधकार ने रखना चाहा है। विवक्षित्तल्है। 
सूत्र की व्याख्या को भाष्य कहते है। पतञ्जलिमुनि के बारे मे ऐसी जनश्रुति है कि वे पर्दे के पीछे शेषनाग 
का अवतार ग्रहण कर अपने एक हजार शिष्यो को पाणिनि व्याकरण पर व्याख्यान दे रहे थे, उसमे 
किसी एक शिष्य ने जिज्ञासावश पर्दा हटा कर देखा तब पर्दा हटते ही शेषनाग के हजारफणो के तेज से 
राभी शिष्य जल गये, परन्तु उनमे एक शिष्य बीच मे ही उठकर शौच के लिए चला गया था, वह जितना 
सुन पाया था, उतना ही भाष्य रूप मे सुरक्षित है। उसे भी पतजलि ने शाप दिया था कि तुम तब तक 
नरराक्षस रूप वृक्ष मे निवास करोगे जब तक तुम अपने ज्ञान को किसी को समर्पित न कर दो, उन्होने 
पेड के पत्तों मे लिख-लिखकर महाभाष्य को सग्रहीत किया, एव एक ब्राह्मण को उचित पात्र जानकर 
उसे दे दिया, परन्तु वह ब्राह्मण जब उन भाष्य रचित पत्रो को लेकर जा रहा था, तो पेड के नीचे सोने 
पर कुछ पत्तों को बकरी ॥ खा लिया, रपष्ट है कि जिरा प्रकार पाणिनि के कुछ सूत्राश भाष्य की दुण्टि 
रो दुज्ञैय है, उसी प्रकार खाई से कुण्डलाकार घिरी हुई वह कुण्डिनपुर। नगरी भी शत्रुओं रो दुर्णय 
(अजेय) है। एव सामान्य जन के लिए दुर्बोधा" 


॥ सरकृत साहित्य का इतिहास- बहादुर चद छावडा- पृ- 626 

2. इन्द्ररचित ऐन्द्रव्याकरण बोद्धभिक्षुचन्द्रकृत चान्द्र व्याकरण, शाकटायन वशीय शाकट रचित शाकटायन व्याकरण 
पाणिनिकृत पाणिनीयव्याकरण शर्ववर्मनकृत कातत्र व्याकरण शशि देव कृत शशिदेव वृत्ति, दुर्गविवृत्ति एव उग्रभूति 
रचित शिष्यहिताबृत्ति। अलबरूनी का भारत, पृ0 40, एवं सस्कृत साहित्य का इति0 छावडा पृ 632 

3. इन्द्रश्चन्द्र काशकृत्स्नापिशली शाकटायन | 
पाणिन्यमरजैनेन्द्रा जयन्त्यष्टादिशाब्दिका ॥ सस्कृतशास्त्रो का इतिहास- बलदेव उपाध्याय पृ0 39] से उद्धृत | 

+ . यान्युज्जहार माहेन्द्राद्‌ व्यासो व्याकरणार्णवात्‌ । 
पदरत्नानि कि तानि सन्ति पाणिनिगोष्पदे ॥ वही पृ0 39] एव सत्यकामवर्मा, पृ 65 

5 परिखावलयच्छलेन या न परेषा ग्रहणस्य गोचरा | 
फणिभाषितभाष्यफक्किका विषमा कुण्डलनामवापिता ॥ नै0 2/95 

6 फणिभाषिता शेषोक्ता भाष्यस्य फक्किका ग्रन्थस्तद्वद्विषमा दुर्पहा शेषव्यतिरिक्तेन ज्ञातुमशक्या। यथा- भाष्यफक्किका 
वररूचिना कुण्डलितेति प्रसिद्ध । नै0 2/95 नारायणी टीका 
-“ फणिभाषितभाष्यफक्किका पतजञ्जलिप्रणीत महाभाष्यस्थ कुण्डलिग्रन्थ | अत नगर्या कुण्डलिग्रन्थत्वेनोत्प्रज्ञा। सा च 
परिघावलयच्छलेन इत्यपहनवोत्थापितत्वात्‌ सापहनवा व्यञ्जकाप्रयोगाद्गम्या। नै0 2/95 मल्लिनाथ टीका 
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श्रीहर्ष व्याकरणशास्त्र के अन्तर्गत विवेचित शब्दरूपो एव धातुरूपो का भी नैषध मे वर्णन किया 
अस्मद्‌ और युस्मद्‌ शब्द रूपो की नलदमयन्ती वार्तालाप प्रसड्ग मे चर्चा करते हुए नल कहते है- 
वथा कथेय मयि वर्णपद्धति कयानुपूर्व्य समकेति केति च | 
क्षमे समक्षव्यवहारभावयो पदे विधातु खलु युस्मदस्मदी ॥!' 
किम्‌ शब्द के बारे मे बैतालिको द्वारा राजा नल के शैय्यापरित्याग प्रसडग में वर्णन मिलता हे 
जहाँ भावार्थ रूप मे वे कहते है कि राजन कौवे तथा कोयल बोलने लगे है, अतएव आप शीजचघ्र निद्रा 
परित्याग कीजिए - अर्थात्‌ इस प्रात काल में “कौ-कौ” कहता हुआ कौवा पाणिनीय महाभाष्य मे 
“तातड' के स्थानी कौन-कौन है? ऐसा प्रश्न करता है और कोकिल “तुहि, तुहि" कहकर उत्तर देती है। 
ध्यातव्य है कि पाणिनीय महाभाष्य मे “तुह्योस्तातडाशिष्यन्तरस्याम्‌”' से तातड्‌ के स्थान मे तु और हि 
आदेश होते है, इसलिए तातड़ के स्थानी “तु' औरहि कहे जाते है। 


धातु रूपो की चर्चा काशी नरेश के वर्णन मे श्लेषचमत्कार से नैषधकार ने किया है जहाँ नल 
दमयन्ती से कहते है कि जिस प्रकार अस्‌ धातु (अस-भुवि-अदादि परस्मैपद सज्ञक धातु) “भूत' काल के 
कहने में समर्थ अद्यतन विभक्ति (लुड लकार) को प्राप्त कर भू-भाव अर्थात्‌ अस्तेर्भू* से “भू' आदेश को 
प्राप्त करता है अर्थात पाणिनीय व्याकरणानुसार आर्घधातुक प्रत्यथ के कार्यकाल मे अस्‌ धातु को भू 
आदेश होता है । उसी प्रकार काशी नगरी में पहुँचकर ससार के समस्त जीव शिव सायुज्य को प्राप्त 
करते है ।” व्याकरण मे दा और धा की तरह रूप वाली (दापू, दैप्‌ कों छोडकर) धातुओ की “घु' सज्ञा 
की जाती है।" वैतालिको (वन्दीजनो) द्वारा नल को जगाये जाने की वला में ऐसे तथ्यो का प्रतिपादन 
श्लेष बल से मिलता है, जहा वे कहते है कि कबूतर भी मानो शब्दशास्त्र का ज्ञाता है, क्योकि शब्दों को 
साधते समय उसने जो प्रभूत खडिया (चाक) इस्तेमाल की उसके कारण उसके कण्ठ मे अब भी सफेद 
निशान बने मिलते है, परन्तु लगता है दैव वश उसका सारा पढा पाठ भूल गया है, केवल “दाधाध्वदाप" 
से होने वाली “घु” सज्ञा ही याद है, एव प्रातकाल उठकर वह उसी “घु” सज्ञा को घोख (गुनगुना) रहा 
है एव अध्ययन जन्मपूर्वसस्कार से शिर कपा रहा है।' व्याकरण मे घु सज्ञा होने से फिर अनेक कार्य होते 
है, जैसे ध्वसोरेद्धावभ्यास लोपश्च" द्वारा एत्व और अभ्यास लोप होता है जिससे “एधि' निष्पन्न होता है, 
और “देहि' बनता है तथा - “घुमास्थागापाजहातिसा हलि”? से आकार को ईकार होता है और 
अध्यगीष्ट निष्पन्न होता है। 


नैषधकार के पूर्ववर्ती महाकवियों ने भी अपने महनीय काव्यों मे व्याकरणशास्त्र से सम्बन्धित 
तथ्यो का पल्‍लवन किया है। महाकवि कालिदास ने रघुवश के पन्द्रहवे सर्ग मे व्याकरण सम्बन्धी'” सकेत 


।.. नै० 9/9 

2. इह किमुषास पृच्छाशसि कि शब्दरूप प्रतिनियमितवाचा वायसेनैष पृष्ट | 
भण फणिभवशास्त्र तातडस्थानिनौ काविति विहित तुहीवागुत्तर कोकिलोभूता। नै० 9/60 

3 पा० सू० 7//35 

4. पा० सू० 2/4/52 

5 सायुज्यमृच्छति भवस्य भवाब्धियादस्ता पत्युरेत्य नगरीं नगराजपुत्रया । 
भूताभिधानपटुमद्यतनीमवाप्य भीमोदभवे | भवतिभावमिवास्तिधातु ॥ नै० /7 

6. दाधाध्वदाप- पा0स0 ।//20 

7. दाक्षीपुत्रस्य तन्‍्त्रे धुवमयमभवत्‌ को5प्यधीती कपोत , कण्ठे शब्दौघसिद्धिक्षतवहुकठिनीशेषभूषाउनुयात. | 


न बे दैवान्‌ स्मृतिमुषसि गता घोषयन्‌ यो घुसज्ञा, प्राक्सस्कारेण सम्प्रत्यपि धुवति शिर पट्टकापाठनेन ॥ नै० 


8 अध्टाध्यायी 6/4/9| 
9 अधष्टाध्यायी 6/4/66। 
80 य कश्चन रघूणा हि परमेक परन्तप । अपवाद इवोत्सर्ग॑ व्यावर्तयितुमीश्वर | रघुवश 5/7 
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देते हुए लिखा कि “यद्यपि शत्रुघ्न अकेले ही शत्रुसेना (लवणासुर की सेना) को परारत्त कर सकते 2 
जैंकिन फिर भी राम के आदेश से उनकी रोना उसी प्रकार उनके पीछे लगी रही जिस प्रकार इड्ग घतु 
के पीछे अधि उपसर्ग हमेशा लगा रहता है।' क्योकि व्याकरणशास्त्र का नियम है “इड इको अधि उपसग 
न व्यभिचररत | यहाँ इड धातु अध्ययनार्थक एव इक धातु स्मरणार्थक है। अश्व घोष ने तो अपने ग्रथ 
सौन्दरनन्द एव बुद्धतरित में व्याकरण का ऐसा सगुम्फन” किया है मानों वह अपने काव्य के बहाने 
व्याकरण की भी शिक्षा जनमानस को देना चाह रहे हो। यथा- 
प्रणताननुजग्रा।/. विजग्राह कुलद्दिष । आपन्नान्‌ परिजग्राह, निजग्राहास्थितान पथि ॥7 
यत्र रम मीयते ब्रह्म केश्चित्‌ कैश्चिन्न मीयते | काले निमीयते रोमो न चाकाले प्रमीयते ॥ 
उपर्युक्त सर्दर्भ मे “उपसर्गेण धात्वर्थों बलादन्यत्रनीयते” का ौपष्ट 4रेपाक द्रष्टव्य है। साथ ही 
एक ही श्लोक मे लिट्र के बारह रूपो का प्रयोग उनके वैदुष्य का परिमापक माना जा सकता है।* 
महाकवि भारवि ने भी अपने महाकाव्य “किरातार्जुनीयम्‌” » व्याकरणतत्र मे प्रचलित 
पदावलियो* का प्रयोग करते हुए। व्याकरण की पारिभाषिक उपमाओ का विवेचन कर काव्य एव व्याकरण 
मे अभिन्‍न सम्बन्ध स्थापना को महत्व दिया है। जैसे वह कहते है कि धुज्‌ कम्पने धातु और क्‍्त प्रत्यय मे 
दोनो प्रकृति प्रत्यय मिलकर कम्पित रूप अर्थ का बोधन करते है। उन दोनो फे बीच पे धातु का अनुबन्ध 
क' (नष्ट) होने क॑ लिए आता है, ठहरता नहीं है, उसी प्रकार शिव और अर्जुन के बीच मे वह सूकर 
नष्ट होने के लिए पड गया। स्पष्ट है कि भारवि की अर्थ गाम्भीर्य पदावली के कारण ही आचार्य 
मल्लिनाथ ने उनके महाकाव्य की उपमा “नारिकेलफल” से दी, जो ऊपर से (व्याकरण एव अर्थ गाम्भीर्य 
आदि फे कारण) कणोर एव अन्दर कोमल ओर सरस होता है।* 


नैषधकार + पूर्ववर्ती महाकवि भट्ट ने अपने महाकाव्य “रावणबध” मे व्याकरण एव काव्य का 
ऐसा गणिकाञ्चन संयोग सृजा है कि यह काव्य उन्हीं के नाम से (भटिटकाव्य) जाना जाने ल्‍लगा। यह 
तथ्य अवधेय है कि महाकाव्यकारों मे केवल भट्ट को ही व्याकरणशास्त्र की कठिनाइयो को दूर करते 
हुए काव्य के द्वारा व्याकरण सिखाने का श्रेय प्राप्त है। इसेआथ की रचन' उन्होंने अपने आश्रयदाता 
वलल्‍लभी के श्रीधर सेत्र की प्रार्थना पर उन्हे रास्कृत व्याकरण अलवगए शास्त्र तथा प्राकृत का ज्ञान देने 
के लिए की थी। उन्होने स्वय इस महाकाव्य की भाषा की व्ुत्पत्ति के प्रतिपादक के रूप मे प्रशसा भी 
की है। भट्टिकाव्य चार भागों मे विभक्त है एव प्रत्येक भाग मे भट्ट ने व्याकरणशास्त्र की क्रमश 


रामादेशानुगता सात्रा तस्यार्थसिद्धये। पश्चादध्ययनार्थस्य धातोरधिरिवाभवत्‌।। रघु0 5/9 


2. सौन्दर |/44 -56 2/॥0 22 26-44, बुद्ध चरित 2/6, 33, 35, 44, 8/25 
3 सौन्दर- 2/0 

4. वहीं /5 

5 रुरोद मम्लों विरुराव जग्लौ व भ्राम तस्थौ विललाप दच्यौ | 


चकार रोष विचकार माल्य चकर्त वक्त्र विचकर्ष वस्त्रम॒ ॥ सौन्दर 6/34 
6 विधाय रक्षान्परित परेतरानाड़्िकताकारमुपैति शड्कित । 
क्रियापवर्गेष्वनुजीमिसात्कृता कृतज्ञतामस्य वदन्ति सम्पद ॥ किरात0 /5 मे शास का द्विकर्मक प्रयोग, 
अनुजीविसात्कृता मे देयेत्रा च. पा0सू0 5/4/55 से सात प्रत्यय की सन्निधि द्रष्टव्य है। 
7 ते स भवस्य भवलयैकहेतो सितसप्तेश्च विधास्यतो सहार्थम | 
रिपुराप. पराभवाय मध्य प्रकृतिप्रत्यययोरिवानुबन्ध | किरात0 3/9 एवं 5/4, ।6 , 38 
8  नारिकेलफलसमि> वचो भारवे सपदि तद्‌ विभज्यते | 
स्वादयन्तु रसगर्भनिर्भर सारमस्य रसिका यथेप्सितम्‌ || मल्लिनाथ 


9 दीपतुल्य प्रबन्धोष्य शब्दलक्षणचक्षुषाम। हस्तामर्श इवान्धाना भवेद्‌ व्याकरण्पहते॥ भटि ' काव्य 22/33 
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व्याख्या की है। यथा-प्रथम भाग प्रकीर्णकाण्ड मे कृत प्रत्ययो का वर्णन्‌, द्वितीव भाग अधिकार काण्ड में 
लुड्‌, कृत, षत्व, णत्व, कारक, आत्मने पद आदि का विवेचन, तृतीय भाग प्रसनन्नकाण्ड में शब्दालकार 
तथा अर्थालकार के राथ-साथ माधुर्य समन्वित भावों का विवरण, एव चौथ भाग तिडन्तकाण्ड में )।4 से 
22 नो सर्गों मे) क्रमश नो लकारो यथा-लिटू, लुड, लृटू, लड्‌, लट्‌, लिड, लोटू, लृड, और लुट लकारा 
का प्रयोग वैशिष्टय तो इनकी गवेष्णात्मक शैली का मानदण्ड ही कहा जा सकता है। यथा- 


सो&्ध्येष्ट वेदास्त्रिदशानयष्ट पितृनपारीत्‌ सममस्त बन्धून | 
व्यजेष्ट षडवर्गमरस्त नीतौ समूलधात न्यवधीदरीश्च ॥' 


मे लुडड्लकार का प्रयोग उनकी व्याकरणतत्र मे गहरी पैठ का द्योतक है। भट्टिकाव्य में भाषा सम 
अर्थात्‌ सस्कूत और पाकृत दोनो भाषाओं पर उनके अधिकार का उदाहरण दोनो भाषाओं में उनकी यथष्ट 
गति की कहानी कहता है। रावणबध के तेरहवे सर्ग मे समुद्र पारकर लका पहुँचने मे वानरों के आनन्द 
समन्वित होने पर उनके उछलने कूदने का वर्णन महाकवि भटिट ने केवल क्रिया पदो मे ही किया।* जो 
व्याकरणशास्त्र के साथ-साथ काव्यशास्त्र मे ?उनके अप्रतिम वैदुष्य का परिचायक है। अपने पूर्ववर्ती 
ख्यातिलब्धमनीषी एव व्याकरणशास्त्र के मर्मज्ञ पण्डित भटिट से नैषधकार का प्रभावित होना स्वाभाविक 
है। परन्तु महाकवि भट्ट एव श्रीहर्ष मे एक महान अन्तर भी देखने के मिलत है कि जहाँ नैषधकार ने 
काव्य को क्लिष्ट रूप प्रदान करने के लिए उसमे व्याकरणादि ग्रथियो का सगम्फन किया है वहीं भदिट 
ने व्याकरणशास्त्र की कठिनाइयो को दूर करते हुए अपने काव्य का सृजन किया है। 


व्याकरण शास्त्र मे लिडग तीन माने गये है, पुल्लिग, स्त्रीलिग एव नपुसक लिग। पुल्लिग एव 
स्त्रीलिग की चर्चा करते हुए नेषधकार कहते है- “दमयन्ती द्वारा ज्योतिष्मान्‌ राजा को अस्वीकार करने 
पर शिविकावाहक स्त्रीमाव से चलित पादवाली (स्पष्ट न कहकर पैर के अगुष्ठ को चलाकर आगे बढने 
का सकेत करने वाली) इस तन्‍वी (दमयन्ती) को उस राजा के पास से हटाकर, दूसरे राजकुमार के पास 
उसी प्रकार ले गये, जिस प्रकार याचक विचार कर अर्थात्‌ मालूम कर, स्त्रीत्व से चालित पदवाली 
“याच्ञा" को निर्धन व्यक्ति से हटाकर धनिक व्यक्ति के पास ले जाता है।' यह तो जाहिर सी बात है कि 
याच्ञा शब्द स्त्रीलिग है, अत स्त्रीसुलभ स्वभाव से इधर-उधर दौडने वाली है चाहे जिस किसी से भी 
याचक याचना कर लेता है एव “यजयाचयतविच्छप्रच्छरक्षोयड * से सिद्ध होने वाले प्रयोगो मे केवल 
याच्ञापद ही स्त्रीलिड्ग है, अन्य सभी” यज्ञ यत्न, विश्न, प्रश्न और रक्ष्ण ' शब्द पुल्लिग ही है। 
अतएव यह स्त्रीत्व (स्त्रीलिग) मे आने वाला यह याच्छा पद है। जब याचक को मालूम हो जाता है कि 
यह (अमुक) व्यक्ति निर्धन है तो उससे याचना न कर धनिको के पास याचना करता है। तीनो लिगो की 
चर्चा एक साथ नैषध मे नैषधकार ने अन्य प्रसडग मे भी की है। 


॥  भटिटकाव्य- /3 
2 चलकिसलयसविलास चारुमहीकमलरेणुपिञज्जरवसुधम्‌ । 
सकुसुमकेसरवाण लवड्गतरुरूणवल्लरीवरहासम्‌ ॥ भट्टिकाव्य 3/39 
3 मभेमु-रववल्गु-्नृतु-र्जजक्षु-र्जगु समुत्पुप्लुविरे निषेदु | आस्फोटयाचक्रूरभिप्रणेदूरेजु-र्ननन्दु-विययु समीयु ॥ 3/28 
4 तस्मादिमा नरपतेरपनीय तन्‍वीं राजन्यमन्यमथ जन्मजन स निन्‍ये | 
स्त्रीभावधावितपदामभिमृश्य याच्आमर्थी निवर्त्यविधनादिव वित्तवित्तम॥ नै० ]]/65 
5 पा० सू० 3/3/90 
6. नै० 7/70 
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शब्द शास्त्र मे सन्धियो एव छन्‍्दो इत्यादि के विधान का भी विवरण मिलता है! प्रमुखतया छन्‍्द 
दो प्रकार के होते है- मात्रिक एव वर्णिक। श्लोकार्द्ध मे विराम लगाना चाहिए, इत्यादि का विवरण श्रीहर्ष 


कै 


ने सरस्वती वर्णन प्रसडग में देते हुए कहा कि “सरस्वती की दोनो भुजाएँ मात्राओ के तथा वर्णों के भेद 
से दो तरह के छद थे तथा हर भुजा के बीच मे दो हिस्सो के जोड (सन्धि) का चिहन था जो श्लोक व 
आधे भाग की बीच विश्वान्ति का सूचक था।* नैषधकार ने विभिन्‍न प्रकार के छन्‍्दो को नैषध मे अपनाय' 


है, तथा नल ने भी विभिन्‍न छदो से युक्‍त स्तुति रूप पुष्पगुच्छो से देवताओं की आराधना की। यथा- 


वैशद्यह्नद्यैम्नदिमाभिरामैरामोदिभिस्तानथ. जातिजातै । 
आनर्च गीत्यन्वितषट॒पदै सा स्तवप्रसूनस्तबकैर्नवीनै ॥* 


व्याकरणशास्त्र मे स्वरितेनाधिकार “” से अधिकृतत्वम्‌ अर्थ लिया जाता है अर्थात्‌ व्याकरण मे 
स्वरितत्वयुक्त शब्द अधिकृत होता है, इसका वर्णन करते हुए नल कहते है कि हे दमयन्ति! देवताओं के 
अनुग्रह से ही मनुष्य मनुष्यभाव को छोडकर देवभाव को प्राप्त कर लेता है। सिद्ध पारे को स्पर्श करके 
स्वर्ण बने लोहे को भला फिर लौह निर्मित वस्तुओ मे रखना क्या इष्ट होगा? अर्थात्‌ नहीं।' षण्णाम शब्द 
का कलिप्रसड्ग मे नैषधकार ने वर्णन कर व्याकरण के गूढ सूत्रो से भी जनसामान्य को परिचित कराने 
का प्रयास किया है। कलि के निषध देश जाने की प्रतिज्ञा पर इन्द्र कहते है वहां जाकर नल और 
दमयन्ती के मध्य (उनमे शत्रुता कराक॑ भी) तुम उसी प्रकार प्रविष्ट नहीं हो सकते, जिस प्रकार “षण्णाम” 
शब्द के वर्ण मध्य विसन्धि अवस्था मे उच्चरित “उ' वर्ण सहसा (ण रूप मे विकृत हुए बिना) नहीं प्रविष्ट 
होता। अथवा जैसे 'षण्णाम्‌ में ड वर्ण ण रूप मे विकृत होकर प्रविष्ट हो सकता है वैसे ही तू (कलि) भी 
रूप परिवर्तन करके ही नल दमयन्ती के मध्य प्रवेश पा सकेगा (परन्तु ऐसा असम्भव है)।| पाणिनीय 
व्याकरणानुसार “षट' शब्द का षष्ठी बहुबचन मे “षण्णाम्‌' रूप बनता है। यहाँ षट+आम्‌, इस स्थिति मे 
पट्चतुर्भ्यश्च” सूत्र से नुट का आगम होता है। षट+न्‌+आम्‌, इस अवस्था मे “स्वादिष्वसर्वनामस्थाने' रो 
षट्‌ की पद सज्ञा तत्पश्चात्‌ झला जशोडन्ते” से झलग्ट का जश्‌ ड 'होना अपेक्षित था, किन्तु 'न 
पदान्ताट्टोरनाम्‌”” से उसका निषेध हुआ परन्तु अनाम्नवतिनगरीणाम इति वाच्यम्‌ वार्तिक से पुनर्निषिध 
होने पर डकार हो जाता है। षड़्+नाम्‌- “ष्टुनाष्टु “/” से नाम के नकार को “ण' होता है, षड+णाम्‌-, इस 
अवस्था में “यरोइनुनासिकेडनुनासिको वा” से विकल्प से षड्‌ के डकार को भी णकार हो जाता है, 
जिससे षण्णाम्‌ एव षड़्नाम्‌ ये दो वैकल्पिक रूप सिद्ध होते है। परन्तु “वाइवसाने से अन्तिम झल्‌ को 


। जात्या च वृत्तेन च भिद्यमान छन्दो भुजद्दन्द्रमभभूत यदीयम्‌ | 
श्लोकार्द्धविश्रान्तिमयीभविष्णु  पर्वद्वयीसन्धिसुचिहनमध्यम्‌ || नै० 0/77 

2 नै० 4/6 

3 पा0 सू0 /3/] 

4 अनुग्रहादेव दिवौकसा नरो निरस्य मानुष्यकमेति दिव्यताम्‌ | 
अयोइधिकारे स्वरितत्वमिष्यते कुतोइयसा सिद्धरसस्पृशामपि ॥ नै० 9/42 

5 गत्वान्तरा नल भेमीं नाकस्मात्व प्रवेक्ष्यसि | षष्णा चक्रमसयुक्त पठयमान डकारवत्‌ ॥ नै० 7/5] 

6 अष्टा0 7//55 

7 अष्टा /4/7 

86 अष्टा 8/2/38 

9 अष्टा 4/8/42 

80 अस्था 8/4/4| 

| अष्टा 8/4/45 

82 अष्टा 8/4/56 
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चर्‌ आदेश प्राप्त होता है, इससे षड्‌ का षट्‌ भी विकल्प से प्राप्त हुआ, तो एक और रूप ष्टणाम्‌ बन 
कहने का आशय यह्ट है कि पाठातर में डकारवत्‌ के स्थान पर टकारवत भी है अर्थात पाठान्तर का अर्थ 
करते समय डकार के स्थान मे वही स्थिति मानी जानी चाहिए जो डकार की है। स्पष्ट है कि जैसे टकार 
और डकार षण्णाम्‌ मे अकस्मात्‌ बिना रूप बदले, बिना विकृत हुए प्रवेश नहीं पा सकते, वैसे ही कलि 
भी नलदमयन्ती के मध्य (बिना विकुत हुए) प्रवेश नहीं पा सकेगा। 

गुण, दीर्घ भाव प्रत्यय और कृत्प्रत्ययो का वर्णन श्रीहर्ष ने सरस्वती के सोन्दर्य वर्णन मे किया हे 
जहाँ वह अभिहित करते है कि सरस्वती की मेखला (करधनी) लडियो की दीर्घता को धारण करते हुए, 
शिज्जित शब्दों (आवाज, ध्वनि) को करती हुई गुण, दीर्घ भाव, कृत आदि शब्द परम्पराओ को साधने 
वाले व्याकरण शास्त्र से बनी थी। अर्थात्‌ पट्टसूत्र की लम्बाई से किये गये (पक्षान्तर मे गुण, दीर्घ, भाव 
प्रत्यय और कृत प्रत्ययो के) विस्तार को धारण करती हुई, तथा शब्द परम्परा को व्यक्त करने वाली 
अर्थात्‌ बजने वाली (पक्षान्तर मे राम, पाक आदि शब्द समूह को सिद्ध करने वाली) जिस (सरस्वती) की 
करधनी (कटिभूषण काज्ची) व्याकरण (वेदाड्गभूत मुख स्थानीय, ग्रथ विशेष) से बनायी गयी थी। ध्यातव्य 
है कि देवेन्द्र , देवाद्यान आदि पदों मे “आदगुण “ से गुण भाव, दैत्यादि, श्रीश , इत्यादि पदों मे अक 
सवर्ण दीर्घ““ल कर्मणि च भावे चाकर्मकेभ्य * आदिसूत्र से भाव मे प्रत्यय और कर्त्तव्य, करणीय, आदि 
पदो मे “तव्यत्तव्यानीयर ” आदि सूत्रो से तव्य एव तव्यत्‌ आदि कृत सज्ञक प्रत्यय व्याकरण शास्त्रानुसार 
होते है, तथा वह व्याकरणशास्त्र राम, कृष्ण, नन्दन, गमन, आदि शब्दों की रचना (सिद्धि) भी करता है। 
अवधेय है कि “मुख व्याकरण स्मृतम्‌” के अनुसार व्याकरण को वेदो का मुख माना गया है अतएव 


उसका (प्रसड्गत करधनी का भी) शब्द करना अर्थात्‌ बोलना (आवाज करना) उचित ही है। 


श्रीहर्ष लौकिक जीवन मे व्यवहरित सभी प्रकार की गतिविधियो के जानकार थे। व्याकरणशास्त्र 
जैसे गम्भीर एव प्रौढ शास्त्र जिसे कि घमड था, कि जो वह शब्द सिद्ध (बनोयगा) करेगा, लोक को उसी 
को अपनाना पडेगा, श्रीहर्ष ने मान्यता नहीं दी, बल्कि उन्होने भाष्यकार (पतजलि) से अपनी सम्मति 
व्यक्त करते हुए कहा कि लोक व्यवहार की मुहर वाला शब्द ही व्यवहार्य भी है एव उचित भी। 
सामान्यतः सभी वैयाकरणो को भाष्यकार की यह सम्मति सर्वमान्य है। महाकवि श्रीहर्ष ने तो 
व्याकरणशास्त्र तथा लोक के इस तारतम्य को दिखलाकर लोक को व्याकरणशास्त्र से अधिक 
महत्वशाली माना है। व्याकरण से बढकर लोक प्रामाण्य अधिक है, इस तथ्य का वह नैषध मे प्रतिपादन 
करते हुए कहते है कि “यह (शब्द व्यवहार करने वाला) लोक व्याकरण (अथवा लक्षणा से व्याकरणविदो) 
के (प्रकृति प्रत्यय के विभाजनपूर्वक शब्द विवेचन मै ही करता हूँ ऐसे) अभिमान को नष्ट करने के लिए 
समर्थ है, क्योकि यह चन्द्रमा “शश' है, इसका वह (शश अस्ति अरू 3)” शशी /चन्द्रमा बोधक) कहलाता 
है, एव चन्द्रमा के लिए शशी का प्रयोग उचित है, परन्तु तदनुरूप मृग (मृग अस्तिअस्य) है, इसका वह 





िफबक्‍ाकन.. 


असशय सा गुणदीर्घभाव-कृता दघाना वितति यदीया । 
विधायिका शब्दपरम्पराणा किज्चारचि व्याकरणेन काज्ची | नै० | 0/78 
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मृगी नहीं कहलाता, अर्थात्‌ वह मृग का बोधक न होकर मृग की पत्नी का बोधक हो जायेगा, जिसका 
प्रयोग लोकबाह्य होने से अग्राह्म होगा।* स्पष्ट है कि जिस प्रकार चन्द्रमा को “शश' वाला होने से शशी 
शशी कहा जाता है, उसी प्रकार मृग वाला होने पर भी मृगी नहीं कहा जा सकता, क्योकि मृगी मृग क' 
पर्याय न होकर, मृग पत्नी का सूचक है। साथ ही इसमे अतिव्याप्ति" एव अव्याप्ति' दोष आने से 
व्याकरणमूलक लोक प्रयोग होने का नियम नहीं है, परन्तु कृत-तद्धित समास भी उसमें नियामक ह 
इसलिए कहा जा सकता है कि लोक प्रयोग का अनुगामी व्याकरण होता है। व्याकरण का अनुगामी लोक 
प्रयोग नहीं होता। 


श्रीहर्ष अपने ढंग के अनूठे कविपण्डित थे। उन्होने नैषध मे अनेको नए शब्दों को गढा (बनाया) 
है। जैसे - भूजानि (]/2 राजा), सूननायक (8/29 कामदेव), अपततिचर (8/29 पहले से अज्ञात), 
अधिगामुका (8/729 जानने वाली), हसस्पृशम्‌ (8/30 हसते हुए), साथ ही उन्होने अप्रचलित शब्दों 
का भी प्रयोग अपने इस महाकाव्य मे किया है- यथा-अगदकार (4/6 वैद्य), अकृपार (2/8 समुद्र), 
चिपिट (22/85 चपटा), श्यैनपाता (9/2 मृगया), मिहिकारुचम्‌ (9/35 चन्द्रमा), इगाल (/9 अगारा), 
विरूद (/37 प्रताप), धोरणि (5/49 परम्परा) | परन्तु इसके साथ-साथ उन्होने प्रमाद (असावधानी) 
वश एकाध स्थल पर व्याकरणसम्मत नियमो का अतिक्रमण भी किया है। जैसे सोलहवे सर्ग के निम्न 
श्लोक मे- 
इति द्विकृत्व शुचिमृष्टभोजिना दिनानि तेषा कतिचिन्मुदा ययु । 
द्विरष्टसवत्सरवारसुन्दरीपरीष्टिभिस्तुष्टिमुपेयुषा निशि |।* 


यहाँ द्विकृत्व की जगह द्वि होना चाहिए। यद्यपि व्याकरण शास्त्र मे सामान्य नियम है कि 
“सख्याया क्रियाभ्या वृत्तिगणने कृत्वसुच” किन्तु इसका अपवाद (या इससे विशेष) नियम भी है। ६द्वि त्रि 
चतुभ्य सुच, इसलिए द्विकृत्व मे सुच प्रत्यय ही लगना चाहिए, न कि कृत्वसुच'* क्योकि सामान्य की 
प्रशक्ति विशेष को छोडकर होती है, किन्तु यहाँ पर नैषधकार ने अपवाद के स्थान पर सामान्य नियम की 
प्रशक्ति की है। 


हालाकि नैषधकार इस नियम से परिचित थे, क्योकि उन्होने “द्विरष्टसवत्सर” मे इस नियम का 
परिपालन किया है जबकि द्विकृत्व मे उललघन, अत यहाँ प्रमादजन्य दोष कहा जा सकता है न कि 
अज्ञानजन्य दोष, अथवा हम इसको च्युति सस्कृति दोष के अन्तर्गत रख सकते है। इसी बात को 
नारायण ने भी अपनी टीका मे इस रूप मे कहा है- “द्विरष्ट इतिवत्सुच कृत्वसुचो- बाधकत्वात्‌ “द्वि इति 
प्राप्त इत्यत्र अपवाद विषये क्वचिदुत्सर्ग स्यापि समावेशा ” इति परिभाषया यथाकथचित्परिहर्तव्यम्‌”। 
इसी तरह का च्युति सस्कृति दोष का उदाहरण कठोपनिषद्‌ के शाड्करभाष्य मे भी देखने को मिलता है, 


। भडकक्‍्तु प्रभव्यकरणस्य दर्प पदप्रयोगाध्वनि लोक एष | 
शशो यदस्यास्ति शशि ततोइयमेव मृगोइस्यास्ति मृगीतिनोक्त ॥ नै० 22/82 
अलक्ष्ये लक्षणगमनमतिव्याप्ति “ लक्ष्ये लक्षणागमनमव्याप्ति इति ज्ञेयम- मल्लिनाथ नै० 22/82 
3 तदुक्त भगवत्पतञ्जलिनामहाभाष्ये- 'नहि लक्षणेन पदकारा अनुवर्तनीया , पदकारैर्नाम लक्षणमनुवर्तनीयम्‌।” इति | 


अत्र लक्ष्ण व्याकरणसूत्रादिकम्‌, पदकारा लोके पदप्रयोक्तारों जना इति बोध्यम्‌। नै० 22/82 मल्लिनाथी व्याख्या में 
उद्धृत पादटिप्पणी। ह 
- तसस्‍्मादतिव्याप्त्यादि दोषाद्‌ व्याकरणमूल एव लोकप्रयोग इतिनियमो न युक्त , किन्तु कृत्तद्वधितसमासानामभिधान 
नियामकम्‌ | लक्ष्यमुद्दिश्य लक्षणप्रवृत्ति नतु लक्षणमुद्दिश्य लक्ष्यप्रवृत्तिरेति। तस्मात्‌ प्रयोगमूल व्याकरण इति 
व्याकरणाल्लोक एव प्रयोगे बलीयानीति भाव। नै० 22/82, मल्लिनाथ एव नारायण की टिप्पणी। 

4 नै० 6/2 

5 नै० 6/]2 नारायणी टीका में उद्घृत। 


6] 


जहाँ शड्कराचार्य ने 'त्रिणचिकेत त्रिभिरेत्यसन्धि/ श्लोक के भाष्य मे 'त्रिणाचिकेततस्त्रि कृत् 
नाचिकेतोइग्निश्चितो येन सत्रिणाचिकेतस्तद्विज्ञानस्तदध्ययनस्तदनुष्ठानवान्या।” मे त्रिकृत्व शब्द का प्रयोग 
किया है। स्पष्ट है कि नैषध सर्वथा दोषों से असम्पृक्‍त महाकाव्य हो, ऐसा नहीं है, नैषध ही क्‍यों, अन्य 
महाकाव्य भी दोषो से सर्वथा शून्य नही है और यह जाहिर सी बात है कि किज्चित्‌ दोषो से काव्य की 
कमनीयता नष्ट नहीं हो जाती। आचार्य विश्वनाथ का भी कथन है कि “नहि कीटानुवेधादयो रत्नत्स्य 
रत्नत्व व्याहन्तुमीशा |” 


परन्तु आचार्य दण्डी का यह कथन भी अवधेय है कि जिस प्रकार सुन्दर शरीर केवल एक मात्र 
स्वित्र (कुष्ठ) दोष (रोग) के कारण विरूप हो जाता है, उसी प्रकार अलकृत काव्य भी एक दोष की 
स्थिति मे भी दूषित हो जाता है। यथा- 

तदल्पमपि नोपेक्ष्य काव्ये दुष्ट कथज्चन | स्यादवपु सुन्दरमपि स्वित्रेणेकैन दुर्भगम्‌ ॥ 
एवं आचार्य भामह का कथन हे कि काव्य निर्माता काव्य रचकर चाहे कीर्ति प्राप्त कर पाये या न कर 
पाये, किन्तु मनीषियो ने दोषपूर्ण काव्य के निर्माण को साक्षात्‌ मृत्यु कहा है। तथा वाग्भट्ट ने तो 
दोषरहित काव्य को कीर्ति तथा स्वर्गादि अभीष्टो का साधक माना है और भोज ने तो स्पष्ट रूप से 
अपने ग्रथ सरस्वतीकण्ठाभरण मे कहा है कि पदो, वाक्यो एव वाक्यार्थों के दोष को जो कवि हेय अर्थात 
त्याज्य रूप मे जानता है, वही निर्दोष काव्य का निर्माण कर सकता है।" एव इस क्षेत्र मे व्याकरणशास्त्र 
ही काव्यशास्त्रियो का दिशा निर्देश करता है, क्योकि व्याकरणशास्त्र केवल पद विच्छेद विधायक ही नहीं 
अपितु वह सोचने की उस पद्धति का निर्माता भी है, जो विश्लेषण एव सश्लेषण दोनो करती चलती है। 
स्पष्ट है कि काव्यशास्त्र पर व्याकरणशास्त्र का अप्रतिम प्रभाव रहता है, शायद तभी काव्यशास्त्रीय 
आचार्यो ने शब्दविद्या (व्याकरणशास्त्र) को सभी विद्याओ का मूल कहा है एव उपनिषदो में भी वर्णन 
मिलता है कि शब्द ब्रह्म मे निष्णात साधक परब्रह्म को प्राप्त करता है।' विभिन्‍न विद्वानो के साथ-सार्था 
महाभाष्यकार पतञ्जलि ने व्याकरणशास्त्र की प्रशसा करते हुए तो यहा तक कह दिया कि “एक शब्द 
सम्यग्ज्ञात शास्त्रान्वित सुप्रयुक्त | स्वर्गे लोके च कामधुग भवति!” 


॥ै 


] त्रिणाचिकेतस्त्रिभिरेत्य सन्धि त्रिकर्मकृत्तरति जन्ममृत्यू । 

ब्रह्मजज्ञ देवमीड्य विदित्वा निचाय्येमा शान्तिमत्यन्तमेति || कठोपनिषद्‌ ]/]/7 
2. सा0 द09- पृ० 5 
3 काव्यादर्श - ]/7 


4 सर्वथा पदमप्येक न निगाद्यमवद्यवत्‌ | विलक्ष्मणा हि काव्येन दु सुतेनेव निन्च्यते || 
अकवित्वमधर्माय व्याधये दण्डनाय वा | कुकवित्व पुन साक्षान्मृतिमाहुर्मनीषिण || काव्यालकार- ]/]] 2 
5 इअदुष्टमेव तत्कीरत्य स्वर्गसोपान पडक्तये | परिहार्या नतो दोषास्तानेवादौ प्रचक्ष्महे || वाग्भटालकार 2/5 
"6 एव पदाना वाक्याना वाक्यार्थाना च य कवि। दोषान्‌ हेयतया वेत्ति स काव्य कतुर्महति | सरस्वतीकण्ठाभरण ]/58 
7 द्वे ब्रह्मणी वेदितव्ये शब्दब्रह्म पर च यत्‌ | शब्द ब्रह्मणी निष्णात पर ब्रह्मापिगच्छति ॥ मैत्रयुपनिषद्‌ 232/24 
8 शब्दब्रह्या पदेक यच्चैतन्यञज्यच सर्वभूतानाम्‌ । 


यत्परिणामस्त्रिभुवनम्‌ अखिलमिद जयति सावाणी ॥ अथर्ववेद की भूमिका मे सायणाचार्य। 
शब्दार्थसम्बन्धनिमि त्ततत्त्व वाच्याविशेषेषपि च साध्वसाधून्‌ । 
साधुप्रयोगानुमितॉश्य शिष्टान्न वेद यो व्याकरण न वेद ॥ भर्तृहरि वा0पा0 /]2 
नापारयित्वा दुगधिममु व्याकरणार्णवम्‌ | शब्दरत्न स्वयड्गम्यमलड्कर्तुमय जन ॥ 
तस्य चाधिगमे यत्न कार्य काव्य विधित्सता । परप्रत्ययतोयत्तु क्रियते तेन का रति ॥ भामह-का0ल0 7/3-4 
इह शिष्टानुशिष्टाना शिष्टानमपि सर्वथा | वाचामेव प्रसादेन लोकयात्रा प्रवर्तते ॥ दण्डी-काव्यादर्श /3 
सर्वाथाना व्याकरणाद्‌ वैयाकरण उच्यते | तन्मूलतो व्याकरण व्याकरोतीति तत्तथा ॥ व्यास-महाभारत उद्योगपर्व 45/6] 
नम. पाणिनये तस्मे यस्मादाविरभूदिह | आदौ व्याकरण काव्यमनु जाम्बतीजयम्‌ ॥| राजशेखर। 
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चतुर्थ अध्याय 


| नेषध महाकाव्य में काव्यशास्त्रीय संदर्भ 


काव्य शास्त्र 


वास्तव मे चिन्तनशीलता के साथ-साथ विवेकशीलता का गुण म्गनव छो ही प्रकृति प्रदत्त है। मानय 


७... 


का हृदय जब विशिष्ट परिस्थितिजन्य अलौकिक भावानुभूति से परिपूर्ण होता हैं, तब उसके हृदय से कव्व्य 
का प्रस्फुटन होता है। * कवि की चिन्तन, मनन, भावुक प्रवृत्ति एव कल्पना! शक्ति जब वस्तुरिथ्ति को शब्द 
जाल का तानाबाना पहनाकर आदर्शरूप दे देती है, उसे ही हम “काव्य' शब्; से अभिहित करते है। काव्य 
की परिभाषा विभिन्‍न विद्वानो ने विविध रूपो मे दी है। परन्तु यथार्थता के आलोक मे पण्डित राजजगन्नाथ 
की परिभाषा ही सटीक लगती है कि “रमणीय अर्थ का प्रतिपादन करने वाला शब्द ही काव्य हा 
काव्यशास्त्र का तात्पर्य काव्य के नियम विधान या उसके शासन से है, शास्त्र इसलिये शास्त्र माना जात 
है, क्योकि वह शासन करता है, कवियो को शास्त्रीय नियमो में बाधने का प्रयास करता है, यद्यपि कटि 
निरकुश होता है जैसा कि “ईशावास्योपनिषद्‌” मे कहा गया है “कविर्मनीषी परिभू स्वयम्भू “ अर्थात्‌ कदि 
अपने जगत का स्वतत्र सम्राट होता है। अग्निपुराणकार भी कहते है “अपारे काव्यससारे कविरेव प्रजापति | 
यथावै रोचते विश्व तथेद परिवर्तते। “और यह, तो सर्वविदित तथ्य है कि काव्यमनीषियो की रचनाए ईश्वर 
की सृष्टि की तरह कभी जीर्ण भी नहीं होती “पश्य देवस्य काव्य न ममार न जीर्यति। आचार्य मम्मट भी 
सारस्वत कवि भारती की प्रशसा करते हुए कहते है- 


नियतिकृत नियमरहिता हलादैक मयीमनन्यपरतन्त्राम्‌ | 
नवरसरुचिरा निर्मितमादधती भारती कपेर्जयति ॥ 


परन्तु फिर भी काव्य सृजन काल में वह सारस्वत कवि भी काव्य शास्त्रीय नियम विधान का 
अतिक्रमण तो कर सकता है, लेकिन वह काव्यशास्त्रीय नियम विधानों को जानने के कारण फिज्चित्रूपेण 
उन सीमाओ मे आबद्ध भी रहता है, और शायद तभी उसका काव्य रमणीयरूप ले पाता है। 


. मा निषाद प्रतिष्ठास्त्वमगम शाश्वती समा । 
यत्‌ क्रौज्च मिथुनादेकमवधी काममोहितम्‌॥ रामा बाल - 2/]5 
2 - शब्दार्थो सहिता काव्य गद्य पद्य च तद्‌ द्विधा-भामह-काव्याद ]/0 
- ते शरीर च काव्यानामलडकाराश्च दर्शिता | 
शरीर तावदिष्टार्थव्यवच्छिन्ना पदावली ॥ - दण्डी-काव्याद ]/0 
- काव्यशब्दोइय गुणालकार सस्कृतयो शब्दार्थयोर्वर्तती। - वामन - का०सू० वृत्ति0 ॥/] 


- ननु शब्दार्थी काव्यम्‌ - रूद्रट काव्याल 2/] एव पृ० 7 
- शब्दार्थो सहितौ वक्रकविव्यापारशालिनि । 
बन्धे व्यवस्थितौ काव्य तद्विदाहुलादकारिणि || - कुन्तक - वक्रो जी ॥/7 
- अदोषौ सगुणौ सालड्कारौ च शब्दार्थों काव्यम्‌-हेमचन्द्र- काव्यानु पृ० 6 
- शब्दार्थी निर्दोषौ सगुणौ प्राय सालकारौ च काव्यम्‌ - वाग्मट-बाग्मटाल - पृ० 4 
- गुणालकारसहितौ शब्दार्थों दोषवर्जितौ- विद्यानाथ प्रतापरूद्रयशोभूषण, पृ० 42 
- शब्दार्थी वपुरस्य तत्र विवुधेरात्माभ्यधायि ध्वनि । विद्याघर एकावली, /3 
- तंददोषौ शब्दार्थी सगुणावनलड्कृति पुन क्वापि - मम्मट-का०प्र० ]/4 
“ वाक्य रसात्मक काव्यम्‌ - विश्वनाथ - सा०द०, [ परिच्छेद पृ० 23 
- निर्दोषा लक्षणवती सरीतिर्गुणभूषणा - चन्द्रालोक 
- सालकारसानेक पृत्तिरवाक काव्यनामभाक - अलकारशेखर ]/7 
- सक्षेपाद्वाक्यमिष्टार्थव्यवच्छिन्ना पदावली (काव्यम्‌) - अग्निपुराण - 337/6 
- शब्दार्थशरीर तावत्‌ काव्यम्‌ - आनन्दवर्धन - ध्वन्या०, पृ० 7 
3 रमणीयार्थप्रतिपादक शब्द काव्यम्‌ - जगन्नाथ रग , पृ० 9 
4 अग्निपुराण, 339/0 
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काव्य या साहित्य का मूल्याकन करने वाला या साहित्य सौन्दर्य की परख करने वाला शास्त्र 
(विद्या) काव्यशास्त्र कहलाता है।। इसे अलकारशास्त्र, साहित्य शास्त्र, आलोचनाशास्त्र, साहित्य विद्या, 
त्रियाकल्प आदि नामो से भी जाना जाता है। काव्यशास्त्र के प्रारम्भिक युग मे इसके लिये काव्यालकार 
जब्द भी प्रचलित था, तभी तो तत्कालीन आचार्यों ने इसी नाम से अपने-अपने ग्रथो का नामाकन किया था 
गथा- भामह कृत काव्यालकार, उद्भट का काव्यालकारसारसग्रह, वामनकृत काव्यालकारसूत्रवृत्ति तथा 
रूद्रट का काव्यालकार। कालान्तर मे यही अलकारशास्त्र* मध्ययुग तक साहित्य शास्त्र के नाम से जाना 
गया। राजशेखर ने काव्यशास्त्र को साहित्यविद्या नाम दिया। रूय्यक रचित साहित्यमीमासा एव विश्वनाथ 
का साहित्यदर्पण इसी के उदाहरण है। काव्यशास्त्र के उपर्युक्त नामो मे 'क्रियाकल्प' सर्वाधिक प्राचीन है। 
इसका विवरण वात्स्यायनकृत कामसूत्र के चौंस़ठ कलाओ में एक होने मे आया है, साथ ही ललितविस्तर 
मे क्रियाकल्प की व्याख्या करते हुए 'जयमगलार्क' ने इसे “क्रियाकल्प काव्यकरण विधि” कहा है। वाल्मीकि 
ने रामायण मे क्रियाकल्प तथा काव्यविद्‌ शब्दों का विवरण दिया है जो काव्यशास्त्री के परिचायक है। 
रामायण मे काव्यविद्‌ शब्द सह्ृदय जन के लिये एव क्रियाकल्पविद्‌, काव्यशास्त्री या आलोचक के लिए 
प्रयुक्त हुआ है यथा- “क्रियाकल्प विदश्चैव तथा काव्यविदोजनान”| इस प्रकार काव्य शास्त्र के लिये प्रयुक्त 
'क्रियाकल्प' शब्द सबसे प्राचीन सिद्ध होता है। सस्कृत साहित्य की उपलब्ध पुस्तको के गहनाध्ययननान्तर 
यह तथ्य स्पष्ट हो जाता है कि जब काव्य शास्त्र की अनेकों विचार विधियो का निर्माण हुआ, तो 
अलकारशास्त्र मे उसकी वृहद्‌ काया न समा पायी, फलत साहित्यशास्त्र एक शास्त्र विशेष न होकर अनेक 
शास्त्रो एव अनेक विचारधाराओं का एकीभूत रूप ही सिद्ध होता है। एव सस्कृत के अधिकाश विद्वान्‌ उसे 
साहित्यशास्त्र या अलकार शास्त्र नाम न देकर “काव्यशास्त्र' नाम देना अधिक वैज्ञानिक समझते है।* 


वस्तुत काव्यशास्त्र काव्यनुसारी है, क्योकि काव्य ही लक्ष्य है एव काव्य शास्त्र लक्षण। महाकवि 
माघ ने काव्यशास्त्रीय अभिकथन करते हुए कहा “शब्दार्थो सत्कविरिव द्वय विद्वान्‌ अपेक्षते।” स्पष्ट है कि 
सस्कृत काव्यशास्त्र काव्याड्गों की विधि व्यवस्थाओ का विवेचन एव मूल्याकन करने वाला शास्त्र है, इसमे 
काव्य का स्वरूप, लक्षण, स्वभाव, गुण, दोष, प्रवृत्ति, प्रयोजन, उसकी विभिन्‍न समस्याओ एव विचारविभेदो 
का वैज्ञानिक निरूपण देखने को मिलता है।” राजशेखर ने काव्यशास्त्र के विषय मे विवरण देते हुए लिखा 
है कि भगवान शकर ने सर्वप्रथम ब्रह्मा को दीक्षित किया एव ब्रह्मा ने अपने मानस जात अठारह शिष्यो को 
उसका उपदेश दिया। इन मानस जात अठारह शिष्यो ने सम्पूर्ण काव्यशास्त्र को अठारह अधिकरणो मे 
विभकत कर प्रत्येक अभिकरण पर एक-एक ग्रथ लिखा।' ये ग्रथ तो अप्राप्य है. किन्तु इससे यह तथ्य तो 
स्पष्ट हो ही जाता है कि काव्यशास्त्र के आदि वक्ता भगवान शकर या ब्रह्मा थे। प्राय सभी काव्यमनीषी 
भरतमुनिकृत नाट्यशास्त्र को काव्यशास्त्र का प्राचीनतम ग्रथ मानते हैं। क्योकि इसमे काव्यशास्त्र के प्रमुख 
अड्गो यथा रस, रीति, गुण, दोष, अलकार, तथा नाट्यशास्त्रीय तत्त्वों का विशद वर्णन मिलता है। इस 





भारतीय साहित्य शास्त्र कोश, पृ० 427 

यद्यपि रसालकाराद्यनेकविषयमिद शास्त्र छत्रिन्यायेन अलकारशास्त्र उच्यते। प्रतापरूद्रीय टीका। 

पचमीसाहित्य विद्या इति यायावरीय - का०मी० पृ० 4 

रामायण, उत्तरकाड - 94/7 

सस्कूृत साहित्य का इतिहास - गैरोला - पृ० 939 

हिन्दी काव्यशास्त्र का इतिहास, डॉ० भागीरथ मिश्र, पृ० 4,5 

तत्र कविरहस्य सहसाक्ष समाम्नासीत्‌, औक्तिकमुक्तिगर्भ , रीतिनिर्णय सुवर्णनाभ , आनुप्रासिक प्रचेता, यमक यम , चित्र 
चित्रागद , शब्दश्लेष शेष , वास्तव पुलस्त्य , औपम्यमौपकायन , अतिशय पराशर-, अर्थश्लेषमुत्तश्य , उभयालकारिक 


क॒वेर , वैनोदिक कामदेव रूपकनिरूपणीय भरत , रसाधिकारिक नदिकेश्वर , दोषाधिकरणधिषण , गुणैपादानिकमुपमन्यु , 
औषनिषदिक कचमार |- का०मी० अध्याय - ! 


जज (75 अं एड हैं). आन 
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प्रकार आज से लगभग दो हजार वर्षों की काव्यशास्त्रीय परम्परा मे नदिकेश्वर', भरत, मेधाविन, भटिट, 
मामह, कालिदास, दण्डी, उद्भट, वामन, रूद्रट, भारवि, माघ, आनन्धवर्धन, राजशेखर, धनञज्जय, धनिक, 
अभिनवगुप्त, कुन्तक, महिमभट्ट, क्षेमेन्द्र, भोजराज, मम्मट, रुय्यक, मखक, वाग्भट्ट प्रथम, हेमचन्द्र, श्रीहर्ष, 
जयदेव, विश्वनाथ, भानुदत्त अप्पयदीक्षित, एव जगन्नाथ आदि प्रसिद्ध दिद्वान्‌ आते है। जिसमे श्रीहर्ष बारहवीं 
शताब्दी के प्रतिष्ठित काव्यमनीषी एव सुप्रसिद्ध दार्शनिक थे। 


श्रीहर्ष के समय बरहवीं शताब्धी तक काव्यशास्त्र चिन्तन का परिपाक दृढमूल हो चुका था। नोवी 
शताब्दी के आचार्य आनन्दवर्धन द्वारा प्रवर्तित ध्वनि सिद्धात, काव्यशास्त्र मे अभिनवगुप्त तथा मम्मट जैसे 
आचार्यों द्वारा प्रतिष्ठापित हो चका था। इस ध्वनि सिद्धात ने एक प्रकार से काव्यशास्त्र के क्षेत्र में 
युगान्तरकारी परिवर्तन कर दिया था, क्योकि उनके पूर्व गुणालकार का प्रस्थान ही मान्य था एव काव्य के 
समस्त सौन्दर्य का व्याख्यान गुण और अलकारो के माध्यम से ही होता था। आठवीं शताब्दी के आचार्य 
वामन द्वारा रीति सिद्धात प्रवर्तित हो चुका था, किन्तु वह रीति सिद्धान्त भी एक प्रकार से गुणों पर 
आधारित था। उपनागरिका आदि वृत्तियाँ भी अनुप्रास की जाति मे हुई थी। यह सब गुणालकार का प्रस्थान 
एक प्रकार से काव्य के वाच्यार्थ का ही मूल्याकन करने वाला प्रस्थान था किन्तु आचार्य आनन्दवर्धन ने, 
जो स्वय कवि भी थे और अभिनवगुप्त की दृष्टि मे सहृदयचक्रवर्ती भी, को ऐसी प्रतिति हुई कि अभी तक 
काव्यशास्त्र मे काव्य के अन्तश्चमत्कार का मूल्याकन नहीं हो पाया, यही काव्य का अन्तश्चमत्कारी पक्ष है 
प्रतीयमान अर्थ, जिसे हम ध्वन्यमान अर्थ भी कह सकते है। काव्य मे गुण, दोष, रीति, वृत्ति, अलकार और 
रस का समुचित स्थान ध्वनिकार ने ही सर्वप्रथम निर्धारित किया। तब से यह ध्वनि सिद्धान्त और ध्वनि 
सम्प्रदाय काव्यशास्त्रियों मे सर्वाधिक लोकप्रिय रहा। यद्यपि आचार्या कुन्तक ने ध्वनि सिद्धान्त के समानान्तर 
वक्रोक्ति सिद्धान्त का प्रवर्तन किया था तथापि उसके अनुयायी अधिक न हो रूके, जब कि आचार्य कुन्तक 
काव्य चमत्कार के अद्भुत दृष्टा थे एव उन्होने वक्रोक्ति जीवित जैसे ग्रन्थरत्न का प्रणयन कर काव्यशास्त्र 
को एक नया चिन्तन प्रदान किया था। कुन्तक के ही समकालीन आचार्य क्षेमेन्द्र ने औचित्य सिद्धान्त का 
प्रणयन कर कर काव्यशास्त्रविदो को निर्दोष काव्य रचना करने को प्रेरित किया इस प्रकार भरत से लेकर 
श्रीहर्ष के पूर्व तक संस्कृत काव्यशास्त्र मे रस रीति (गुण), अलकार ध्वनि, वक्रोक्ति तथा औचित्य इन छै 
काव्य शास्त्रीय सिद्धान्तो का पल्‍लवन एव परिवर्धन हो चुका था। श्रीहर्ष से परवर्ती काल मे कुछ विद्वानों ने 
चमत्कार सिद्धान्त (चौदहवीं शताब्दी के आचार्य विश्वेश्वर का) एव कुछ ने उत्कर्ष सिद्धान्त की भी 
परिकल्पना की, किन्तु इन सिद्धान्तो की प्रमुखता के विषय मे बहुत से काव्यशास्त्रीय मर्मज्ञ सहमत नहीं है, 
साथ ही नैषधमहाकाव्य से परवर्ती होने के कारण भी यहाँ विवेचन का विषय नहीं बनाये जा सकते। एक 
ओर मधघुसूदन सरस्वती” जैसे काव्यशास्त्र के अर्वाचीन विद्वान ने नौ काव्यशास्त्रीय सिद्धान्तो का उल्लेख 
किया है, तो अलकार सर्वस्व के प्रचीन टीकाकार समुद्रबन्ध ने पॉच सिद्धान्तो को ही मान्यता प्रदान की 
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।  राजशेखर ने भरत को रस के बदले रूपक का प्रामाणिक आचार्य एव नदिकेश्वर को रस सिद्धात के मूल व्याख्याता के 
रूप में निर्दिष्ट किया है।- स०सा का इतिहास, एस के डे खण्ड-।, पृ० [.2,9 

2 काव्य (साहित्य) शास्त्र के नौ तत्व है- रसप्रस्थान, अलकार प्रस्थान, रीति, (मार्ग या वृत्ति) प्रस्थान, ध्वनि प्रस्थान, 
ध्वनिध्वसक प्रस्थान, ध्चनि का अनुमान में अन्तर्भावक प्रस्थान, वक्रोक्ति प्रगथन औचिय प्रस्थान, एव नवीन (उत्कर्ष) 
प्रस्थान। -साहित्यशास्त्रीय तत्त्वों का आधुनिक समालोचनात्मक अध्ययन, पृ० 9 30 

४ इह विशिष्टी शब्दार्थी काव्यम। तयोश्च वैशिष्ट्य धर्ममुखेन, व्यापारमुखन, व्यग्यमुखेन, वेति त्रय पक्षा | 
आद्येप्यलकारतो गुणतो वेति द्वैविध्यम्‌। द्वितीयेषि भणिति वैचित्रयेण भोगकृतत्वेन वेति द्वैविध्यम्‌॥ इति पचसु पक्षेषु आद्य 
उद्भटादिभिरगी कृत द्वितीयो वामनेन, तृतीयों वक्रोक्ति जीवतिकारेण, चतुर्थों भट्टनायकेन, पचमो-आनन्दवर्धनेन। 
“अलकार सर्वस्व समुद्रबन्धकृत टीका 
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परन्तु भोजरार्जा जैसे अधिकाश काव्यमनीषी काव्यशास्त्र के उपर्युक्त छ सिद्धान्तो को ही प्रमुख मानते हे 
एव नैषधीयचरित, मे भी उपर्युक्त छहो सिद्धोन्तो का परिपाक देखने को मिलता है। 


रस सिद्धान्त:- 

रस सिद्धान्त काव्यशास्त्र का प्राचीनतम सिद्धान्त माना जाता है। नैषधकार इस सिद्धान्त से 
अत्यधिक प्रभावित थे। उन्होंने स्‍्वय यह अभिकथन किया कि उन्होने श्षुगार रस से मनोरम इस महाकाव्य 
की रचना की है, एव उनका यह महाकाव्य श्रूगार रूपी अमृत बरसाने वाला चन्द्रमा है। उनके द्वारा की 
गयी ग्रन्थप्रशस्ति वचनों से भी उनकी रस सिद्धान्त मे असीम दक्षता का अनुमान सहजरूप मे लगाया जा 
सकता है। जहाँ वे कहते है कि मेरे इस महाकाव्य की रसलहरी मे वही सहृदय गोता लगाकर काव्यानन्द 
की प्राप्तिकर सकेगा जो गुरू परम्परा से इसका अध्ययन करेगा। यह महाकाव्य अमृतरस की (अतिशय 
सरस होने से) वर्षा करने वाला है/ जिस प्रकार सुन्दर नवयौवनसम्पन्ना युवती युवको के मन को 
आकर्षित कर सकती है, शिशुओ के मन को नहीं, उसी प्रकार यह ग्रथ भी विद्वानो के हृदय मे ही 
अमृतरस टपकायेगा न कि अल्पज्ञ व्यक्तियों के। हृदय मे काव्यशास्त्र के क्षेत्र मे अपनी विदग्धता की 
अहमन्यता की स्थापना करते हुए श्रीहर्ष ने कहा कि सूक्ति रचना मे (जड) कविगण अपने पद जोडा करे 
और उनमे ऊपरी अलकार ध्वनि एव रसादि गुण लाने का भी प्रयत्न किया करे, किन्तु क्षीरसागर के समान 
वह श्रीहर्ष नाम का ही लोकोत्तर कवि है, जिसके वाणी प्रवाह मे परमानन्ददायी अमृतरस की प्राप्ति होती 
है।" यहॉ आनन्ददायी अमृतरस से उनका तात्पर्य काव्यरस से ही है, क्योकि काव्यरस को उनके पूर्ववर्ती 
आचार्य ब्रह्मानन्दसहोदर भी कह चुके है और पडितराज जगन्नाथ ने तो “रसो वै स“ इस श्रुति वाक्य की 
पूर्ण सगति दिखाते हुए “भग्नावर्णाचिदेव रस ” कहकर रस की विशुद्ध आनन्दरूपता को प्रतिपादित किया 
है। श्रीहर्ष ने भी कथारस (काव्यरस) को अमृतरस' से श्रेष्ठ एव अपनी वाणी को रस-क्षालना या 
काव्यरसपरिष्कारिका कहा है।” 


रसविदो ने रसानुभूति को ऐन्द्रिय मानसिक आनन्द माना है, परन्तु वास्तव मे काव्यानद की 
रसानुभूति तो कल्पना जगत का आनन्द है, जो सभी प्रकार के लौकिक एवं आध्यात्मिक आनन्दो से भिन्‍न 
एक विलक्षण प्रकार का निरपेक्ष आनन्द है। वैयाकरणो ने रस (रस + अच) शब्द की व्युत्पत्ति विविध रूपो 
मे की है यथा- रस्यते आस्वाद्यते इति रस , रस्यते अनेन इति रस , रसति रसयति वा रस , रसन रस 


। काव्य शास्त्रेतिहासौ च काव्यशास्त्र तथैव च| 
काव्येतिहास शास्त्रेतिहासस्तदपि षड़विधम्‌|| स०क० 2/]39 
- रस सम्प्रदाय भरत, अलकार सम्प्रदाय - भामह, दण्डी, रीति सम्प्रदाय थानन, ध्वनि सम्प्रदाय आनन्दवर्धन, वक्रोक्ति 
सम्प्रदाय, कुन्तक, औचित्य सम्प्रदाय - क्षेमेन्द्र। 
श्रृडगारामृतशीतगावयदेकादशस्तन्महा काव्ये चारुणि नैषधीयचरिते सर्गों निसर्गोज्जणल ॥ नै० ]/30 उत्तरार्द्ध 
3 ग्रन्थग्रन्थिरिह क्वचित्क्वचिदपि न्यासि प्रयत्नान्मया प्राज्ञ मन्यमना हठेन पठिती मास्खिल खेलतु | 
श्रद्धाराद्धयुरुश्लथीकृतदृढग्रन्थि. सभासादय त्वेतत्काव्यरसोर्मिमज्जनसुखव्यासज्जनं॑ सज्जन ॥ नै० प्रशस्ति-3 
4 यत्काव्य मधुवर्षि ने० प्रशस्ति - 4 
5 यथायूनस्तद्वत्परमरमणीयाषपि रमणी, कुमाराणामन्त करणहरण नैव कुरुते | 
मदुक्तिश्चेदन्तर्मदयपि सुधीभूय सुधिय , किमस्या नाम स्यादरसपुरुषानादरभरै || नै० प्रशस्ति - ] 
6  दिशि दिशि गिरिग्रावाण सवा वमन्तु सरस्वती, तुलयतु मिथस्तामापातस्फुरद्ध्वनिडम्बराम्‌। 
स परमपर क्षीरोदन्वान्‌ यदीपमुदीर्यते, मथितुरमृत खेदच्छेदि प्रमोदनमोदनम्‌।| नै० प्रशस्ति - 2 
7 रसे कथा यस्य सुधावधीरणी नल स भूजानिरभूद्‌गुणादूभुत । 
सुवर्णदण्डैकसितातपत्रितज्वलत्प्रतापावलिकीर्तिमण्डल ॥ नै० ॥/2 
8 पतवितन्रमत्रातनुते जगद्युगे स्मृता रसक्षालनयेव यत्कथा | 
कथ न सा मद््‌गिरमाविलामपि स्वसेविनीमेव पवित्रयिष्यति ॥ नै० /3 
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आस्वाद | इस प्रकार रस मुख्यत आस्वादन के अर्थ को सूचित करता है, अभिप्राय यह है कि जिसके द्वारा 
भावों का आस्वादन हो, उसे रस कहते हैं। भरत एव अग्निपुराणकार रस को काव्य की आत्मा या काव्य 
शरीर का प्राण मानते है। रसो की प्राचीनता इसी से स्पष्ट है कि इसका वर्णन वेदो, उपनिषदो तथा पुराण 
मनुस्मृति, रामायण, महाभारत, गीता में विभिन्‍न अर्थों में प्रयुक्त मिलता है। सस्कृत काव्यविदो यथा भामह, 
रुद्रट, आनन्दवर्धन, दण्डी, कालिदास, भवभूति, भारवि, माघ, भर्तहरि, शुद्रक, मम्मट, राजशेखर आदि मे 
भी रस का काव्य एव काव्यभिन्न अर्थो मे वर्णन कर इसके महत्त्व का प्रतिपादन किया है।” नैषधकार ने भी 
उसी काव्य परम्परा का अनुपालन करते हुए नैषधमहाकाव्य मे रसो की अन्विति कर अपने महाकाव्य को 
सरस बनाने के साथ-साथ काव्य शास्त्र मे रसो की व्यापक महनीयता का प्रतिपादन किया है। स्मरणीय है 
कि भरतमुनि ने अपने नाट्य शास्त्र मे रसो का विस्तार से विवेचन तो अवश्य किया है किन्तु वह रस को 
काव्य या नाट्य की आत्मा नहीं मानते तथापि “इतिवृत्ततु काव्यस्य शरीर परिकीतिर्तम”” कहकर उन्होने 
काव्यपुरुष की कल्पना की थी एव कथावस्तु को काव्य का शरीर भी माना था। इससे हम सहजतया 
अनुमान लगा सकते है कि उनको भी रस काव्य की आत्मा रूप में अभिप्रेत रहा होगा। उनके परवर्ती 
अलकारिको ने गुणालकार को ही काव्य का सौन्दर्याधायक तत्त्व मानने के कारण रस को या तो गुण रूप 


।  नहि रसादृते कश्चिदर्थ प्रवर्तत। इति ना०शा० षष्ठ अध्याय पृ० 92, एव नाग्शा० 6/37 
वाग्वैदग्ध्यप्रधानेषपि रस एवात्र जीवितम्‌। पृथकप्रयत्ननिर्वर्त्य वाग्वक्त्रिम्णि रसाद्‌ वपु ॥ अग्निपुराण 337/33 
2... रसेन समगस्महि - ऋ० |/23/23 (जलसार का बोधक) 
जम्भे रसस्य वाबृुधे - ऋ० ]/37/5 (गोदुग्धवाचक) 
परिदाय रस दुहे - ऋ० /05/2 
मध्वो रसो सुगमस्ति - ऋ० 5/43/4 
सोम इन्द्रियो रस ऋ० 8/3/20 
धन्जय पर्वते कृत्व्यो रसो विप्र कवि काव्यन - ऋ० 9/84/5 
रस ह्ोवाय लब्ध्वानन्दी भवति - तै०उ० 2/7 
रसो वै स - तै०उ० 
ब्रह्म तेजोमय शुक्र यस्यसर्वमिद रस - महा 2/240/9 
अनेन नून वेदाना कृतमाहरण रसात्‌ - वही 2/367/67 
यष्टव्य पशुभिर्मुख्योरथो बीजै रसैरिति - वही 4/9/2] 
मय कूपरसेडक्षिपत - भाग०पु० 7/0/59 60 
वाण्या च छन्दासि रसे जलेशम्‌ - वही 8/20/27 
जित सर्व जिते रसे - वही /8/2] 
रसवर्ज रसोडप्यस्य पर दृष्ट्वा निवर्तते, गीता 2/59 
सोमो भूत्वा रसात्मक - वही 5/3 
ज्योतिषश्च विकुर्वाणादापो रसगुणा स्मृता - मनु० /78 
3 न्यस्ताक्षरा धातुरसेन यत्र - कु० |/7 
ददौ रसान्‌ पड़कजरंणुगन्धि - कु० 3/37 
रसात्मकस्योडुपतेश्व रश्मय कु० 5/22 
सहमगुणमुत्सष्टुमादत्ते हि रस रवि - रघु० /8 
मनोबबन्धान्यरसान्‌ विलड घ्य सा - वही 3/4 
चिरातसुतस्पर्शरसज्ञता ययौ - वही 3/26 
इष्टे वस्तुन्यपचितरसा प्रेमराशी भवन्ति, उ मेघ 55 
प्रियवचनकृतो5पि योषिता दयितजनानुनयो रसाइते - वि 2/2 
आनन्दानि हृदयैकरसायनानि, मालवि 6/8 
परायत्त प्रीते कथमिव रस वेत्तु पुरुष | मुद्रा 2/77 
जयन्ति ते सुकृतिनो रससिद्धा कवीश्वरा - नीतिश 24 
विश्रामो हृदयस्य यत्र जरसा यस्मिन्नहार्यो रस उ०रा० ]/39 
मनश्च रसायनानि - उ०रा० ]/37 
सासारिकेषु च सुखेषु वय रसज्ञा - उ०रा० 2/22 
प्रसरति रसो निर्वुतिर्धन - उ०रा० 6/] 
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मे स्वीकार किया या अलकार रूप मे. काव्यशास्त्र में रस को आत्मा के रूप में स्दीकार करने याल 
सर्वप्रथम आचार्य आनन्दवर्धन ही थे जैसा कि उनकी अधोलिखित कारिका से सुस्पष्ट है 
काव्यस्यात्मा स एवार्थ तथा चादिकवे पुर | 
क्रौज्चद्वन्द्र वियोगोत्थ शोक श्लोकक्त्वमाग्त | 
इसके अनन्तर अभिनवगुप्त ने भी स्पष्ट रूप से कहा- “वस्टुत रस एव काव्यस्य आत्मा आध्ययद 
भटट नायक ने साधारणीकरण के सिद्धान्त को रसास्वाद के प्रसग मे उतारकर रस प्रतीति मे अलौकिकता 


ना 
जज 


प्रदान की। उन्होने अभिधा के अतिरिक्त काव्य मे दो व्यापार माने, भावना व्यापार ओर भोग-व्याणर' उनके 
मत मे भावना व्यापार से विभाव, अनुभाव सचारी भाव तथा स्थायीमाव का साधारणीकरण होता है आर 
भोग व्यापर से प्रमाता को रस का भोग होता है, जो ब्रह्मानद तुल्य होता है। बाद मे आचार्य मम्मटा ने भी 
रस को ब्रह्मानद सहोदर माना था। भरममुनि ने बाद मे रस की व्याख्या एव उसकी प्रक्रिया" का विवरण 
देते हुए कहा कि 'विभावानुभवव्यभिचारिसयोगाद्रस निष्पत्ति |” अर्थात्‌ विभावानुभाव और व्यभिचारी भावों क 
सयोग से रस की निष्पत्ति होती है। दूसरे शब्दों मे भावों की परिपक्वास्था को 'रस”' कहते है। विभाव, 
अनुभाव, सचारीभाव का स्थायीभाव से किस प्रकार का सम्बन्ध है, तथा रस की प्रतीति किस्वरूपिणी है, 
इन दो समस्याओ को लेकर रससिद्धान्त के व्याख्याताओं मे मतमेद रहा है, परन्तु उसकी यहाँ विस्तार स॑ 
चर्चा करना अप्रासगिक होगा। रामायण मे वाल्मीकि ने छै , रसो को मान्यता दी परन्तु भरता दण्डी एद 
मम्मट ने आठ रसो को प्रधान माना। उद्भट ने शात रस सहित 9 रस माने," रुद्रट ने प्रेयान रस को 
बढाकर 0 रस, जबकि उनके समकालीन रुद्रभट्ट ने अपने ग्रथ श्रगारतिलक मे 9 रस ही म्गने, 
अभिनवगुप्त ने लौल्यरस को स्थान देकर ]] रस एव धनजय ने काव्य के लिए 9 एव नाट्य के लिए 8 
रसो (शात को अभिनेव समझकर खडनकर) को उपयुक्त माना। भोज प्रेयान्‌ू, शात उदात्त और उद्धत आदि 
अनेक रसो के भेद मानते है।' विश्वनाथ ने वत्सल रस, रामचन्द्रगुणचन्द्र ने लौल्य एव स्नेह रसो के 
अतिरिक्त व्यसन, दुख और सुख को भी रस ,का स्वरूप प्रदान किया। अग्निपुराण में 9 एव द्वरिपाल के 


। तस्मात्काव्ये. दोषाभावगुणालकारमयत्वेलक्षणेन नाट्ये चरतुर्विधाभिनयरूपेण. निविडनिजमोह. सकटकारिणा 
विभावादिसाधारणीकरणात्मनाइभिधातो द्वितीयाशेन भावकत्व व्यापारेण भाव्यमानो रसोषनुभवस्मृत्यादि विलक्षणेन 


रजस्तमोइनुवेधावैचित्रयबलादद्गुतिविस्तारविकाससलक्षणेन सत्तवोद्रेकप्रकाशानदमयनिजसविद्विश्रातिलक्षणेन 
परब्रह्यास्वादविधेन भोगेन पर भुज्यते ----------- | अभिनव भारती भाग,, पृ० 277 


2 सत्तवोद्रेकादखडस्व प्रकाशानन्द चिन्मय । वेद्यान्तरस्पर्शशुन्यो ब्रह्मास्वादसहोदर ॥ 

लोकोत्तरचमत्कारप्राण  कैश्चित्प्रमातृभि | स्वाकारावदभिन्नत्वेनायमास्वाद्यते रस ॥ - सा०द० 3/2, 3 
3 यथा हि नानाव्यञ्जनौषधिद्रव्यसयोगाद्रसनिष्पत्तिभवति, यथा हि गुडादिभिद्रव्यैर्गज्जनैरोषधिभिश्च षाडवादयो रसा 
निर्वतन्ते, तथा नानाभावोपगता अपि स्थायिनो भावा रसत्वमाप्नवन्तीति। अत्राह रस इति क पदार्थ ? उच्यत। 
आस्वाद्यत्वात्‌। कथमास्वाद्यते रस? यथा हि नानाव्यञज्जनसस्कृतमनन भुञ्जाना रसानास्वादयन्ति सुमनस॒पुरुषा 
हर्षादीश्चाधिगच्छन्ति तथा नानाभावाभिनयव्यज्जितान्‌ वागड्सत्वोपेतान्‌ स्थायिभावानास्वादयन्ति सुमनस प्रेक्षका , 
हर्षादीश्चाधिगच्छति तस्मान्नाट्यरसा | ना सा , षष्ठ अध्याय पृ० 93 
रसे श्रृड गारकरूण हास्यवीरभयानकै । राद्रादिभिश्च सयुक्त काव्यमेतद्‌ गायताम्‌ )। रामायण - ]/4/9 
श्रगारहास्यकरुणरौद्रवीरभयानका | वीभत्साद्मुतसज्ञौ चेत्यष्टौ नाट्ये रसा स्मृता ॥ ना०ण्शा० 6/]6, एवं का०प्र० 4/29 
श्रगारहास्यकरूणरौद्रवीरभयानका | वीभत्सादूभुतशाताश्च नव नाट्ये रसा स्मृता॥ काव्याल, सारसग्रह 4/4 


8॥80]8 ॥8 8 ग़ाधशकऊः व॥6 एफ्ािवाई ८णाणा60 7€एगवताएं पा$ड (दप॒टद्ाणा एाी ए6 गणाएश 0 4२३६३५ 
ग्प्ितंद्राशाब५, २७६४३ ॥5 0५ ०6 0 गाए शाव तक ॥5, #्क्षाट्व 0 क्ाश्धव णा # गधा [॥6 बपराएटश 
07 २७६३६ - ४ २३४९॥४५थ॥, 9 ]9 
- वय तु श्रुगरमेव रसनाद्रसमामनाम - श्रगारप्रकाश - /6 
- रसोइभिमानोइहकार श्रगार इति गीयते। 

यो<र्थस्तस्यान्वयात्‌ काव्य कमनीयत्वमश्नुते || सक 5/] 
- न च अष्टावेवेति नियम यत शात प्रेयास उद्धत ऊर्जस्विन च केचिद्रसमाचक्षते। 

तन्मूलाश्च किल नायकाना धीरशात-धीरललितधीरोद्धतधीरोदान्तव्यपदेश ॥ [॥6 ]४प्राएश 0 ६४५३५ - 9 ।22 
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सगीत सुधाकर में तेरह रस माने गये है। उनके ब्राह्मय, सभोग और विप्रलम्भ ये तीन नवीन रस है 
अभिनवगुप्त ने जहॉ शात रस को सर्वश्रेष्ठ, मोक्ष रूप एव चरमपुरुषार्थ का साधक माना वहीं दशरूपककार 
ने नाट्य में शान्‍्त रस का निषेध करते हुए कहा कि नाट्य अभिनेय काव्य होता है, और शान्तरस, जिसमे 
राग-द्वेष या सुख दुख की कुछ अनुभूति नहीं होती, अभिनेय नहीं हो सकता” यदि सभी रसो की ध्यान से 
मीमासा की जाय, तो ये सभी भरत कृत आठ रसो मे ही परिगणित हो जाते है” वे आठ रस है, श्रृड गार, 
हास्य, करुण, रौद्र, वीर, भयानक, वीभत्स एव अद्भुत जिनके स्थाथिभाव क्रमश रति, हास, शोक, क्रोध, 
उत्साह, भय, जुगुप्सा तथा विस्मय कहलाते है।* 

नैषधकार को श्रूगार रस सर्वोंगरूपेण अभीष्ट है। श्रगार रस के लोनो भेद सभाग श्रुगार एव 
विप्रलम्भ श्रगार उन्हे अभिप्रेत है। सभोग श्रृगार वहाँ होता है जहाँ नायक नायिका आदि के सुखद व्यापारों 
यथा- परस्पर दर्शन, आलिगन, अधरपान, चुम्बन या प्रेमालाप आदि का वर्णन होता है” एव विप्रलम्भ श्रुगार 
वहाँ होता है जहॉनायक नायिका मे वियोग या विरह की अवस्था का वर्णन मिलता है।' नैषध मे दोनो भेदो 
का विवरण नलदमयती प्रेमालाप, नल, हस एवं दमयन्ती वार्ता मे उपलब्ध मिलता है। श्रगार रस की 
शास्त्रीय मीमासा करते हुए बारात वर्णन प्रसग॑ मे नैषघधकार लिखते है मधुर, आम्ल, लवण आदि षड्रस 
व्यज्जन बारातियो को उतना सतोष नहीं दे सका जितना कि युवतियों की भावभगिमाओ से समुत्पन्न बढता 
हुआ श्रूगार नामक सातवे (भोज्य पदार्थ) रस न उन्हे सन्तुष्ट किया। यथा- 

न षड्विध षिड्गजनस्य भोजने तथा यथा यौवतिविश्रमोद्भव | 
अपार श्रूगारमय समुन्मिन्भुश रसस्तोषमधत्त सप्तम ॥ 

ध्यातव्य है कि नैषधकार का यह विवरण भरतमुनिकृत नाट्यशास्त्र का अनुगामी है।” नैषधकार ने 
चक्रवाक युगल पक्षियों को विप्रलम्भ श्रुगार का, उचित उदाहरण मानते हुए” कहते है कि नल एव 
दमयन्ती दोनो एक दूसरे के वियोग मे अत्यधिक व्यथित थे परन्तु इससे उनमे और अधिक प्रीतिसौख्यता 
की अभिवृद्धि हो रही थी ठीक वैसे ही जैसे अधिक तेल डालने पर दीपशिखा पहिले कुछ मद पड़ती हैं, 
परन्तु पुन द्विगुणित प्रकाशमान हो उठती है। यथा- 


परस्परस्पर्शरसोर्मिसेकात्तयो . क्षण चेतसि विप्रलम्भ | 
स्नेहादिदानादिव दीपिकार्चिनिमिष्य किचिदद्विगुण दिदीपे ॥*' 


।  श्रगारहास्यकरूणरौद्ववीरभयानका ॥ वीभत्साद्भुतशान्ताख्या स्वभावाच्चतुरों रसा । 

लक्ष्मीरिव विना त्यागान्न वाणी भातिनीरसा ॥ अग्नि० पु० 339/8,9 

श्रगारोहास्यनामा च वीभत्स करुणस्तथा | वीरोभयानकाहवानो रौद्राख्योइद्भुतसज्ञक ॥ 

शातो ब्रह्माभिध पश्चात्‌ वात्सल्याख्यमत परम्‌। सभोगो विप्रलम्भ स्याद्रसास्त्वेते तऋ्रयोदश ॥-सगीत सुधाकर, अध्याय 4 
2 शममपि केचित्प्राहु पुष्टिनाट्येषु नैतस्य। दशरूपक 4/35 


जी ॥8 ॥0॥60655879 60 ॥48४6 8 56?क४९ २३५३ 85 ३५३ जग) 5 079 06 0णगगा0णा व्या6 0 4] 06 शश्झा 
ग्रप्ा(्रा6 २४38 छा शिक्षण - ग6पप्राएट 0 728535 - ५ १२४९)४एश। - 9 39 


4. रतिह॑सश्च शोकश्च क्रोधोत्साहौ भय तथा । जुगुप्साविस्मश्चेति स्थायिभीवा प्रकीर्तिता ॥ ना०ण्शा० 6/8 
5 अभिमानाद्रति सा च परिपोषमुपेयुषी । व्यभिचार्य्यादिसामान्यात्‌ श्रूगार इति गीयते | अग्नि 339/4 
5 तंत्र श्रगारस्य द्वौ भेदौ-सम्भोगो विप्रलम्भश्च | 
तत्राद्य परस्परावलोकनालिड्गनाइधरपानपरिचुम्बनादयनन्तत्वादपरिच्छेद एव गम्यते ॥ का०प्र० चतुर्थ उल्लास, पृ० 84 
7 अपरस्तु अभिलाष विरहेर्ष्याप्रवासशापहेतुकपचविध । का०प्र० पृ० 85 
8 नै० 6/09 
9 ना०्शा० षष्ठ अध्याय, पृ० 93 
0 अभिलपतिपति प्रति रम भैमी सदय। विलोक्य कोकयोरवस्थाम | 
मय हृदयमिमौ च भिदन्ती हा क इव विलोक्य नरोन रोदिताम्‌ ॥ नै० 2]/]45 एठ 46, ]47, 48, 6] 
]। ने० 6/55 
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ध्वनित होता है कि इष्ट विनाश या स्वदु ख 'स्थिति मे करुण क्रन्दन में ही करुण रस की विद्यमानता 
दृष्टिगोचर होती है। रौद्र, वीर, भयानक, वीभत्स, अद्भुत रस के किडिचंत्‌ विवरण राजाओ के वर्णन प्रसग 
एव कलिप्रसग मे दृष्टव्य होते है, परन्तु नैषधकार को ये शास्त्रीय रूप से अभिप्रेत नहीं थे। हॉ, साहित्यिक 
अध्ययन की परम्परा मे उन्होने इन रसो के विवरणो का उल्लेख अवश्य किया है नैषधकर की निम्न 
उक्तियाँ भी रस सिद्धान्त मे उनकी अप्रतिम गति की सूचक है- 


एतत्काव्यरसोर्मिमज्जनसुखव्यासज्जन सज्जन - ने प्रशस्ति - 3 
यत्काव्य मधुवर्षि --- ने प्रशस्ति - 4 

श्रुगारभग्यामहाकाव्ये चारूणि नैषधीयचरिते - ने /45 
श्रुगारामृतशीतगावयमगादेकादशतन्महाकाव्ये ---- ने /30 
अण्याक्षुण्णरसप्रमेयभमणिती --- नै 20/62 
मदुक्तिश्चेदन्तर्मदयति सुधीभूय सुधिय । 

किमस्यानाम स्यादरसपुरूरानादरभरै || ने 22/50 उत्तरार्द्ध 


रीति एव गुण सिद्धान्त - नैषधकार ने काव्यशास्त्र के इस सिद्धान्त के सन्दर्भ भी नैषध महाकाव्य मे दिये 
है। वह रीतियो मे वैदर्भी रीति को ही प्रमुख एव उसके उदार गुणो को प्रधान मानते हुए हसमुखेन अभिहित 
करते है कि हे वैदर्भी (दमयन्ती)! तुम धन्य हो, क्योकि तुमने औदार्यादि गुणो से राजा नल को आकृष्ट कर 
लिया है। चन्द्रिका (चादनी) की इससे बढकर कया प्रशसा होगी कि वह अतिशय गम्भीर समुद्र को भी 
चचल (उत्तरल) कर देती है। दूसरे शब्दों में श्लेषबल से यह कहा जा सकता है कि वैदर्भी रीति ही है 
जिसने नैषध जैसे- गम्भीर काव्य को भी लोगो को अध्ययन के लिए रामाकृष्ट कर लिया है। यथा - 

धन्यासि वैदर्भि! गुणैरुदारैर्यया समाकृष्यत्‌ नैषधोइपि | 

इत स्तुति का खलु चन्द्रिकाया यदब्धिमप्युत्ततलीकरोति | 

नारायण कहते है कि धन्यासि वैदर्भि - समाकृष्यत्‌ नैषधो5पि इत्यनेनास्मिन्ग्रन्थे ग्रन्थकृता 

वैदर्भीरीतिराइतेति ध्वन्यते | मल्लिनाथ का कथन हैं धन्येति! हे वैदर्भि | भैमि | वैदर्भीरीतिरपि गम्यते | 
धन लब्या धनन्‍या असि कुूतार्थसीत्यर्थ।!। धनगणलब्धेति यत्प्रत्यय। कुत? यया त्त्वया 
उदारैरुत्कृष्टैर्गुणैलविण्यादिभिरन्यत्रश्लषै प्रसादादिभि पाशैश्चेति गम्यते, नैषधो नलो$पि ताट्टक 
धीरोष्पीतिभाव। समाकृष्यत्‌ सम्यगाकुष्टों. वशीकृत इति भाव। एतेन वैदर्भीत्यादिविशेषणाद्‌ 
गुणैभावुकमिवेत्युपमालकारो युज्यते --।* स्पष्ट है कि नैषधकार को वैदर्भी रीते ही अभीष्ट है। ध्यातव्य है 
कि मनीषीगण, जिस शैली विधा का मार्ग का आश्रय लेकर काव्य सृजन करते है वही प्रणाली ही ससस्‍्कृत 
वाड्मय में 'रीति' कही जाती है। रीति की निष्पत्ति रीड गतौ या रीड स्रवणो धातु से क्तिन्‌ प्रत्यय के 
सयोग से होती है। जिसकी व्युत्पत्ति “रियन्ते परम्परया गच्छन्ति अनया इति रीति." की जा सकती है। 
ऋग्वेदादि ग्रथो॑ में इसका विवरण मिलने से इसकी प्राचीनता भी सिद्ध होती है। आचार्य वामन रीति 





इष्टनाशादिभिच्चेतोवैक्लव्य शोक उच्यते। का प्र चतुर्थ उल्वास, व्याख्याकार सत्यव्रत सिह पृ० 9] 
ने० 3/6 

ने० 3/]6 नारायण एवं मल्लिनाथ 

महीविरीति शवसासरत पृ०्थक - ऋ० /28/4 

वातेवाजुर्यनिद्येरीति - ऋ० 2/39/5 

रीति गिरामृतवृष्टिकरीं तदीयाम-भामिनीविलास 3/9 

पुत्रादपि धनभाजा भीति सर्वत्रैषा विद्विता रीति -2४थ्राक्षाग00894-2 

तामस्य रीति परशोरिव - ऋ० 5/48/5 


अं... दिये. हैं कान्‍थ 





[7] 


सिद्धान्त के प्रवर्तक माने जाते है। वामन रीति को काव्य की आत्म मानते हुए रीति की परिभाषा गुण 
विशिष्ट पद रचना रूप मे, आनन्दवर्धन ने पदसघटना के रूप मे, राजशेखर ने वचन विन्यास क्रम के 
रूप मे, विश्वनाथ ने रीति को पदसघटना बताकर काव्य मे उसका स्थान अगस्थान विशेषवत्‌ के रूप मे 
रखकर * एव अग्निपुराणकार ने वाग्विद्या के परिज्ञान के अर्थ के रूप मे दी है। भामह ने रीति के दो 
प्रकार, वैदर्भी एव गौडी, दण्डी ने रीति के लिए मार्ग शब्द का प्रयोग करते हुए वैदर्भ मार्ग एव गौडमार्ग," 
वामन ने रीति के तीन भेद, वैदर्भी, गौडी, एव पाचाली, रूद्रट ने 4, वैदर्भी, मौडी, पाचाली एवं लाटी, 
राजशेखर ने वैदर्भी, गौडी, पाचाली एव मागधी आनन्दवर्धन ने 3, एव भोज ने 6 रीतियो वैदर्भी, पाचाली, 
लाटी, गोडी, अवन्तिका एव मागधी का उल्लेख किया।' भरत ने रीति के लिए प्रवृत्ति शब्द का प्रयोग करते 
हुए चार प्रवृत्तियो, आवती, दाक्षिणात्य, पाचाली तथा उर्धमागधी को स्थान दिया एव वाण ने भौगोलिक 
विभाजनानुसार 4 रीतियो उदीच्या, प्रतीच्य, दाक्षिणात्य एव गौडी को मान्यता दी” जबकि कुन्तक ने 
कविस्वभाव के आधार पर रीति को मार्ग शब्द से अभिहित करते हुए तीन भेद किये, सुकुमार, विचित्र एव 
मध्यम।? हालाकि शारदातनय ने देशभेद प्रतिवचन, प्रतिपुरुष तथा उनकी अवान्तर भेदो सहित रीति के 
05 भेदो का वर्णन किया लेकिन आचार्य वामन कृत रीतियो के तीन भेद ही उचित एव तर्क सगत कहे 
जा सकते है। क्योकि आचार्य मम्मट (जो वृत्ति को ही रीति मानते है) ध्वनिवादी आचार्य, एव आचार्य 
कुन्तक ने भी तीन रीतियो को ही मान्यता प्रदान की है। परन्तु यह तथ्य भी स्मरणीय है कि श्रीहर्ष के 
परवर्ती जगन्नाथ आदि विद्वान चार रीतियो को ही प्रधान मानते है। रथा - 


सा पुन स्याच्चतुर्विधा। वैदर्भी चाथ गौडी च पाचाली लाटिका मता-जगन्नाथ, रसग-पृ 7 
रीतिरात्मा काव्यस्य कथ्यते सा चतुर्विधा - अमृतानद योगी,अलकारसारसग्रह, 5/] 


वैदर्भी रीति को विशेषताओ की चर्चा सोलहवे सर्ग मे नैषधकार ने की है जहॉ देवताओ के साथ 
स्वर्गप्रश्थान करती हुई सरस्वती नल से कहती है कि हे राजसिरोमणि (राजाओं मे तिलक रूप) मै 
(सरस्वती) रूप लावण्यदि गुणो की आधार (जगत मे) नारी अर्थात उत्तम स्त्री से विख्यात, मन मे 
(नलविषयक) अनुराग रस से पूर्ण विदर्भकुमारी (दमयन्ती) को तुम्हारे (नल के) कण्ठमध्य आलिगनादि 
विलासक्रीडा के निमित्त तुम्हारे ही वश और श्लेषमाधुर्यादि गुणो की आधारभूता, पाचाली आदि रीतियो मे 





।  रीतिरात्मा काव्यस्य - का०सू० वृ0 ]//] 
विशिष्टापदरचनारीति | पिशेषोगुणात्ना।- का०सू० वृ0 /2/7,8 
2 असमासा समासेन मध्यमेन च भूषिता, तथा दीर्घसमासेति त्रिधा सड घटनोदिता | 
गुणानाश्रित्य तिष्ठन्ती माधुर्यादीन्‌ व्यसनक्ति सा | रसान-तन्नियमो हेतुरौचित्य वक्तृवाच्ययो | ध्वन्या0 3/5,6 
अस्फूट स्फुरित काव्यतत्तृततेतद्‌ यथोदितम्‌ | अशक्नुवद्भिव्याकरतुं रीतय सप्रवर्तिता ॥ ध्वन्या0 3/47 
3. काग०मी० - अध्याय -3 
4 पदसघटनारीतिरगसस्थानविशेषवत्‌ - सा०द० 9/] 
5 वागिव्या सप्रतिज्ञाने रीति सापिचतुर्विधा - अग्नि० पु० 340/] 
अस्त्यनेको गिरा मार्ग सूक्ष्ममेद परस्परम्‌। तत्र वैदर्भगौडीयो वर्ण्येते प्रस्फुटान्तनै। काव्यादर्श0 ]/40 
0 इतिमार्गद्वय भिन्‍न तत्स्वरूपनिरूपणात्‌। तद्भेदास्तु न शक्यन्ते वकतु प्रति कपि स्थिता ॥ वही /0] 
7 वैदर्भादिकृत पन्‍था काव्यमार्ग इति स्मृत । 
रींगताविति धातो सा व्युत्पत्तया रीति रूच्यते || स०णक० 2/5], एव 52 --- 58, 
५ चतुर्विधा प्रवृत्तिश्व प्रोक्‍्ता नाट्यप्रयोक्तृभि | आवन्ती दाक्षिणात्या च पाउ्चाली चौड़मागधी ॥ ना०्शा० 3/32 
प्रवृत्तिरिति कस्मात्‌? उच्यते पृथिव्या नानादेशवेषभाषाचारवार्ता ख्यापयतीति प्रवृत्ति ॥ 
2 श्लेषप्रायमुदीच्येषु प्रतीच्येष्वर्थमात्रकम्‌ | उत्प्रेक्षा दाक्षिणात्येषु गौडेष्वक्षरडम्बर । 
नवोर<र्थ, जातिरग्राम्या श्लोषोइक्लिष्ट स्फूटोरस विकटाक्षरबधश्च कृत्स्नमेकत्र दुर्लभम्‌ ॥ हर्षचरित-प्रस्तावना /7,8 
0 सम्प्रति तत्र ये मार्गा कविप्रस्थान हेतव । सुकुमारो विचित्रश्च मध्यमश्चोभयात्मक || व०जी० ]/4 
4 प्रतिवचन प्रतिपुरुष तदवान्तरजातित प्रतिप्रीति । 
आनत्यात्‌ सक्षिप्य प्रोक्ता कविभि चतुर्विधेत्येषा तासु पचोत्तरशत विधा प्रोक्ता मनीषिभि. ॥ भावप्रकाशन 


4/2 


प्रसिद्ध, रचनामध्य मे नवश्वगारादि रसो से परिपूर्ण वैदर्भीरीति को तुम्हारे चरित (नैषधीयचरित) के कवि के 
कण्ठमध्य श्लेषालकार और वक्रोक्ति विलास समग्र ज्ञान से पूर्ण प्रतिदिन (सदैव) अधिकाधिक सरचित 
करती रहूँगी। यथा- 

गुणानामास्थानीं नृपतिलकनारीतिविदिता रसस्फीतामन्तस्तव च तव वृत्ते च कवितु | 

भवित्री वैदर्भीमधिकमधिकण्ठ._ रचयितु परीरम्भक्रीडाचरणशरणामन्वहमहम्‌ ॥' 


अवधेय है कि सरस्वती का यह आशीर्वचन नल के प्रति दमयन्ती की अनुकूलता से सम्बद्ध तो हे 
ही, नलचरित काव्य नैषधीयचरित के कवि श्रीहर्ष के लिए भी है। जहाँ नल को आशीर्वाद है कि ससार की 
श्रेष्ठ नारी रूप, सौन्दर्यादे गुणो से ओतप्रोत, पतिव्रता, अनुरागमयी (वैदर्भ) उसके साथ निरन्तर रसमयी 
प्रणयक्रीडाओ में अनुरक्त रहे, वहीं कवि श्रीहर्ष को भी आशीवर्चन है कि उसकी काव्य रचना सदा 
श्लेषमाधुर्यादि गुणों से पूर्ण रहे एव नवरसमयी वैदर्भीरीति से समन्वित हो। इस विवरण से यह सकेत 
मिलता है कि कवि को वैदर्भी रीतिपरक काव्य ही अभीष्सित है। नारायण ने भी प्रथम चरण के 
नारीतिविदिताम्‌ का पदच्छेद न रीति विदिताम्‌ करके वैदर्भी रीति का सकेत किया है। एव मल्लिनाथ 
महोदय का भी यही मन्तव्य है यथा- नृपतिलक! हे नृपश्रेष्ठा गुणाना रूप लावण्यादीना, श्लेषप्रसादादीनाञ्च, 
आस्थानीम्‌, नारी उत्तमस्त्री, इति विदिता, विश्रुताम्‌, अन्यत्र रीतिषु गौडीपाज्चाल्यादिषु विदिता प्रसिद्धा। 
साउपि न भवतीति ता नारीतिविदिता रीतिषु विदितामित्यर्थ । अन्त मनसि श्लोकमध्येच 
रसस्फीता रसेन नलविषयकानुरागेण, स्फीता परिपूर्णाम, अन्यत्र-श्रगारादिरसाढ्या, श्रूगारादौ विषे वीर्य गुणे 
रागे द्रवे रस इत्यमर। वैदर्भी दमयन्ती, वैदर्भरीतिज्य, यथासड्ख्य तव च नलस्य च, तव वृत्ते च चरित्र 
विषये च, कवितु वर्णयितु श्रीहर्षादिकवेरित्यर्थ | 


“श्गाररस के साथ-साथ वैदर्भी रीति करुणरसोप्रेत भी होती है आचार्य रुद्रट का मत* नैषधकार 
को भी अभीष्ट है, जहाँ श्लेषबल से उनके निम्न विवरण मे इसका ज्फ़्रेत मिलता है। यथा - 


भुभूदिमर्लम्भिताइसौ.. करुणरसनदीमूर्तिमद्देवतात्व 
तातेनाभ्यर्थ्य योग्या. सपदि निजसखीर्दापयामास तेभ्य । 
वैदर्भ्यास्तेउप्यलाभत्क्ृूतगमनमनप्राणवाञज्छा विजध्नु 
सख्या सशिक्ष्य विद्या. सततधृत्वयस्यानुकाराभिरानि ॥* 


.  ने० ]4/9] 

2 हे नृपतिलक राजश्रेष्ठ नल। अह वैदर्भी मैमीम। अथ च वैदर्भीसज्ञा रीतिमल्पपदसमासमसमा स वा रचनाविशेष क्रमेण तब 
च नलस्य तव च वृत्ते त्वतसबन्धिनि चरित्रे विषये कवितु काव्यकरणोद्युक्तस्य श्रीहर्षदिश्चाधिकण्ठ कण्टेडन्चह सदा 
पररिम्भस्यालिड्नस्य चुम्बनादि विलासस्य यदाचरण करण तदेव शरण जीवनोपायो यस्या एवभताम्‌। किभूताम्‌ ? 
गणाना सौन्दर्ययातिव्रत्यादिनाम! अथ च श्लेषप्रसादादीनाम| आस्थानी सभारूपापवस्थिति भूताम। तथा नारी इति स्त्री 
विदिता नारी चेत तर्हि भैम्येव नान्येति प्रसिद्धामं अथ च रीतिषु पाञ्चालयादिरीतिषु मध्ये5तिप्रसिद्धामिति यावत्‌। 
तथा-तवान्त हृदय रसेन स्वीय सौभाग्येन नलविषयानुरागेण स्वस्मिननलानुरागेण वा स्फीतामतिपुष्टाम। अथ च - अन्त 
श्लोकमध्ये रसै श्रृडररादिभि परिपुष्टाम। एवभूता भैर्यीं त्वत्कण्ठालिड्नपरा त्वच्चरण शरणा त्वदेकवश्या प्रत्यहमह 
करिष्यामि। वैदर्भीमेव रमणीया रोतिमवलम्ब्य त्वच्चरितवर्णयितुश्च कण्ठे एवभूता वैदर्भी रीतिमघिक च रचयिष्यामि। 
वैदर्भीमेव रमणीया रीतिमवलम्ब्य त्वच्चरिवर्णको यथाभवति तथाइह करिष्यामिती भाव। एतदपि वरदानम्‌। नर्‌ इति 
सबुद्ध्यन्त पृ०थक्कृत्य राजश्रेष्ठन पुरुष इति सबोध्य पातिव्रत्यादिरीत्या विदिता पाञ्चाल्यादिरीतिषु च विदितामिति वा। 
ने० 4/9] नारायणी व्याख्या 

3 नै० 4/9] मल्लिनाथी व्याख्या 


वैदर्भपाञचाल्यासौ प्रेयसि करूणे भयानकाद्भुतयो | लाटीयागौडीये रौद्रे कुर्षातर यथौचित्यम्‌ || काव्याल 5/20 
5 ने० 4/97 
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स्मरणीय है कि श्रीहर्ष ने जहॉ बैदर्भी रीति के उदार गुणो की प्रशसा की वहीं आचार्य भामह ने 
इसमे तीन गुण माने ओज, प्रसाद एव माधुर्व, जबकि आचार्य दण्डी ने इसमे ॥0 गुणों का सगुम्फन किया 
श्लेष, प्रसाद, समता, माधुर्य, सुकुमारता, अर्थव्यक्ति, उदारता, ओज, काति एवं समाधि' परन्तु आचार्य 
वामन ने कहा कि वैदर्भी रीति मे समग्र गुण होते है: अर्थात इसमे समग्र गुणे की स्फूट रूप में विद्यमानता 
रहती है। इस रीति मे सानुनासिक वर्ण कोमल वर्ण तथा असमस्त पद प्रयुक्त होते है एव इसका व्यवहार 
श्रगार, करुण एव शान्त रसो मे होता है। यह रीति दोषो की मात्रा से रहित, समग्र गुणों से युक्त तथा 
वीणा के स्व॒रो के समान मधुर होती है। यथा - 


अस्पृष्टा दोषमात्राभि समग्रगुण गुम्फिता | विपज्चीस्वर सौभाग्या वैदर्भीरीतिरिष्यते || 
सति वकक्‍तरि सत्यर्थ सति शब्दानुशासने | अस्ति तत्र विना येन परिस्रवति वाड्मधु ॥ 


आचार्य दण्डी वैदर्भी रीति कोबलाड्गना की सज्ञा से विभूषित करते हुए कहते है कि - 
गौडीया गणिका तुल्या वैदर्भी च#लाड्गना | अनेन पौरस्त्यदाक्षिणात्यरूपेण मार्गा ॥ 
भोज इस रीति मे श्लेषादि गुणो का सगुम्फन मानते है यथा - 
तत्रसमासा नि शेषश्लेषादिगुणगुम्फिता | विपज्चीस्वर सौभाग्या वैदर्भी रीति रिष्यते |* 
आचार्य विश्वनाथ ने इस रीति मे तीन तत्त्वों को मुख्य माना माधुर्य गुण व्यजक वर्ण ललित पद 
अल्पसमास का अभाव। यथा- 
माधुर्यव्यजकैर्वण रचनाललितात्मिका | अल्पवृत्तिरवृत्तिवा वैदर्भी रीति रिष्यते ॥* 
काव्यप्रकाशकार मम्मट ने वैदर्भी रीति को प्रमुख रीति मानते हुए! निम्न उदाहरण दिया जो श्रृगार 
रसोपेत है - 
अनडगरड्गप्रतिम तदड़ग भड्गीभिरड्गीकृतमानताड्ग्या | 
कुर्वन्ति यूना सहसा यथैता स्वान्तानि शान्तापरचिन्तनानि ॥[ 


नैषधकार ने गौडी रीति के विषय मे ज्ञो प्रत्यक्षत कुछ नहीं कहा लेकिन नैषध मे वैदर्भी रीति के 
साथ-साथ गौडीरीति को भी नैषधकार ने अपनाया है, क्योकि इस महाकाव्य के तेरहवे सर्ग मे पचनली 
प्रसग एवं सन्ध्या वर्णन, इक्कीसवे एव बाइसवे सर्ग मे इस रीति के दर्शन मिलते हैं। इसकी पुष्टि नैषध के 
प्राचीन टीकाकार गदाधर की श्रीहर्ष विषयक निम्न प्रशस्ति से भी होती है यथा- 


यद्दक्त्रस्थसरस्वती श्रुतिवच शास्त्रेडभवत्खण्डन 
काव्येनैषधमुष्णरश्मिशशिनी जागीयते यद्युगम्‌ | 
स्फूर्जत्स्फीति विपक्षपक्षदलनस्पद्धिष्णु विद्वदूभटै- 
विद्यासयति हर्षमिश्ना इडितो गौडेरगौडैग्गुणै ॥* 


।  श्लेष प्रसाद समतामाधुर्य सुकुमारता | अर्थव्यक्तिरुदारत्वमोज कान्तिसमाधय ॥ 

इति वैदर्भ्यमार्गस्य प्राणा दश गुणा स्मृता। एषा विपर्ययो प्रायो दृश्यते गौडवर्त्मनि || काव्यादर्श /4],42 
विदर्भादिषु दृष्टत्वात्‌ तत्समाख्या। समग्रगुणा वैदर्भी - का०सू० वृत्ति ।/2/0 

का०सू० वृत्ति - /2/ 

स०क० 2/53 

सा०द० 9/2 

केषाचिदेता वैदर्भी प्रमुखो रीतियो मता - का०प्र० 9/87 

का०प्र० - अष्टम उल्लास, उदाहरण - 347 
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जब हक से. सहबाक- की दर्ज 


आचार्य वामन के मत मे गौडी रीति मे ओज एव काति गुणों का समावेश रहता है। जिसके 
कारण इसमे ओजस्विता विद्यमान रहती है। आचार्य रूद्रट का भी यही! मत है णव उन्होने इसे रौद्र रस मे 
उपयोगी माना। भोज भी इस रीति मे काति एव ओज गुण मानते है यथा - 
समस्तात्युदू्भटपदाभोज कान्तिगुणान्वितम्‌ । 
गौडीयेति विजानन्ति रीति रीति विचक्षणा ॥* 
आचार्य दण्डी तो गौडी रीति को वैदर्भी रीति के दशो गुणों से रहित बताते है, परन्तु आचार्य 
भामह का कथन है कि वैदर्भी रीति यदि अपनी सीमा का अतिक्रमण करे तो वह भी अवाछनीय हो सकती 
है एव गौडी अपनी सीमा मे रहकर (काव्यगुणो से युक्त होने पर) सर्वथा प्रशसनीय बन जाती है यथा - 
अपुष्टार्थमवक्रोक्तिप्रसन्‍नमृजुकोमलम्‌ , । भिन्‍न ज्ञेयमिवेद तु केवल श्रुतिपेशलम्‌ || 
अलकारवद्ग्राम्यम्‌ अर्थ्य न्याम्यमनाकुलम्‌ | गौडीयमपि साधीय , वैदर्भमपि नानन्‍्यथा | 
राजशेखर के अनुसार गौडी रीति मे अनुप्रासयुक्त दीर्घसमास, तथा योग वृत्तिपरम्परागर्भ वचन का 
समावेश होता है। ध्वनिवादी आचार्यो तथा वामन के मत मे गौडी मे ओजोगुण की प्रधानता रहती है। 
पाञ्चाली रीति मे ओजोगुण एव काति गुणों का अभाव परन्तु माधुर्य सौकुमार्य गुणो एव लघुसमासो की 
अनिवार्यता रहती है, अर्थात इसमे सामान्य गुणो का सतुलन होता है जबकि लाटीयारीति मध्यम समासों 
वाली एव रौद्र रस मे प्रयुक्त होती है। 


नैषधकार गुण सिद्धान्त से भी प्रभावित थे। सरस्वती के नल को दिये गये आशीर्वचन विवरण से 
इसकी पुष्टि भी होती है, जहा सरस्वती कहती है कि मै प्रसाद, माधुर्यादि गुणो से युक्त रीति रूप मे 
विख्यात, श्रगारादि रसो से सिक्‍त तथा श्लेषादि अलकार चमत्कारों का निधान वैदर्भी रीति को आपके 
चरितकाव्य रचनेवाले (श्रीहर्षादि) कवियों के कण्ठ मेसदा निवास कराऊँगी।” आचार्य वामन ने भी कहा था 
कि रीति पदों की विशिष्टरचना है, एव रचना मे यह विशेषता गुणों के कारण उत्पन्न होती है। स्पष्ट है कि 
रीति गुणो के ऊपर अवलम्बित रहती है। इसीलिए रीति सिद्धान्त को गुण सिद्धान्त के नाम से भी जाना 
जाता है। आचार्य दण्डी ने गुणो के द्वारा ही वैदर्भी एव गौडी रीति मे विभेद का स्पष्ट प्रतिपादन किया। 
उन्होने भरत सम्मत [0 गुणों को वैदर्भी रीति का प्राण माना एव गौडी को उनसे रहित । आचार्य वामन ने 
गुण और अलकारो के भेद को पहली बार स्पष्ट रूप से प्रतिपादित करते हुए गुणो को शब्दगत (0 
शब्दगुण) तथा अर्थगत (0 अर्थगुण) मानकर उनकी सख्या द्विगुणित (20) कर दी है। वामन ने भी 0 
गुणों को वैदर्भी रीति के लिए आवश्यक माना, जबकि गौडी के लिये ओज और कान्ति की एव पाज्चाली के 
लिए माधुर्य तथा प्रसाद गुण को आवश्यक माना। उनका कथन है कि काव्य शोभा के उत्पादक धर्म गुण है 
और उसके अतिशय (वृद्धि) करने वाले अलकार के उनके एवं आचार्य मम्मट के मत मे गुण काव्य के 


।  ओज कातिमती गौडीया - का०्सू० वृ0 ]/2/2 

2. पाचाली लाटीया गौडीया चेतिनामतोइभिहिता | लघुमध्यायतविरचनसमासभेदादिमास्तत्र || 

द्वित्रिदा पाचाली लाटीया पच सप्त का यावत्‌ | शब्दा समासकतो भवति सथाशक्ति गौडीया ॥ काव्यालकार 2/4.5 
स०्क० 2/55 

काव्यालकार ]/34,35 

नै० 4/9] 

श्लेष प्रसाद समता माधुर्य सुकुमारता । अर्थव्यक्तिरुदारत्वमोज कान्ति समाधय ॥ ना0 श0 6/96 
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नित्य धर्म है एव अलकार अनित्य धर्म” आचार्य आनन्दवर्धन ने भी रीति को रसोपकारिणी तथा 
रसाभिव्यक्ति का साधन मानते हुए गुण को उसका अन्तरग तत्त्व एव समास को बाह्ममूलाधार बताते हुए 
ध्वनि की स्फुट रूप मे रहने की अभिव्यक्ति की अर्थात उन्होने भी गुण को रीति का अन्तरग तत्त्व माना 
आचार्य रुद्रट ने भी रीति को रसाभिव्यक्ति का साधन, गुण को रीति का अन्तरग एव समासादि को बाह्य 
तत्व माना जबकि भोज एवं राजशेखर ने रीति का इलाधार गुण एवं समासादि को माना। भोज ने 
श्वगारप्रकाश में 48 गुण (भेदप्रभेद से 72 गुण) माने” एव उनके मत मे गुणविहीन अलकार युक्‍त काव्य 
आनन्दरहित है यथा - | 


अलकृतमपि श्रव्य न काव्य गुणवर्जितम | 
गुणयोगस्तयोमुख्यो गुणालकारयोगयो ॥ 


जबकि अग्निपुराणकार ने 8 गणो* का वर्णन करते हुए कहा कि गुणाभाव मे अलकार युक्त 
काव्य भी आनन्दप्रद नहीं होता।* आचार्य आनन्दवर्धन मम्मट एवं विश्वनाथ गुण को रस का मुख्य धर्म 
मानने के साथ साथ गौणरूप मे गुणों को शब्दार्थ के भी धर्म माना है। उनके मत मे आत्मा के शौर्यादि 
गुणों के समान रस के उत्कर्षधायक एव अपरिहार्य धर्म, गुण है एव काव्य में इनकी स्थिति अचल होती 
है।” परन्तु इनमे आचार्य मम्मट ने लौकिक 37 एवं अलकार मे भेद की स्थिति स्वीकार की। जबकि 
उद्भट गुण एवं अलकार मे कोई भेद नहीं मानते।* लेकिन काव्यशास्त्रीय परम्परा की श्रखला के अन्तिम 
कडी के आचार्य पण्डितराज जगन्नाथ गुण को रस का धर्म मानते हुए शब्द और अर्थ से गुणो के प्रत्यक्ष 
सम्बन्ध की बात भी स्वीकार करते है। सम्पूर्ण तथ्यो को समटेने पर गुण सिद्धान्त के विषय मे दो प्रकार 
की मान्यताएँ मानी जा सकती है ' थम प्राचीन आलकारिको (भरत एव दण्डी) की दसगुण वाद की 
मान्यता एव द्वितीय परवर्ती आलकारिको की त्रिगुणवाद की मान्यता। त्रिगुणवाद के प्रथम प्रवर्तक आचार्य 
भामह थ। इन्होने माधुर्य, ओजस्‌ एव प्रसाद इन तीन गुणों को ही काव्य मे स्थान दिया। नवीं शताब्दी के 
आचार्य आनन्दवर्धन से लेकर सोलहवीं शताब्दी के आचार्य पडितराज जगन्नाथ तक, अर्थात मम्मट 
विश्वनाथ आदि ने भी उगणत्रयवाद को मान्यता दी एव काव्य शास्त्र में इन तीन गुणो को ही प्रतिष्ठा 
दिलायी। नैषधकार के विवरणो से भी त्रिगुणवाद की मान्यता का सकेत मिलतः है। 


श्रीहर्ष ने त्रिगुण-वाद की शास्त्रीय मीमासा तो नैषध मे नहीं कि ये गुण कहाँ मिलते है इनकी क्‍या 
उपयोगिता है। परन्तु उन्होने शब्दत इन गुणों का आख्यान कर इनका वर्णन नेषध मे अवश्य किया है। 


ाथणथणख+++-+-+---..तहतह#.तह08080.88. . _ 


।. काव्यशोभाया कर्तरों धर्मा गुणा पूर्वनित्या | तददतिशय हेत्वस्त्वलकार ॥ का०सू० वृ0 3//[, 2, 3 
उपकुर्वन्ति त सन्त येडगद्दारेण जातुचित । हारादिवदलकारास्तेषनुप्रासोपमादय || का०प्र० 8/67 
*४£  गुणानाश्रित्य तिष्ठन्ती माधुयदीन्‌ व्यनक्ति सा । ध्वन्या० 3 /6 
तमर्थमवलम्बवन्ते येडडिगन ते गुणा स्मृता । 
अड्गश्नितास्त्वलड्कारा विज्ञेया कटकादिवत्‌ ॥ ध्वन्या0 2/6 
सण्क० ]/60 -- 65 
शब्दमाश्रयते काव्य शरीर स स तदगुण । श्लेषो लालित्यगाम्भीरय्यमुदारता ॥ अग्नि०पु० 346/5 एव 6 20 
अजलकृतमपि प्रीत्ये न काव्य निर्गुण भवेत्‌ । वपुष्यललिते स्त्रीणा हारो भारायते परम्‌ || अग्नि० पु० 346/] 
ये रसस्याड्गिनोधर्मा शौर्यादय इवात्मन | उत्कर्ष हेतवस्ते स्युरचलस्थितये 3गा॥ का०प्र० 8/66,ध्व०2/6 ,सा०द० 8/] 
+मवायवृत्या शौययदिय सयोगवृत्या तु हारादय इत्यस्तु गुणालकाराणा भेदा । 
ओज प्रभृतीनामनुप्रासोपमादीना चोभयेषामपि भमवायवृत्यास्थितिरितिगड्ढलिकाप्रवाहेणैवैषा भेद | | का०प्र० 8/67, वृत्ति। 
5 काठ5प्र० व्याख्याकार, आचार्य विश्वेश्वर पृ० 378 
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यथा - नैषधीयचरितम्‌ के छठे सर्ग मे दमयन्ती द्वारा देवदूतियों को दिये गये प्रत्युत्तर मे श्लेषवल से 
माधुर्यगुण का सकेत मिलता है यथा- 

तप फलत्वेन हरे कृपेयमिम तपस्येव जन नियुडकक्‍्ते | 

भवत्युपाय प्रति हि प्रवृत्तावुपेयमाधुर्यमधैर्य सर्जि | 


आचार्य भामह ने श्रुतिसुभगता और समासो के विरल प्रयोग को माधुर्य माना है। आचार्य दण्डी ने 
रस युक्‍त वर्णरचना को माधुर्य गुण की सज्ञा दी' एव आचार्य वामन ने समास रहित पदो से युक्त रचना 
को माधुर्य गुण की सज्ञा दी तथा उक्ति वैचित्रय को भी माधुर्य गुण माना। रसध्वनिवादी आचार्यो 
आनन्दवर्धन मम्मट एव विश्वनाथ ने चित्त को द्रवित कर देने वाले हलाद को माधुर्य गुण माना है। 
नैषधकार ने नल वर्णन प्रसग मे” ओजो गुण का सकेत किया है। आचार्य दण्डी के अनुसार ओजो गुण मे 
समास बाहुलय रहता है, एव वह गद्य काव्य का प्राण है। दण्डी आज को शब्दगुण मानते है। जब कि 
आचार्य वामन के मत मे गाढबन्धता या रचना की गाढता ही ओज गुण है, एवं उन्होने अर्थ की प्रौढि को 
भी ओजोगुण कहा है। मम्मट, विश्वनाथ आदि आचार्य चित्त के विस्ताररूप दीपत्त्व को ओजगुण मानते है। 
इसमे पदरचना समासबहुल एव औद्धत्त्वपूर्ण होती है। उनके मत मे गरम्पणत्राप्त श्लेष, समाधि उदारता 
और प्रसाद गुण, ओज मे गुण मे ही अन्तुर्भुक्त हो जाते है।” ऐसा प्रतीत होता है कि नैषधकार भी मम्मट 
आदि आचार्यो के मत से सहमत है क्योकि उन्होने प्रसाद गुण का शब्दत नाम नैषध मे नहीं लिया। आचार्य 
मम्मट के पूर्ववर्ती आचार्य वामन एवं भामह ने प्रसाद गुण को मान्यता प्रदान की। बामन ने रचना की 
शिथिलता एव अर्थ की स्पष्टता को प्रसाद गुण माना जब कि भामह के मत में जिसका अर्थ विद्वानों से 
जेकर स्त्रियो और बच्चो तक की समझ मे आ जाय, वही प्रसाद (गुण) है यथा - 


माधुर्यमभिवाउछन्त  प्रसादवज्व सुमेधश | समासवन्ति भूयासि न पदानि प्रयुञ्जते || 
केचिदोजो$निधित्सन्त समस्यन्ति बहून्यपि | यथा मन्दारकुसुमरेणुपिज्जरितालका ॥ 
श्रव्य नास्तिसमस्तार्थ काव्य मधुरमिष्यते | आविद्नदड़गनाबालप्रतीतार्थ.. प्रसादवत्‌ ॥* 


ने० 6/93 
श्रव्य नास्तिसमस्तार्थ काव्य मधुरमिष्यते - काव्याल 2/3 
मधुर रसवद्वाचि वस्तुन्यपि रसस्थिति । येन माद्यन्ति धीमन्तों मधुनेव मघुव्रता ॥ काय्यादर्शश ॥/5] 
पृ०थक्पदत्तव माधुर्यमम्‌ - का०ण्ल०्सू० 3//2! 
उक्ति वैचित्र॒य माधुर्यम्‌ - काण्लण्सू० 3/2/0 
5 शअभ्रगारे विप्रलम्भाख्ये करुणे च प्रकर्षवत्‌ | माधुर्यमार्द्रत्त याति यतस्तत्राधिक मन ॥ ध्वन्या० 2/6े 
- आहलादकत्तव नाधुर्य श्रगारेदुतिक़ारणम्‌ | करुणे विप्रलम्भे तच्छान्ते चातिशयान्वितम्‌ || का०प्र० 8/68 
- मूर्ध्ति वर्गान्त्यगा स्पर्शा अटवर्णा रणौ लघू । अवृत्तिर्मध्यवृत्तिवा माघधुर्य घटना दथा ॥ का०प्र० 8/74 
- चित्तद्रवीभावमयों हलादों माधुर्यमुच्यते | - सा०द० 8/2 
6 तदोजस्तद्यशस स्थिताविमौ वृथेतिचित्ते कुरुते यदा यदा | 
तनोति भानों परिवेषकैतवात्तदाविधि कुण्डलना विधोरपि ॥ नै० /]4 
ओज समासभूयस्त्वमेतद्‌ गद्यस्य जीवितम्‌ । पद्येइप्यदाक्षिणात्यानामिदमेक परायणम्‌ ॥ काव्यादर्श /80 
8 गादढबन्धत्वमोज - का०सू० वृ0 3/]/5 
अर्थस्यप्रौढिरोज - वही 3/2/2 
9 ओजश्चित्तस्थ विस्ताररूप दीप्तत्वमुच्यते। तथा समासो बहुलो घटनौद्धत्यशालिनी। - सा०द० 8/4,7 
]0. श्लेष समाधिरौदार्य प्रसाद इति ये पुन ॥ 
- गुणाश्चिरन्तनैरुक्ता ओजस्यन्तर्भवन्ति ते । माधुर्यव्यज्जकत्व यदसमासस्य दर्दितम्‌ || स०द० 8/9,0 
[] शैथिल्य प्रसाद - का०सू० बु0 3 ([/6 
- अर्थवैमल्य प्रसाद वही - 3/2/3 
]2 काव्याल० 2/, 2, 3 
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अलड्कार सिद्धान्त - 


नैषधीयचरितम्‌ मे अलड्कार सिद्धान्त के कुछ सन्दर्भ देखने को मिलते है। अल्डकारो के 
बीजतत्तव वेद, उपनिषद्‌, अष्टाध्यायी एव ब्राह्मण ग्रथों' मे मिलने के साथ-साथ पूर्व में काव्यशास्त्र को 
अलकारशास्त्र अभिहित किये जाने से भी अलकार की प्राचीनता की पुष्ष्ट होती है। श्रीहर्ष ने अलकार शब्द 
के लिए अलकृत या अलकृति* शब्द का प्रयोग किया है, जिससे उनके ऊपर ऋगवेद के प्रभाव का 
आकलन किया जा सकता है, क्योकि ऋग्वेद मे अलकार के लिए 'अरकृति शब्द का प्रयोग मिलता है।” 
वैयाकरणो ने अलकार की व्युत्पत्ति, अलकरणम्‌ अलकार , अलकृति अलकार , अल क्रियते अनेन इति 
अलकार (अलम्‌ + क्‌ + घज), विविध रूपो मे की है। विभिन्‍न काव्यशास्त्रीय मर्मज्ञो' की अलकार सम्बन्धी 
परिभाषाओ का सार यह है कि जो काव्य को अलकृत करे, वही अलकार है। जिसप्रकार लोक में 
कुण्डलहारादि विविध आभूषणों से अलकृत ललनाओ का सौन्दर्य निखर उठता है, ठीक उसी तरह विभिन्‍न 
अलकारो से मण्डित कविताकामिनी भी शोभायमान होकर निखर उठती है। वास्तव में काव्यसृजनकाल मे 
कवियो के अर्न्त्मन मे भावों के सचरित होने पर सहजतया ही अलकारो का समावेश हो जाता है, क्योकि 
प्राय सभी प्रतिभावना कवि अपने काव्य को श्रेष्ठतम रूप देने की अभीष्सा रखकर ही काव्यसृजन मे प्रवृत्त 
होते है, उसी श्रखला मे हम नैषधकार को भी रख सकते है। अलकारो का क्रमिक एव व्यवस्थित विवेचन 
क5२,स्त्रीय रूप मे भामहकृत काव्यालकार मे मिलता है। राजानक रुय्यक ने तो इन्हे अलकार सिद्धान्त 
का प्राचीनतम आचार्य घोषित करते हुए इन्हे अलकारप्रजापति एव चिरन्‍तन आलकारिक की पदवी से भी 
समलकूत किया है।" 


अलकारो के अन्तर्गत उपमा अलकार का सन्दर्भ नैषधकार ने नल द्वारा हस को पकड लेने के 
पश्चात हुई घटनाओं के वर्णनक्रम मे समुपस्थापित किया है जहाँ वह कहते है कि उस सुन्दरपक्षी से रहित 
सरोवर को त्यागकर तीरस्थ राजहसमण्डली चली जाने लगी, उस समय ऐसा लग रहा था मानो सरोवर 
की शोभा ही चली जा रही हो | यथा - 


। . वाय वायाहि दर्शते मे शौभा अरकृता - ऋ० /2/ 
- का ते अस्त्यरकृति सूक्‍्तै - ऋ० 7/29/3 
- वसनेन अलड्कारेणेति सस्कूर्वन्ति - छा0 उ0 8/8/5 
- अलड्कज्‌ - अष्टा० 3/2/36 
2 वदनालकृतिमात्रमक्षिणी नै० 2/55 
- अलकृतासन्नमहीविभागैरय ---- नै० 8/89 
- अलकृताड्गादभुतकेवलाड्गी --- नै० 0/08 
3 वाय वायाहि दर्शते मे शौभा अरकृता - ऋ० /2/ 
- का ते अस्त्यरकृति सूक्‍्ते - ऋ० 7/29/3 
भावे घज्‌ - अष्टा० 3/3/8 
5 काव्यशोभाकरान्‌ धर्मान्‌ अलकारन्‌ प्रचक्षते - दण्डी, काव्यादर्श 2/] 
- काव्य ग्राह्ममलडकारात। सौन्दर्ययलड्कार। का०सू० वृ0 /]॥ 2 
- अगश्नितास्त्वलकार मन्तव्याकटकादिवत्‌। आनन्दवर्धन - ध्वन्या० 2/6 
- हारादिवदलकारास्तेषइनुप्रासोपमादय | मम्मट का०प्र० 8/67 
- काव्यात्मनो व्यग्यस्य रमणीयताप्रयोजका अलकारा । प रा जगन्नाथ-रसग्गदर 
- शब्दार्थयोरस्थिरा ये धर्मा. शोभातिशायिन । रसादीनुपकुर्वर्कन्तोड तकारास्तेएडगदादियत्‌ ॥ विश्वनाथ, सा०द० ]0/] 
- उपकारत्वात्‌ अलकार सप्तममगमिति यायावरीयः | ऋते च तत्स्वरूपपरिज्ञानात॒ वेदार्थानवगति | राजशेखर, काव्यमीमासा। 
6 इह तावद्भामहोद्भटप्रभूतयश्चिरतनालकारा प्रतीयमानमर्थ वाच्योपस्कारतयालकारापक्षनिक्षिप्त मन्यन्ते। 
- अलकार सर्वस्व, पृ० 3 
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पतत्रिणा तद्र चिरेण वज्चित श्रिय प्रयान्त्या प्रविहाय पल्वलम्‌ | 
चलत्पदाम्भारुहनूपुरोपमा चुकूजकूले. कलहसमण्डली ॥ 
यहाँ कवि के मत मे हसो के शब्द ही उसी (सरोवर के) शोभा के चरणकमलो के नूपुर शब्द थे। 
आचार्य मल्लिनाथ कहते है “उपमा शब्दोइपि मुख्यार्थानुपपत्ते सम्भावना लक्षक इत्यवधेयम्‌। एव नारायण 
का मन्‍्तव्य है” तत्‌ पल्वलमल्पसर प्रविहाय त्यक्त्वा प्रयान्त्या गच्छन्त्या श्रिय शोभाया शब्दच्छलेन चलन्ती 
ये पदाम्भोरुहे चरणकमले तयोवर्तमानौ नूपुरी तदुपमा तत्तुल्या। ----- तस्या नूपुरतुल्यत्तव वा।* काव्यशास्त्र मे 
अलकारो के प्रमुख तीन भेद होते है। शब्दालकार, अर्थालकार एव उभयालकार। उपमा, रूपक, उत्द्रेक्षा 
आदि अलकार अर्थालकार के अन्तर्गत आते है एव जो अलकार किसी शब्द विशेष के पर्याय्वाची शब्द 
रख देने पर भी तिरोहित नहीं होते, वरन्‌ अर्थगत सौन्दर्य का पोषण करते हैं, वह अर्थालकार कहलाते है। 
भरतमुनि के मत मे काव्यबन्धों मे जहाँ सादृश्य केआधार पर किसी वस्तु क॑ किसी अन्य वस्तु से तुलना 
की जाती है वहॉ उपमा अलकार होता है। यह उपमा वर्ण, आकृति तथा गण के सादृश्य के आधार पर 
सम्भव होती है, एव यह 4 प्रकार से दी जा सकती है एक की एक से एक की अनेक से, अनेक से एकी 
की, एव अनेक से अनेक की। प्राय सभी काव्यमनीषियो से उपमा अलकार की अपनी परिभाषाओ के 
वर्णन मे उपमा अलकार के चार प्रमुख अगो उपमेय, उपमान, साधारण धर्म तथा उपमा वाचक शब्द यथा- 
इव, सदृश, इत्यादि का प्रयोग किया है। श्रीहर्ष ने भी उपमा के साथ उसके प्रमुख अगो का यथास्थान 
वर्णन कर उपमा अलफार के शास्त्रीय पक्ष को उजागर किया है। 


। नै० /27 
2. ने० /27, मल्लिनाथ एवं नारायण की टिप्पणी 
3 यत्किडिचत्‌ काव्यबन्धेषु सादृश्येनोपमीयते | उपमा नाम सा ज्ञेया गुण कृतिसमाश्रया ॥ 
एकस्यैकेन सा कार्या ह्यनेकेनाथवा पुन | अनेकस्यथ तथैकेन बहूना बहुभिस्तथा || ना०शा० ]6/44, 45 
4. - यद्असद्‌ तत्सदृशमिति गार्ग्य | तदासा कर्म - निरुक्त 3/3/4 
- विरूद्धेोनोपमानेन. देशकालक्रियादिभि | उपमेयस्य यत्साम्य गुणलेशेन सोपमा ॥| भामह - काव्याल० - 2/30 
- यथाकथज्चित्‌ सादृश्य यत्रोद्भूत प्रतीयते | उपमा नाम सा तस्या प्रपचोषय प्रदर्श्यते | दण्डी- काव्यादर्श 2/]4 
- यच्चेतोहारि साधर्म्यमुपमानोपमेययों | मिथो विभिन्‍नकालादि शब्दयोरुपमा तु तत॥ उद्भट-काव्या सारप्त-]/]5 
- उपमानोपमेयस्य गुणलेशत साम्यमुपमा - वामन का०सू० वृ0 4/2/ 
- स्तुतिनिदातत्तवाख्याख्यानेषु - वही 4/2/7 
- उभयो समानेमेक गुणादिसिद्ध भवेद्यथैकत्र । अर्थन्यत्र तथा तत्साध्यत इति सोपमा त्रेधा ॥ रुद्रट-काव्याल - 8/4 
- साधर्म्य उपमा भेदे | उपमानोपमेययोरेव न तु कार्यकारणयो साघधर्म्य भय्त्गीति तयोरेव समाननेन धर्मेण सम्बन्ध 
उपमा - मम्मट का०प्र० ]0/87 एव वृत्ति, पृ० 544 
- विवक्षितपरिस्पद मनोहारित्वद्धिये, वस्तुन॒केनचित्‌साम्य तदुत्कर्षवतोपमा । 
ता साधारणघर्मोक्तौ वाक्यार्थ वा तदन्वयात्‌ इवादिरपि विच्छित्यायत्रवक्ति क्रियापदम्‌ ॥ ऊुन्तक- वक्रो0 जी0 3/32,32 
- तत्प्रसिद्ध्यनुरोधेन य परस्परमर्थयों | भुयोडइवयवसामान्ययोग सेहोपमा मता ॥ भोज- स०क० 8/3 
- उपमानोपमेययो साधर्म्ये भेदाभेदतुल्यत्वे उपमा । साधर्म्य त्रय प्रकारा भेदप्राध्भ य व्यतिरेकवत्‌ | अभेदप्राधान्य 
रूपकवत्‌ | द्वयोस्तुल्यत्व यथा स्याम्‌ । यदाहु किड्चित्‌ कश्चिच्च्‌ विशेष स विशद संदृशताया ॥- रुय्यक अल0 
सर्व0, पृ० 2], 22 
- साम्य वाच्य वैधर्म्य॑ वाक्यैक्य उपमा द्वयो | विश्वनाथ, साण्द० 0/]4 
- उपमा यत्र सादृश्य लक्ष्मीरुल्लसतिद्वयो | जयदेव - चन्द्रलोक 5/] 
- स्वत सिद्धेनभिन्‍नेनसम्मतेन च धर्मत। साम्य अक्पेन वर्णस्य वाच्य चेदेकदोपमा ।॥| विद्यानाथ प्रतापरद्रयशोभूषण पृ०254 
- उपमिति क्रियानिष्पत्तिमत्सादृश्यवर्णनमुपमा । 
अलकारभूतोपमालक्षणत्व तदेवादुष्टाव्यग्यत्व विशेषितम्‌ ॥ अप्पय्यदीक्षित - चित्रमीमासा पृ० 20 
- उपमा यत्र सादृश्यलक्ष्मीरुललसति द्वयो। -- यत्रोपमानोपमेययो सह्ृदयाहूलादकत्वेन चारुसादृश्यमुद्भुमतयोल्लसति 
व्यग्यमर्यादा विना स्पष्ट प्रकाशते तत्रोपमालकार -अप्पय्यदीक्षित - कुवलयानद, पृ० 7 
- सादृश्य सुन्दर वाक्यार्थोपस्कारकमुपमामिति सौन्दर्यचमत्कृत्याधायकत्वम्‌ । चमत्कृतिरानदविशेष सहृदयप्रमाणक । 
प. जगन्नाथ रस गगा, पृ० 204 
5 त्वयैकसत्या तनुतापशड्कया ततो निवर्त्य न मन कथचन्‌ । 
हिमोपमा तस्य परीक्षणक्षणे सतीषु वृत्ति शतशो निरूपिता ॥ नै० 9/55 
सरोरुह तस्य दृशैव निर्जित जिता स्मितेनैव विधोरपि श्रिय । 
कुत पर भव्यमहों महीयसी तदाननस्योपमिती दरिद्रता ॥ नै० ]/24 
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नैषधीयचरितम मे उपमान की चर्चा करते हुए नैषधकार कहते है - 


सत्येव साम्ये सदृशादशेषाद गुणान्तरेणोच्चकृषे यदड्गे । 
अस्यास्तत स्यात्तुलनापि नाम वस्तुत्वमीषामुपमापमान ॥* 


देवदूत बने नल सवय अदृश्य रूप मे रहते हुए दमय्न्‍्ती वा देखकर उसकी सुन्दरता का वर्णन 
करते हुए कहते हैकि इसके (दमयन्ती के) अग सभी समान वस्तुओ से सादृश्य रहने पर भी किसी न 
किसी अन्य गुण के कारण उत्कृष्ट हो गये हैं। अत इनकी समानता ता अन्य पदार्थों मे किसी प्रकार 
सम्भव हो सकती है, किन्तु इन अगो (दमयन्ती के अगो) की उपमा के लिए किसी अन्य को उपमान 
बनाना तो इनका अपमान करना होगा। स्पष्ट है कि यहाँ नैषधकार की दृष्टि मे दमयन्ती के अगो का कोई 
भी उपमान विद्यमान नहीं है क्योंकि साधारण धर्मत्वेन प्रसिद्ध पदार्थ ही उपमान होता है और ऐसा कोई 
उपमान नहीं है जिसमे सौन्दर्य रूप साधारण धर्म दमयन्ती के अगो की अपेक्षा अधिर सौन्दर्यमण्डित हो 
परन्तु मनीषी कवि चमत्कापूर्ण ढग से उपमेय उपमान की परिभाषा भी बदल दंते है जैसा कि श्रीहर्ष ने भी 
यहाँ किया है जहाँ वह कहते है कि (बारात आगमन के समय) कुण्डिनपुरवासी प्रजा भी अलकारो से 
सुशोभित थी, सारे भवन सुन्दर चित्रों से दीप्तिमान हो रहे थे कुण्डिपुर की भूमि मणिजटित हो रही थी। 
इस प्रकार अब तक स्वर्ग उपमान था भूलोक उपमेय, परन्तु अब (असीम सौन्दर्यसज्जा से) भूलोक ही 
उपमान बन रहा था। यथा - 


विभूषण कज्चुकिता बभु प्रजा विचित्रचित्रे स्नपितत्विषों गृहा | 
बभूव तस्मिन्मणिकूटिटमै पुरे वपु स्वमुर्व्या परिवर्तितोपमम्‌ ॥ 


इस सदर्भ मे नारायण का अभिमत है “तस्मिन्पुरे प्रजा पौरा जानपदाश्च विभूशणैरलकारे 
काञज्चुकिता नानारत्नकान्तिच्छादितसर्वावववा सन्‍्तो वभु शुशुभिरे , तथा वर्शमात्रकल्पितेषु निर्जविष्वषि 
रूपकेशु. जीवद्भ्रमापादनादिचमत्कारकरण द्विचित्रचित्रे. राश्चर्यकारिगि. कुड्यलिखितन'णनावर्णरूपकै 
सस्‍नपितत्विष उज्ज्वलीकृतदीप्तयो गृहा बभु॥। एवं जगमस्थावररूपन्यत्या तथा मणिकृटिटमैश्च 
मणिबद्धभूमिभि कृत्त्वा उर्व्या स्व सहज मृन्मय वपु. कंनापि ब्रह्मादिना परिवर्तिता उपमा यस्यतद्रूपान्तर 


नै० 7/4 

2 यत्‌ अगैर्भम्या अगै्मुखाद्यवयवैरर्थाद्गुणान्तरेण वृत्तत्वादिना गुणेन चन्द्रादिना, सम साम्ये सत्येव सदृशात्कविसमये मुखादे 

ग़त्वेनोपमानत्वेनानिम टाष्वन्द्रादेशेषात्सकलाद्वस्तुत॒ सकाशादगुणान्तरेण  केनचिद््‌गुणान्तरेणान्येन गुणेन कृत्वा 

यद्यस्माद्‌, उच्चकषे उत्कृष्टैर्जातम्‌। ततस्मादर्थात्‌ अस्या अगै कृत्तवा सदृशस्य चन्द्रादे्वस्तुनस्तुललापि समीकरणमपि ते 
सह साम्य वा स्याननाम। कविसमये सर्वत्रोष्ममानस्याधिक्यमू, उपमेयस्य च न्यूनत्व प्रसिद्धम। तथा चान्यत्र 
रमणीमुखाद्यपेक्षया चन्द्रदेराधिक्यादुपमानत्वम्‌, मुखादेश्च न्यूनत्वादुपमेयत्व घटते। आस्यथास्तु मुख यद्यपि वर्तुलत्वेन चन्द्रेण 
समान तथापि चन्द्रपेक्षयाइघिकामृतयुक्तत्वेनाधिकगौरत्वेन कलकाभावेन च चन्द्रादधिकम्‌। नेत्रे अप्याकारेण नीलिम्ना च 
यद्यपि नीलोत्पलदलेन समाने तथापि नीलोत्पलदलस्थ कठारक्षविक्षेपादिराहित्येन स्वस्थ तत्साहित्येन 
नीलोप्तलदलापेक्षयाधिके। एवमोष्ठादेरपिकेनचिद्‌गुणेन साम्ये सत्येव गुणान्रेण वन्धूकाद्यपेक्षयाधिक्य दृष्टव्यम्‌। - तथा च 
चन्द्राद्ययाधिक्येनैतदीयवदनादगानामुपमानत्वम्‌। चन्द्रदेश्चैतदीयवदनाद्यपेक्षया न्यूनत्वेनोपमेयत्वमिति चन्द्रो भैम्गेगुखसदृश 
नीलोत्पल च भैमीनयनसदृशमिति एव. सदृशस्य चन्द्रादेभोमीवदनादिना समीकरण साम्य वा भवेदपि 
भेमीवदनादेरुपममानत्व चन्द्रदेश्चोपमेयत्व युक्तमेवेत्यर्थ | अभीषामेतदीयानामगाना तु पुनर्वस्तु चन्द्रादिलक्षणमुपमा उपमान 
अपमानो घिक्कार एव, अर्थादमीषामेव, हीनस्योपमानत्वाभावात्‌, अधिकरयोपमेयत्व/भ'वादिति भाव। यत उच्चद 
ततोहेतोरस्या भैम्यास्तुलनापि स्थान्नाम। साम्य विनोत्कर्षो न सिध्यतीति गम्यमप्णस्तु नाम, वस्तु तु परमार्थस्तु 
अमीषामगानामुपमान तिस्कार इति वा। नै० 7/4 नारायण 


- तथा हि वस्तुत परमार्थतस्तु अभीषामगानामुपमा तुलना तस्या अवमानोइपमान उत्कृष्टानामसमानै सह 
समातपादनमवर्न न एवेत्यर्थ। | नै० 7/]4 मल्लिनाथ 


3 नै० ]5/]5 ४ 
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प्रापितमिव बभूव। पातालस्य रम्यतरत्वात्पातालमुपरि जातमिवेत्यर्थ इत्युत्प्रेक्षा। परिवर्दिता विनिमयिता उपमा 
उपमान स्वर्गादि येन। उपमानत्वेन प्रसिद्धस्य स्वर्गस्योपमेयत्व कृतम्‌। स्वय च तस्योपमान जातमित्यर्थ इति 
वा।' उपमेय, उपमान एवं उपमाता की चर्चा करते हुए श्रीहर्ष नलमुखेन (दमयन्ती सौन्दर्य वर्णन प्रसग मे) 
अभिहित करते है कि सुन्दर चन्द्र आदि उपमान पदार्थों ने दमयन्ती के मुख आदि अग (उपमेय) से जैसे- 
जैसे अपकर्षो को प्राप्त किया, वैसे, वैसे वे नाचने लगे, क्योकि उपमा देने वाला कवि (उपमाता) उत्कृष्ट 
उमयन्ती के मुख आदि अग की उन्हीं चन्द्र आदि पदार्थ को महत्त्व देगे। यथा- 


भव्यानि हानीरगुरेतदड्गद्यथा यथानर्ति तथा तथा ते । 
अस्याधिकस्योपमयोपमाता दाता प्रतिष्ठा खलु तेभ्य एव ॥* 


इस प्रसग मे मल्लिनाथ का कथन है “अधिकस्योत्कृष्टस्यास्र भैम्यड्गस्थोपमया उपमानीकरणेन। 
अथवा गत्यन्तराभावात्‌ तैरेव तुलनया तेषामेवोपमानीकरणेनेत्यर्थ। तभ्यश्चन्द्रादिभ्य एव प्रतिष्ठा दाता 
दास्यतत तथा च यथा कथचित्‌ प्रतिष्ठालडकारे उपमेयत्वेन वा, उपमायामुपमानत्वेन वा 
कविप्रसादाच्चन्द्रादीना पुन प्रतिष्ठा भविष्यति इत्यनर्तीत्यर्थ || एव नारायण के मत मे भी यहाँ उपमा के 
अगो के शास्त्रीय पक्ष का नैषधकार ने विवेचन उपस्थित किया है। उपमा अलकार के प्रमुख अगो उपमेय, 
उपमान, साधारण धर्म तथा उपमा वाचक शब्दो को निम्न रूप से समझा जा सकता है -“कमलमिव मुख 
सुन्दरम|” इस वाक्य मे मुख उपमेय है, चन्द्रमा उपमान है सौन्दर्य साधारण धर्म है, तथा समान (इव) 
उपमा वाचक शब्द है।* 


आचार्य पाणिनि ने भी “उपमानानि सामान्यवचने 6 के माध्यम से उपमान शब्द का पारिभाषिक अर्थ 
में प्रयोग किया है एव आचार्य पतजलि ने उपमान तथा उपमेय के बीच भेदाभेद सम्बन्ध की परिगणना की 
है।' महर्षि पतञ्जलि के इसी अभिप्राय को अलकारसर्वस्वकार ने स्पष्ट करते हुए कहा है कि सदृशता का 
वह विषय है, जहॉ कुछ उभयनिष्ठ सामान्य धर्म हो एव कुछ विशिष्ट घर्म [ पतजलि मुनि का अभिमत है 
कि अनिरज्ञात अर्थ के ज्ञान के लिए उपमान का प्रयोग होता है यदि उपमेय के धर्म ज्ञात न रहे तो भी 


नै० ]5/5 नारायण 
नै० 7/6 
नै० 7/]6 मल्लिनाथ 
भव्यानि शोभमानानि चन्द्रादीनि वस्तूनि एतस्या वदनाद्यगात्‌ सकाशात्‌ यथा यथ' येन येन प्रकारेण यावद्‌ यावद्‌ 
हानीरपकर्षान्‌ अगु प्रापु तैश्चन्द्रादिभिस्तथा तथा तावत्तावत्‌ अनर्ति नृत्तम। अपकर्बप्रापवपि कथ नृत्तमत आह-खलु 
यस्मादधिकस्योत्कृष्टस्य (अस्य) एतदीयागस्य उपमया साम्येन उप्माता कविर्न्यूनेभ्योडपि तेभ्यश्यन्द्रादिम्ण एवं प्रतिष्ठा 
माहात्म्म दाता दास्यति। भैमीमुखसदृशश्चन्द्रादिरिति वर्ण्यमानास्तदुपमेयताप्रतिष्ठाप्राप्या. अधिकानि 
भैभ्यगान्यस्माकमुपमानानि वय धन्या इति उत्तमो$स्माक प्रतियोगीत्यानन्देन नृत्यन्तीति भाव। भैमीमुख किवदिति पृष्ष्टे 
चन्द्रस्य न्यूनत्वेडप्यन्यस्योपमानस्याभावाच्चन्द्रवदित्येव वक्तव्य स्थात्‌। एव नयनादवपि द्रष्टव्यमू - नै० 7/6 नारायण 
5 उप समीपे मीयते परिच्छिद्यते (उपमानेन कर्ता उपमेय कर्म) अनया इति उपमा। पकजादिपदवत्‌ योगरूढिमिदम्‌ 
उपमापदम्‌। साधारण धर्मत्तवेन प्रसिद्ध पदार्थ उपमानम्‌ | साधरणघर्मवत्तया वर्णनीय पदार्थ उपमेयम्‌। उभयत्र (उपमाने 
उपमेये च) सगतो धर्म साधारणधर्म इवादियथादिपदानि उपमावाचकानि। प्रो लक्ष्मीकात दीक्षित- अलकारमजूषा, पृ०]4 
उपमाने उपमेये च सगतोधर्म साधारणो धर्म। यथा कमलमिव मनोज्ञ मुखमित्यत्र मन्गज्ञत्वधर्मस डन्चात्तद्वत्तया प्रसिद्धेन 
कमलेन सह मुखमुपमीयते इति - मनोझत्व साधारणो धर्म | का०प्र० नागेश्वरी टीका 
- द्वयोः समानो यो धर्म उपमानोपययो । 
समास उपमानाना शब्दैस्तदभधीयते ॥| वा०प० 3, वृत्तिसमुद्देश पृ० 362, एव 365, 368, 37] 
6 अष्टा० 2//55 
7 कानिपुनरुपमानि? कि यदोवोपमान तदेवोपमेयमाहोस्विदन्यदेवोपमानमन्यदुपमेयम्‌?र कि चात ? यदि यदोवोपमान 
तदेवोपमेय, क इहोपमार्थ 'गौरिव गौरिति/? अथान्यदेवोपमानमन्यदुपमेय क इहोपमार्थ -'गौरिवाश्व' इति। एव तहिं यत्‌ 
किजिचित्सामान्य कश्चिच्च विशेषस्तत्रोपमानोपमेये भवत |-मान हि नामानिर्ज्ञतज्ञानार्थमुपादीयतेअग्निज्ञातार्थ ज्ञास्यामिति/ 
तत्सामीप्ये यन्नात्यन्तायमिमीते तदुपमान “गौरिवगवय”” इति। गौर्निज्ञातो, गवयोइनिज्ञात | म०भा० 2/]/55 


बुआ... पे. हैओे व 


उपमान के ज्ञात धर्मों से उनका ज्ञान हो जाता है | भर्तृहरि भी पतजलि के अनुरूप ही उपमेय एव उ 
की व्याख्या करते हुए कहते है कि मान वह जिससे अनिर्ज्ञत वस्तु का पूरी तरह ज्ञान हो सके जैसे 
पल आदि मापक साधनो से किसी मेय वस्तु का मान पूर्ण एव निश्चित रूप से ज्ञात हो जाता है। उ 
से अनिर्ज्ञात वस्तु के समान धर्मा का पूर्ण रूप से ज्ञान भले न हो सके, किन्तु फिर भी उपमान उसके 
का माध्यम बनता है। इसीलिए वस्तु या द्रव्य के निज्ञात तथ्य का ज्ञान उपमान के द्वारा कराया जात् 
एव इससे उपमेय का स्वरूप भी स्वत स्पष्ट हो ही जाता है। नैषधकार ने भी दमयन्ती के अगो के 
जिन-जिन उपमानो की चर्चा की साथ ही कृण्डिनपुर नगरी को स्वर्ग का उपमान बनाया उससे स्प' 
जाता है कि दमयन्ती अनुपम सुन्दरीललना एव कुण्डिनपुर नगरी भी (बारात आगमन काल में साज २ 
के कारण) परम रमणीय बन गयी थी। 


आचार्य भरत ने उपमा के 4, दण्डी ने 35" भेदो का वर्णन किया जबकि मम्मट ने उपमा अः 
के दो भेद स्वीकार किये है। - पूर्णापमा एव लुप्तोपमा। पूर्णपमा मे उपमा के चारो तत्त्वों का ग्रहण हो 
एव लुप्तोपमा मे कुछ तत्त्वों का लोप रहता है। परन्तु परवर्ती आलकारिको मे विश्वनाथ ने, जो नैषधक 
परवर्ती विद्वान्‌ है उन्होने उपमा के 25 या 27 भेद माने है जबकि नागोजिभट्ट जैसे कुछ प्रमुख | 
उपमा के अन्य भेदों के प्रति अपनी असहमति प्रकट की है।" एव नैषधकार भी उपमा के अन्य भेद 
शास्त्रीय मीमासा के विवरण मे मौन है। लेकिन फिर भी उपमा के अनेक भेदो का विवरण आ 
शास्त्रीय ग्रथो मे देखने को मिलता है, एव कवियो के द्वारा विवेचन का विषय भी बनाया गया है। 


उपमा अलकार अलकारो में सबसे प्राचीन अलकार माना जाता है। ऋग्वेद, निर 
अष्टाध्यायी / रामायण, महाभारत मे इसका वर्णन मिलने से इसकी प्राचीनता की पुष्टि होत् 
काव्यशास्त्र का आदि ग्रथ माने जाने वाले भरतमुनिकृर्ता” नाटशास्त्र मे वर्णित चार अलकारो मे “उपम 
नाम सर्वप्रथम मिलता है। महाकवियों की परम्परा मे अश्वघोष, क्लिदास,”* एव मार्घा" तथा भा 


वस्तुतोष्य पूर्णालुप्ताविभागो शब्दशास्त्रव्युत्पत्तिकौशलपरत्वात्‌ अत्र शास्त्रे न व्युत्पाद्यतामर्हतीति।- का०प्र० त्रागेश्वरी टीका 
अभ्रातेव पुस एति प्रतीची गतरुरिव सनये धनानाम्‌ | 
जायेव पत्य उशती सुवासा उषा हृदेव निरिणीते अप्स ॥ ऋ!/24/7 
8 अथात उपमा यदेतत्‌ सदृशमिति गार्ग्य -निरुक्त 3/3/4 
यथेति कर्मोपमा, भूतोपमा, रूपोषमा, वदिति सिद्धोपमा- वही 3/4/]8 
9 उपमानाश्च - अष्टा० 5/4/37, उपमित व्याप्रादिभि सामान्यप्रयोगे - अष्टा० 2//56 उपमानादाचारे - अष्टा० 
3//0, तुल्यार्थरतुलोपमाभ्या तृतीयाइन्यतरस्याम्‌ - अष्टा०2/3/72 
0 नीलमेघश्रिता विद्युतस्फुरन्ती प्रतिभाति मे | 
स्फुरन्ती रावणस्याड़के वैदेहीव तपस्विनी ॥ रामा. 4/28/2 एव 4//3, 5/5/4, 4/3/48 
!] पुष्प पुष्प विचिन्चीत्‌ मूलच्छेद न कारयेत्‌। मालाकारइवारामे न यथाइड्गारकारक ॥ महा उधोग 34/8 
82 उपमा दीपक चैव रूपक यमक तथा | काव्यस्थैते ह्मलकाराश्चत्वार परिकीर्तिता ॥ ना०शा० 6/43 
83 अश्वघोष-सौ०न० ]/53, 3/39, 4/42, 8/20 
[4 कालिदास-कु० स० /28, 3/54,67, 4/30, 5/82, 9/38 
रघु० [/4, 34, 46 2/2, 20, 6, 6/67, ]2/35, 3/60, ]4/84, 5/7, 7/ 
85 माघ शिशु 2/87, 9', ]/40 
86 भारवि किरात0 2/3],.33 3/5 ]9.20 33 ]4/42 7/2 9 


॥  अनिर्ज्ञातस्थ निर्ज्ञात येन तनन्‍्मानमुच्यते | प्रस्थादि तेन मेयात्मा साकल्येनावधार्यते || वा०प० वृत्ति समुद्देश, पृ० 3, 
2 अनि्ञति प्रसिद्धेन येन तद्धर्म गम्यते | साकल्येनापरिज्ञानादुपमान तदुच्यते ॥ वही पृ० 36] 

3. नै० 7/3 09 

4 नाण्शा० ]6/44 

5 काव्यादर्श 2/4 5] 

0 

है 


॥। 
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आदि ने भी उसी काव्यशास्त्रीय परम्परा का अनुपालन करते हुए उपमा अलकाश की मीमासा नैषध मे की 
है। 


श्रीहर्ष ने पञ्चनली प्रसग मे शब्दालकार के अन्तर्गत आनेवाले अनुप्रास अलकार के विलास की 

मीमासा अभिहित की है। स्मरणीय है कि जो अलंकार किसी शब्द विशेष के रहने पर रहते हैं लेकिन उस 
शब्द के पर्यायवाची शब्द रखने पर तिरोहित हो जाते है, वह शब्दालकार कहलाते है। इसके अन्तर्गत 
अनुप्रास, यमक एवं शब्द श्लेष आदि प्रमुख अलंकार आते हैं | नैषधीयचरितम्‌ के तेरहये सर्ग के पचनली 
प्रसग वर्णन मे, चारो देवो इन्द्र, अग्नि, वरूण एव यम द्वारा नल रूप धारण करने पर, साथ ही स्वय राजा 
नल के स्वयवर सभा में उपस्थित होने पर पाच नल दमयन्ति को दृष्टिगोचर हुए। राजकुमारी दमयन्ती के 
सामने यह समस्या उत्पन्न हुई कि वह किसे वास्तविक नल समझकर उसको वरमाला पहनाये? वह मन 
ही मन सोचने लगती है कि यदि सरस्वती को वरमाला दे दूँ और कहूँ की आप ही इसे वास्तविक नल को 
पहना दीजिये, तो वह देवताओ की शत्रु बन जायेगी और यदि यह कहूँ कि जो वास्तविक नल हो वह खुद 
आकर मेरी वरमाला स्वीकार करे, तो ऐसा कहने मे लज्जा परित्याग करने के कारण लोगो द्वारा मेरा 
उपहास होंगा। इस प्रकार सोच मे डूबी दमयन्ती , अपने मन में विचार करती हुई पुन सोचती है कि अन्य 
नलौ के समान रूपषधारी यह पॉचवे (अन्तिम) नल ही न जाने क्‍यों मुझे भाव॑विभोर (स्नेह रुधा स सिंक्त) 
कर रहा है। अर्थात्‌ इन प्रथम चार नलो की छोड़कर यह पॉचव' नल मुझ रुचिकर लग रहा है। इस कारण 
यह सत्य नल प्रतीत होता है।' अथवा प्रथम तथा चरम (पहले तथा अन्त वाले) 'ब्दो के अक्षरों मे समानता 
रहँमगे घर भी 'चरमं' (अन्तबाले) शब्ब में अनुप्रास (छेकानुप्रास, वृत्यनुप्रास, जाटानुप्रास आदि अलकार) 
चमत्कार स्फुरित होता है। यथा- 

इतरनलतुलाभागेषु शेष. सुधाभि- स्नपयति मम चेतो नैषध कस्य हेतो । 

प्रथम चरमयोर्वा शब्दयोवर्णसख्ये विलसति चरमेइनुप्रासभासा विलास ॥* 


दूसरे शब्दों मे कहा जा सकता है कि जिस प्रकार अन्तिम चरण ने प्रास,भम/ज़ एव विलास मे 
अनुप्रास अलंकार का चमत्कार स्फुरित होता है, उसी प्रकार इन पॉच नलो के तुल्य रूप होने पर भी, 
पौंचवानल ही दमयन्ती के चित्त को चमत्कूत कर रहा है। नैषध के प्रसिद्ध टीकाकार मल्लिनाथ ने भी 
रैषधकार के इस विवरण में अनुप्रास विलास के वर्णन की पुष्टि की है। नारायण भी मल्लिनाथ से सहंमत 
दिखते हैं। इस प्रसंग में उनकी व्याख्यात्मक टिप्पणी का वर्णन भी समीचीन ही होगा वह कहते है 
“इत्तरेश्चतुर्भिर्नलैस्लुलां साम्य भजत इति भाग, एष शेषः सुधाभिरमृतै, स्नपयति आप्लुतमिव करोति। रूपसाम्ये 


इस विवरण से ऐसा प्रतीत हो रहा है कि नैषधकार महाकवि कालिदास के अभिज्ञानशाकुन्तलम्‌ में वर्णित निम्न कथन 
से प्रभावित हैं- असशय क्षत्रपरिग्रहक्षमा यवार्यमस्यामभिलाषि मे मन्‌.। राता हि सन्देहपदेषु वस्सुषु प्रमाणमन्त. 
करणप्रवृत्तय || अभि०शा० /22 

2 नै० ]3/54 । 

3 एपषु पञ्चसु मध्ये, इतरेषा चतुर्णा, नलाना तुलाभाक सादृश्यभाक, शेष पव्चम , नैषध कस्य हेतो केनापि कारणेन, 
ममचेत सुधघाभि स्नप्यति, सताहि सन्तेहपदेषु वस्तुषु प्रमाणमन्त करंणप्रवृत्तय. “इति न्यप्यादनेनैन सत्यनलेन भाव्यमिति 
मन्‍्ये इति भाव। सत्यनतत्वप्रमापिकामहैतु्की मन प्रीति दृष्टान्तेन द्रढयति प्रथमेति। प्रथमचरमयो पूर्वोत्तरमयो पूर्वोत्तरयों 
द्वयो , शब्दयो वर्णसख्ये अक्षरसाम्ये सत्यपि चरमे उत्तरे शब्दे, अनुप्रासों वर्णावृत्तिलक्षण छेकानुप्रासादिशब्दालकार , 
तस्यभासां शोभाना, विलासो वा चमत्कारिता एव, “वा स्यात्‌ विकल्पोपमयोरेवार्थेडपि समुच्चये" “इत्यमर विलसति 
स्फुरति, तथा चर अनुप्रासस्थले अन्तिमशब्दे वर्णसाम्य यथा चमत्कारविधायक भवति, तद्ददन्तिमे नैषध नलसाम्यमेव मम 
चेतसः परमप्रीतिसम्पादक भवत्ति, न त्वत्र सत्यत्वं प्रयोजक, यत. सर्वे एव समानरूपा इतिभाव। अनुप्रासाना तादृशत्वे 
दृष्टान्तस्तु अलंकारग्रन्थे स्फुट एव, अथवा अस्यैव श्लोकस्य चरमचरणे विलस विलास* प्रासभास इति शब्दचतुष्टयेडपि 
सम्भवति, अथवा प्रथमशब्दप्रयोगान्तर चरम शब्दे प्रयुक्ते एव तत्रानुप्रास सम्भवति, यथा वा अश्नैवानुप्रासभासा विलास 
इत्यत्र सर्वसकाराश्रयत्वे अनुप्रासस्यान्तिमसकारे स्फुरणम्‌, एवमन्तिमबुद्धौ विपरिवर्त्तमानत्थान्नलत्वा भमानमात्रम, एतावता 
अयमेवति निश्चयों युक्त इति भावः। नै० 3/54 मल्लिनाथ। ४ 
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सत्यप्येष एव मम मनसे यतो रोचते, तस्मादयमेव सत्यनलो भविष्यतीत्याशय। सत्यनलत्वज्ञापक 
निरुपाधिकपरमप्रेमसवाद दृष्टान्तेन प्रथयति प्रथमेति। वाइथवा युक्तमेतत। प्रथमचरमयोरादिमान्त्ययो 
शब्दयोव॑णैरक्षरे सख्ये मैत्रया. सम्यामपि चरमे पाश्चात्ये शब्देइनुप्रासाभासा 
छेकानुप्रासवृत्यनुप्रासलाटानुप्रासाख्य शब्दालकारकान्तीना विलास, उल्लाश्चमत्कारो विलसति विशेषेण 
शोभते। वर्णसाम्ये सत्यपि प्रथमस्यानायासगतत्वात्‌, द्वितीयस्तु सद्ृशस्य पश्चादभूरिप्रयत्नसाध्यत्वाचरमे 
यद्यनुप्रासत्व स्फुरति, तथापि द्वितीय साहित्ये प्रथमेषपि यथानुप्रासत्वमस्ति तथा सुन्दरान्तरविच्छेदेन 
पश्चादवलोक्यमानतयैव पज्चमश्चेतसे रोचते, नत्वत्र सत्यत्व प्रयोजकम्‌, अत सर्वेषपि तुल्या एवेति भाव। 





अतब्रायमेव श्लोको दृष्टान्त। अत्रत्ययोरेव प्रथमचरमशब्दर्वर्णसाम्ये सत्यपि चरमे चरम शब्द एवानुप्रासातिशय 
न प्रथम शब्दे। प्रथम इत्युक्ते नानुप्रास। प्रथमचरमयोरित्युक्ते तु चरम एवानुप्रासातिशयो दृश्यते न तथा 
प्रथम इत्यर्थ इति वा। यद्वा आद्यपादचतुर्थपादयोर्वर्णसाम्येसत्यपि चरमे चतुर्थपादेइबनुप्रासभासा विलासो 
विलसति। उभयोरनुप्रासत्वे सत्यपि चतुर्थइनुप्रासभासा विलास इत्युक्तेस्तत्रैवानुप्रासत्त्वम्‌ न तु प्रथमे। आचार्य 
मल्लिनाथ एव नारायण की व्याख्या से स्पष्ट होता है कि जिस प्रकार वर्णो के सादृश्य रहने पर अनुप्रास 
अलकार होता है उसी प्रकार (पॉच नलो मे) रूपाकृति समान होने के कारण नैषधकार ने अनुप्रास अलकार 
के विलासो की मीमासा (दमयन्तीमुखात्‌) की है। 


अनुप्रास अलकार की मीमासा सर्वप्रथम भामह ने की थी। उनके मत मे समान रूप वर्णों की 
आवृत्ति को अनुप्रास कहते है।” तदनन्तर अनेको काव्यविदो ने अपने अपने ढग से अनुप्रास का विवेचन 
किया परन्तु उनमे आचार्य मम्मट ने सबसे भिन्‍न पद्धति का आश्रय लेते हुए वर्णसाम्य तथा 
रसानुक्‌लवर्णनिबन्धन का प्राधान्य स्थापित करते हुए अनुप्रास की परिभाषा देते हुए कहा, “वर्णसाम्यम्‌ 
अनुप्रास ।” स्वरवैसादृश्येपि व्यज्जनसदृशत्व वर्णसाम्यम। रसाद्यनुगत प्रकृष्टो न्‍्यासोइनुप्रास उन्होने 
अनुप्रास के दो भेद किये-वर्णानुप्रास एव शब्दानुप्रास, इन्हे क्रमश निरर्थक्वर्णानुप्रास एव सार्थकवर्णनुप्रास 
भी कहते है। मम्मट ऋदवर्णानुप्रास के अन्तर्गत छेकानुप्रास एव वृत्यानुप्रास का समावेश किया एव शब्दानुप्रास 


नै० 3/54 नारायण 
2. सरुपवर्णविन्यासमनुप्रास प्रचक्षते | - काव्याल० 2/5 
नानार्थवन्तोइनुप्रासा न चाप्यसदृशाक्षरा । युक्त्यानया मध्यमया जायन्ते चारवों गिर ॥ काव्याल० 2/7 
3 वर्णवृत्तिरनुप्रास पादेषु च पदेषु च। पूर्वानुभवसस्कार बोधिनी यघद्यदूरता ॥ दण्डी - काव्यादर्श /55 
इत्यनुप्रासमिच्छन्ति नातिदूरान्तरश्रुतिम्‌। न तु रामामुखम्भोजसदृशश्चन्द्रमा इति ॥ वही /58 
- सरूपव्यजनन्यास तिसृष्वेतासु वृत्तिषु | पृ०्थक पृ०थगनुप्रासममुशति कवय सदा ॥ उद्भट- का०सा०स० ]/7 
- शेष सरूपो$नुप्रास । पदमेकार्थमनेकार्थ च स्थाननियत तद्घिमक्षर च शेष | 
सरूपोइन्येन प्रयुक्तेन तुल्यपोइनुप्रास | अनुल्वणोवर्णनुप्रास श्रेयान। उल्वणस्तु न श्रेय | वामन -का०सू० वृ0 ।/2/8 
- एकद्दित्रातरित व्यजनम विवक्षितस्वर बहुश | आवर्त्यते निरन्तरमथवा यदसावनुप्रास ॥| रूद्रट - काव्या० 2/8 
- आवृत्तिया तु वर्णाना नातिदूरान्तरस्थिता । अलकार स विद्वभिरनुप्रास प्रदर्श्यते ॥| भोज-स क 2/70 
- व्यजनस्यावृत्तिनुप्रास | हेमचन्द, शब्दानुशासन, पृ० 295 
- अलकारप्रस्तावे केवलस्वरपौनरुत्यमचारुत्वान्न गण्यते। रूय्यक- अल०्स० पृ० 6 
- अनुप्रास शब्दसाम्य वैषम्येषपि स्वरस्य यत्‌ । 
स्वरमात्रसादृश्य तु वैचित्रयाभावान्न गणितम्‌| 
रसाद्यनुगततत्वेन प्रकर्षण न्यासोइनुप्रास ॥ विश्वनाथ सा०द० ]0/3 एव वृत्ति 
- एकेन द्वितैर्वा व्यज्जनैरन्तरित व्यवहित अथवा निरन्तर अविवक्षितस्वर यद्‌ व्यज्लन बहुशों बहून वारान आवर्त्यते 
ततोष्नुप्रास इति। आचार्य नेमिसाघधु (रुद्रटलकार टीका) 
- तुल्या श्रुति श्रवण येषा तथाभूतानाम्‌ अक्षराणाम्‌ आवृत्ति पुन पुन आवर्तनम्‌ उच्चारणमित्यर्थ | स्फुरद्गुण स्फुरन्तो 
माधुयदियो गुणा ग्रत्रतथा भूत सोइनुप्रास.। वाग्भटालकार टीका 
4 काठप्र० 9/79 एव वृत्ति 
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के अन्तर्गत लाटानुप्रास माना पुन लाटानुप्रास के दो भेद पदगत एव नामगत किये। वदगत के दो भेद 
अनेक पदगत एव एकपदगत तथा नामगत के तीन भेद समासासमासमगत्‌ एक समासगत, एव 
विभिन्‍नसमासगत माने। इस प्रकार शब्दानुप्रास के पॉच भेदों को मम्मट ने अभिहित किया।' ध्यातव्य है कि 
नैषधकार ने पचनली प्रसग मे जिस अनुप्रास अलकार के विलास की चर्चा की है उससे यही प्रतीत होता 
है सभवत उनका आशय शब्दानुप्रास की ओर ही था। 


काव्यशास्त्र मे श्लेष अलकार की गणना शब्दालकार (शब्दश्लेष) एव अर्थालकार (अथश्लेष) दोनो 
मे की जाती है। जहाँ शब्द का परिवर्तन होते ही वाक्य का वैचित्रय या चमत्कार समाप्त हो जाय, वहाँ 
शब्दालकार, एव जहाँ शब्द के पर्यायवाची शब्द रखने पर भी वैचित्र५ नष्ट न हो वह। अर्थालकार माना 
जाता है। अर्थात्‌ पूपोक्त अन्वयव्यतिरेक भाव ही इन अलकारो फ्े शब्दान अथवा अर्थगत होने में 
परमनियामक तत्त्व है। श्रीहर्ष ने चमत्कारात्मक शैली मे शब्दश्लेष अलकार की भी मीमासा नैषघ मे की है 


जहा हस दमयन्ती के कथन के प्रत्युत्तर मे कहता है कि- 


नृपेण पाणिग्रहणे स्पृह्ठेति नल मन कामयते ममेति | 
आश्लेषि न श्लेष कवेर्भवत्या श्लोकद्दयार्थ सुधिया मया किम्‌ ॥* 


अर्थात्‌ श्लेष कवि की भॉति (श्लेषपण्डिता) तुमसे उच्चारण किये गये द्विजरापणिग्रहाभिलार्ष 
“चेतों नलकामयते" के दोनो अर्थ को क्या सुधी ने नहीं समझा हैं? अर्थात्‌ मैं (हस) आपके कथन को 
अच्छी तरह समझ गया हूँ यद्यपि तुमने स्पष्ट न कहकर श्लेष द्वारा अपना मनोरथ बतलाया है तथापि तुम 
नल को चाहती हूँ ऐसा तुम्हारे कथन के अभिप्राय (नलवरण) को मैने (हस) ने समझ ही लिया है। यहाँ 
नैषधकार ने दमयन्ती को श्लेष कवि की सज्ञाप्रदान की है, क्योकि उसने स्पष्टतलया यह न कहकर कि मै 
नल से विवाह करना चाहती हूँ या मेरा चित्त नल को चाहता है बल्कि द्वयार्थक शब्दों को रखकर भी 
अपना मन्तव्य हस के सामने रखा है। श्लेष अलकार की प्रथम मीमासा आचार्य भामह ने की थी। उनके 
मत में यदि गुण, क्रिया एव नाम के कारण उपमेय का उपमान के साथ तादात्म्य या अभेद स्थापन हो तो 
श्लेष अलकार कहलाता है।” भरतमुनि ने श्लेष को अलकार मे स्थान न देकर गुणो मे इसका निर्धारित किया 
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2 नै० 3/69 | 
3 श्लेषकवे श्लेषभड्गया कवयितन्र्या श्लिष्टशब्दप्रयोक्त्रया इत्यर्थ | नै० 3/69 मल्लिनाथ 
- हे भेमि। श्लेषकवे पूर्व राजकर्तुके पाणिग्रहणे मम वाउछेति, अनन्तर नम मनो नलमभिलष्यतीति च 
श्लिष्टकवित्वकारिण्या भवत्यास्तव क्रमेण -- “का नाम बाला” (नै०3/59) चेतो लड़कामयते (नै० 3/67) इत्यादे 
श्लोकद्दयस्यार्थोइभिप्राय सुधिया विदुषापि केनचिन्नाश्लेषि नाज्ञायि, मन्दप्रज्ञेन मया नाज्ञायीति किँ वाच्यम। अथ च 
विदुषा श्लेषादिवर्णने पटुना मया नाज्ञायि किम्‌? अपितु ज्ञात एव, किमर्थ गोपायसीति भाव ॥ नै० 3/69 नारायण 
4 मनस्तु य नोज्ञति जातु यातु मनोरथ कण्ठपथं कथ स । 
का नाम बाला द्विजराजपाणिग्रहाभिलाष कथयेदलज्जा || नै० 3/59 
5 इतीरिता पत्ररथेन तेन हीणा च ह्ृष्टा च बभाण भैमी | 
चेतो नलकामयते मदीय नान्यत्र कुलापि च साभिलाषम्‌ ॥ नै० 3/67 
6. उपमानेन यत्तत्त्वमुपमेयस्य साध्यते। गुणक्रियाभ्या नाम्ना च श्लिण्ट तदभिधीयते । 
लक्षण रूपकेडपीद लक्ष्यते काममत्र तु | इष्ट. प्रयोगो  युगपदुपमानोपमेययो ॥ काव्याल० 3/4,5 
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एव भरत के मत में अभीष्ट अर्थ समूह के द्वारा परस्पर अनुबद्ध पदो की श्लिष्टता को श्लेष कहते है। विभिन्‍न 
विद्वानों की सारणि मे” आचार्य मम्मट भी श्लेष की परिभाषा देते हुए कहते है कि श्लेष वह अलकार है 
जिसमे अर्थभेद के कारण परस्पर भिन्‍न शब्द भी उच्चारण सारूप्य के कारण एल रूप प्रतीत हुआ करते है। 
यह अक्षरों के सारूप्य के कारण आठ प्रकार का हुआ करता है उपर्थुक्त सभी विद्वानों की श्लेषसम्बन्धी 
मीमासा के अध्ययन से यह ससूचना मिलती है कि नैषधकार आचार्य दण्डी से अधिक प्रभावित दिखते है 
क्योकि उन्होने भी यह माना है कि श्लिष्ट पदो (अनेकार्थक वाची पदों) से अनेक अर्थों का अभिधान होने 
पर शब्द श्लेष की निष्पत्ति होती है एव दमयन्ती हस वार्तालाप प्रसग मे इसका आख्यान भी किया है। साथ 
ही शब्दश्लेष मे प्रयुक्त श्लिष्टपदो की सरणि का भी उन्होने दमयन्ती स्वयवर प्रसग मे यथेष्ट प्रतिपादन भी 
किया है, जहाँ दमयन्ती सरस्वती की वाग्रचना की प्रशस्ति करती हुई कहती है कि 


सा भडिगरस्या खलु वाचिकाइपि यद्भारती मूर्तिमतीयमेव | 
श्लिष्ट निगद्यादृत वासवादीन्विशिष्य मे नैषधमप्यवादीत ॥ 
जग्रन्थ सेय मदनुग्रहेण वच स्ज स्पष्टयितु चतस्र । 
दे ते नल तक्षयितु क्षमेते ममैव मोहोइयमहो महीयान्‌ ॥ 
श्लिष्यन्ति वाचो यदमूरमुष्या कवित्त्वशक्ते खलु ते विलासा । 
भूपाललीला किल लोकपाला समाविशन्ति व्यतिमेदिनोइपि ॥* 


ईसप्ितेनार्थजातेन सम्बद्धानुपरस्परम्‌ । श्लिष्टता या पदाना हि श्लेष इत्यभिधीयते ॥ 
विचारगहन यत्स्यात्‌ स्फूट चैव स्वभावत । स्वत सुप्रतिबद्ध च श्लिष्ट तत्परिकीर्तितम्‌ || नाण्शा० 6/98 ,99 
2. श्लिष्टमिष्टमनेकार्थमेकरूपान्वित वच | तदभिन्‍नपद भिन्‍नपदण्यमिति  द्विधा ॥ दण्डी काव्यादर्श 2/30 
- एकप्रयत्नोच्चार्याणा तच्छाया चैव विप्रताम्‌। स्वरितादिगुणैभिन्निर्बन्ध शिलिष्यीनहोच्यते | 
अलकारान्तरगता प्रतिमा जनयत्पदै । द्विविधेरर्थ शब्दोक्तिविशिष्ट तत्प्रतीयताम्‌ | उद्भट का0सा0स0 4/9,0 
- स च धर्मेषु तत्रप्रयोगो श्लेष। उपमानोपमेयस्य धर्मेषु गुणक्रियाशब्ददरूपेषु तत्तवारोप ॥ वामन का०सू०वृत्ति 4/3/7 
- वक्‍्तु समर्थमर्थ सुश्लिष्टाक्लिष्ट विविधपदसन्धि | युगपदनेक वाक्य यत्र विधीयते स श्लेष ॥| 
वर्णपदलिगभाषाप्रकृतिप्रत्यय विभक्ति वचनानाम्‌ | अत्राय मतिमदिभर्विधीयमाना5ष्टधामवति ॥ रुद्रट काव्याल० 4/ ,2 
यत्रैक मनैकार्थवाक्य रचित पदैरनेकस्मिन्‌ | अर्थ कुरुते निश्चयमर्थश्लेष स विज्ञेय ॥ वही 0/] 
एकरूपेण वाक्येन. द्वयोर्भगनमर्थयो । तत्रेण यत्सशब्दज्ञ श्लेष इत्यभिशब्दित | भोज0स०क० 2/68 
श्लेषोइनेकार्थलथथन पदैनैकेन कथ्यते | पदक्रियाकारकै स्याद्भिन्‍नाभिन्नै स षए्डविध ॥ वही 4/58 
विशेष्यसमायि साम्ये द्वयोर्वोपादाने श्लेष। 
केवल विशेषणसाम्य समासोकक्‍तवुक्तम्‌ । विशेष्ययुक्तविशेषणसाम्य त्वधिकृत्येदमुच्यते। रुय्यक अल0स0 पृ०2] 
खण्डश्लेष पदस्तोमस्तस्यैव पृ०थगर्थता । अर्थश्लेषोईर्थमात्रस्य यद्यनेकार्थ सश्रय ॥ जयदेव-चद्रालोक 5/63 ,64,65 
- श्लिष्टे पदैरनेकार्थाभिधानेश्लेष इष्यते, विश्वनाथ, साणद० [0/]! 
शब्दै स्वभावादेकार्थ श्लेषोइनेकार्थवाचनम्‌ | वही [0/57 
नानार्थ सश्रय श्लेषो वण्यावर्ण्योभयाश्रित। अपय्यदीक्षित कुवल पृ० 64 
अनेकार्थशब्दविन्यास श्लेष - वही पृ० 98 
श्रुत्यैकयानेकार्थप्रतिपादन श्लेष | तच्चद्वेधा। अनेनधर्मपुरस्कारेणैकधर्मपुस्कारेण च। आद्य द्वेघधा । चेति त्रिविध 
श्लेष | प0 रा0 जगन्नाथ रसगगा-पृ० 523 
- उभय विशेष्यान्वितयोरेकेनप्रोक्तिरर्थयो श्लेष. | अय च श्लेषो द्विधा सभगो5भगश्च । अभिन्‍नानुपूर्वीकशब्दप्रतिसन्धान 
बोध्यार्थान्‍्तरकत्त्व सभगत्वम्‌। समानानुपूर्वीकशब्दप्रतिसन्धानबोध्यार्थान्तरकत्वमभगत्वम्‌। 
आद्यश्चाष्टधावर्णपदलिगभाषाप्रकृतिप्रत्ययविभक्तिवचनभेदात्‌। विश्वेश्वर पडित, -अलकार कौस्तुम - पृ० 24], 242 
3 वाच्यभेदेन भिन्‍ना यत्‌ युगपदभाषणस्पृण्श । श्लिष्यन्ति शब्दा श्लेषोइसावक्षरादिभिरष्टदा || का०प्र० 9/84 
अर्थभेदेन शब्दभेद. इति दर्शने काव्यमार्गे स्‍्व॒रो न गण्यते इति च नये वाच्यभेदेन भिन्‍ना अपि शब्दा यत्‌ युगपदुच्चारणेन 


श्लिषन्ति भिन्‍न स्वरूपमपहनुते स श्लेष। स च वर्णपदलिगभाषाप्रकृतिप्रत्ययविभक्तिवचनाना भेदादष्टघा। का०प्र० 9/84 
वृत्ति - श्लेष स वाक्ये एकस्मिन्‌ यत्रानेकार्थता भवेत्‌। का०प्र० 0/96 


4 नेै० 4/4,5,]6 


| 


। 
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यहाँ दमयन्ती का कथन है कि सरस्वती की श्लेषयुक्त वाणी ने उसे (दमयन्ती) को पॉच नलो मे 
वास्तविक नल को इगित किया था। एव वचनमालाओ यथा- “नामग्राह मया नलभुदीरितम्‌, नले 
राहजरागभरात्‌ एव महीमहेन्द्र नलमुदीरित” से भी वास्तविक नल को जान लेने की यपदावलियो का 
आख्यान किया था लेकिन मै (दमयन्ती) श्लिष्ट वाक्यो एव उनके कवित्त्व शक्ति के विलास को नहीं समझ 
पायी, यह आश्चर्य का विषय है। यहॉश्रीहर्ष ने दमयन्ती के मुख से सरस्वती को भी श्लेष पण्डिता की 
उपाधि से समलकृत किया है। कवि की कवित्त्व शक्ति के कारण नलभिन्‍्न इन्द्रादि देवता भी नल की 
आकृति धारण करने के कारण श्लोको मे श्लेषशक्ति के द्वारा (नलरूप मे ) मूर्तिमान होकर दिखायी पडठते 
है। नलरूपधारी देवो एव नल का वर्णन नैषधकार ने श्लेषगुणसम्पन्नपदावजी मे इतनी कुशलता से किया है 
कि चोसठ कलाओ मे प्रवीण दमयन्ती भी यथार्थ एव अयथार्य नल म भेद + कर सकी, यह कवि की 
अप्रतिम कवित्त्व शक्ति का प्रमाण कहा जा सकता है। दूसरे शब्दों मे यह कहा जा सकता डै कि यहाँ 
परस्पर मे आकृति, कर्म स्थानादि के कारण भिन्‍न भी इन्द्रादि चारो देवता, लोऊपाल अश द्वारा राजा नल 
बनकर एक हो रहे है अत लोकपालो का अश होने मे नल के लिए ही प्रयुक्त किये गये सरस्वती देवी के 
वचन श्लेष को कहते है। नैषधीयचरितम्‌ के प्राचीन टीकाकारों मल्लिनाथ एव नारायण का भी यही अभिमत 
है 


।  अत्याजिलब्वविजयप्रसरस्त्वगा कि विज्ञायते रूचिपद न महमिहेन्द्र । 
प्रत्यर्थिदानवशता हितचेष्टयासौ जीमृतवाहनघधिय. न करोति कस्य ॥ नै० ]3/28 
येनामुना बहुविगादसुरेश्वराध्वराज्याभिषेकविकसन्महसा बभूवे । 
आवर्जन तमनु ते ननु ! साधु नामग्राह मया नलमुदीरितमेवमत्र ॥ नै० 3/29 
यच्चण्डिमारणविधिव्यसन च तत्त्व बुद्ध्वाशयाश्रितममुष्य च दक्षिणत्वम्‌ | 
सैषा नले सहजरागभरादमुष्मिन्‍नात्मानमर्पपितुमहिसि धर्मराजे ॥ नै० 3/30 
त्व याइर्थिनी किल नले न शुभायतस्या क्व स्यान्निजार्पणममुष्य चतुष्टये ते | 
इन्द्रानलार्यमततनूजपय पतीना प्राप्यैकरूप्पमिह ससदि दीप्यमाने ॥ नै० 3/33 
देव पतिर्विदुषि! नैषधराजगत्या निर्णीयते न किमु न॒ व्रियते भवत्या । 
नाय नल खलु तवातिमहानलाभो यघ्येनमुज्मसि वर कतर परस्ते । नै० 3/34 

श्लिष्ट श्लिष्टार्थ यथा तथा निगद्य उक्त्वा, वासवादीन्‌ इन्द्रादीनू, अदृत आल्तवती, तानेव उपाचरदेवेत्यर्थ | 
अथ च नैषध नल्मपि में मह्मम्‌ विशिष्य इन्द्रादिभ्यो विशेष कृत्वा अवादीनू किंतु अहमेव न वेद्मीति भाव। 
ने० ]4/4 मल्लिनाथ 
- यत्‌ श्लिष्टमुभयसबद्ध वचो निगद्यास्पष्टमुक्त्वा वासवादीनादृत गौरवेणावर्णयत्‌। 
यत्‌ अत्याजि (नै० 3/28,29,30,33 ,34) इत्यादि श्लोकचतुष्टयेन ने मम मह्य वा नैषधघमप्यवादीत। 
सर्वलोकपालाशस्य नलस्यैव वर्णन युक्तमीति भाव। नै० 4/]4 नारायण 
अत्याजीत्यादिश्लोकचतुष्टय नलमेवाचष्टे, किन्तु भडग्या इन्द्रादिचतुष्टयमपि स्पृ०शतीत्याह, श्लिष्यन्तीति। अमुष्या 
देव्या, अमू वाष अत्याजीत्यादयो गाथा श्लिष्यन्ति नलमिवेन्द्रादीनपि स्पृ०्शन्ति इति यत्‌ ते तच्छलेषणमित्यर्थ 
विधेयीभूतविलासस्य ॒प्राधान्यात्तलिग सख्यानिर्देश कवित्वशक्तें काव्यरचनानैपुण्यस्य, विलासा विकासा खलु 
कवित्वधर्मोइ्य यदन्यपरेणापि शब्देन श्लेषभग्या अर्थान्तरप्रत्यायनम्‌ू, अलकारत्वान्न तु तात्पर्यमिति भाव। तथा च 
श्लेषमहिम्ना तेषा नलसारूुप्याच्च तत्परत्वप्रान्तिरित्याह भूपालस्य नलस्य लीला इव लीला येषा ते तद्रृूषधारिण 
लोकपाला व्यतिभेदिन नलात भेदवन्तोषपि समाविशन्ति श्रोतृबुद्धों लगन्ति किल, ततो ममैवाय व्यामोह इतिभाव | 
नै० [4/6 मल्लिनाथ 
अमुष्या देव्या अमू पूर्वोक्‍क्ता वाच यदनेकार्थतया श्लिष्यन्ति, श्लेष भजन्ते खलु निश्चित कवित्त्वशक्ते 
काव्यनिर्माणसहप्रतिभाया विलासा विजुम्भणानि कवित्त्वशक्ति विना श्लेषवचोरचना निर्मातुमशक्येत्यर्थ / किल 
यस्माद्व्यतिभेदिनोषपि परस्परापेक्षया नलापेक्षया वा विशेषेण सहसनेत्रत्वादिनाइतितरा भिन्‍ना अप्यमी लोकपाला 
भूपालस्य नलस्य लीला विलासान्समाविशन्त्यनुभवन्ति नलाकार बिशभ्रति। अथ च, नलवर्णकेषु श्लोकेषु मूर्तीभूय प्रतिष्ठा 
एव दृश्यन्त इत्यर्थ। अत श्लेषवशान्मम भ्रमो$भूदितिभाव। श्लेषवशान्नललीला सन्‍्तो लोकपाला गाथा 
समाविशन्तीति ग। अन्योन्य भिन्‍ना अपि लोकपाला नललीला सन्तोषशेन नृपत्त्व प्राप्ता सन्‍त किल एकीभवन्ति। अतो 
नलस्यैव लोकपालाशतया तत्र प्रयुक्तानि देवीवचासि श्लेष वदन्तीति कक्त्विशक्ति विलासा एव । 
ने० ]4/6 नारायण 


ते 
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ध्वनि सिद्धान्त : 

काव्यशास्त्र मे ध्वनि सिद्धान्त का भी अप्रतिम महत्त्व है। इसक प्रवलेठ आचार्य आनन्दवर्धन (9वी 
शताब्दी) थे। स्पष्ट है कि नैषधकार के समय तक ध्वनिस्तिद्धान्त प्रतिष्ठित हो चुका था, एव श्रीहर्ष भी 
ध्वनिकार से प्रभावित थे, क्योकि उन्होने प्रकारान्तर से ध्वनि सिद्धान्त का सड़केत अनेक स्थलो पर किया 
है। आचार्य आनन्नवर्धन ने अपने ग्रन्थ ध्वन्यालोक के प्रारम्भ मे प्रतीयमान अर्थ (ध्वन्यमान अर्थ) का वाच्यार्थ 
से पार्थक्य दिखाते हुए विधि से निषेध, निषेध से विधि तथा अनुभय रूप प्रतीयमान अर्थ की सत्ता सिद्ध की 
है। कभी वाच्यार्थ विधि रूप और व्यग्यार्थ निषेध रूप होता है, और कभी वाच्यार्थ निषेध रूप तथा व्यग्यार्थ 
विधिरूप मे भी प्राप्त होता है, इसी प्रसग को नैषधकार ने एक नये सदर्भ मे अधोलिखित रूप मे उपस्थित 
किया है- 


निषेधवेषो विधिरेष तेडथवा तवैव युकता खलुवाचि वक्रता । 
विजृम्मित यस्य किल ध्वनेरिद विदग्धनारी वदन तदाकर ॥* 


दूतकर्म का निर्वाह करते हुए नल, दमयन्ती को इन्द्रादि देवताओ का वरण करने के लिये प्रेरित 
करता है, किन्तु दमयन्ती नल के अतिरिक्त किसी देवता को भी वरण नहीं करना चाहती। इस प्रकार 
देवताओ का निषेध उसका पार्यन्तिक अर्थ है, किन्तु नल चमत्कारपूर्ण ढग से दमयन्ती से कहता है कि मुझे 
तुम्हारा देवताओं का निषेध करना, उनको स्वीकार करना ही लगता है, अर्थात तुम्हारा निषेध तो वाच्यार्थ 
मात्र है, और विधि रूप अर्थ तुम्हे पार्यन्तिक रूप से अभिप्रेत है। इस प्रकार तुन्हारा कथन वाणी मे वक्रता 
लाता है, और यह तुम्हे शोभा भी देता है। इस विवरण से यह प्रतीत होता है कि श्रीहर्ष आनन्दवर्धन के 
साथ-साथ भोज से भी प्रभावित है। यहाँ पर नैषधकार ने 'वक्रता' शब्द क॑ द्वारा आचार्य कुन्तक के 
वक्रोक्ति सिद्धान्त की ओर भी सकेत किया है, किन्तु उस सिद्धान्त का विवेचन आगे किया जायेगा। 
मल्लिनाथ एव नारायण ने भी यहाँ श्रीहर्ष के ध्वनि सम्बन्धी मीमासा की पुष्टि की है।' इस प्रसग मे 
नैषधकार को वस्तुध्वनि ही अभिप्रेत हैं। उत्कलनरेश के वर्णन मे भी श्रीहर्ष ने वस्तुध्वनि का निर्देश किया 
है| यथा- 
नप कराभ्यामुदतोलयन्निजे नृपानय यान्पतत पतद्दये | 
तदीयचूडाकुरुबिन्दरश्मिभि स्फुटेयमेतत्करपादरञज्जना ॥* 


किन्तु ध्वनियाँ तो तीन प्रकार की होती हैं, रसध्वनि, वस्तुध्वनि एव अलकारध्वनि। इनमे रसध्वनि 
सर्वश्रेष्ठ एव प्रधान है। आचार्य अभिनवगुप्त ने अपनी लोचन टीका मे कहा है “वस्तुत रस एवं काव्यस्य 
आत्मा, वस्त्वलकारध्वनी तु रस प्रति पर्यवस्येते।" अर्थात्‌ वस्तुध्वनि एव अलकारध्वनि का पर्यवसान रसध्वनि 


नै० 9/50 
2 तात्पर्यमेव वचसि ध्वनिरेव काव्ये, सौभाग्यमेव गुणसपदि वल्लभस्य | 
लावण्यमेव वपुषि स्वदतेडड्गनाया श्रूगार एव हृदि मानवतो जनस्य ॥ श्रृगार प्रकाश, ए० 63, डॉ० राघवन 
3. विदग्धनारीवदन सूक्तिचतुरस्त्रीमुख तदाकरस्तस्य ध्वनेरुत्पत्तिस्थानमित्यर्थान्त्रन्यास | तत स्थूणानिखननन्यायेन विधिमेव 
द्रढयितु मेतन्निषेधनाटकमिति निषेधेन विधिरेव व्यजत इति भाव.- नै० 9/50, मल्लिनाथ 
- खलु यस्मात्‌ यस्य ध्वने ध्वनिसज्ञकस्योत्तमकाव्यस्य इृद निषेधविधिरूप किल प्रसिद्ध विजुन्मित विलासितम्‌, तस्य 
आकर खनि उत्पत्तिस्थान विदग्धनारीवदन चतुरवनितामुखम। वक्रोक्त्यादि ध्वनिविलसित वकक्‍्तु विदग्धा नार्येव 
जानाति, न त्वन्या।.. 'नै० 9/50, नारायण 
4 स्वाभाविककरपादरागे राजकिरीटमाणिक्यमयूखरज्जनत्त्वोप्रेक्षणेनास्यानेकराजविजयित्व व्यज्येते, इत्यलडकारेण वस्तुध्वनि | 
नै० [2/80, मल्लिनाथ 
5 नै० ]2/80 
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मे होता है। ध्यातव्य है कि भरतमुनि के पश्चात्‌ रस विवेचना की परम्परा शदियो तक अवरूद्ध रही। 
कालान्तर में नौवीं शताब्दी मे ध्वनि सिद्धान्त के अभ्युदय होने पर रस सिद्धान्त के अभ्युदय होने पर रस 
सिद्धान्त के स्वरूप मे भी कुछ परिमार्जन हुआ। ध्वनि सिद्धान्त के उदय के पूर्व तक प्रमुख पाच आचार्य 
आते हैं- भामह, दण्डी, उद्भट, रुद्रट एवं वामन। प्रथम तीन अलकारवादी है एव इन्होने रस को अलकार 
सिद्धान्त के अन्तर्गत मानने का पक्ष रखा, जब कि रुद्रट ने रस सिद्धान्त के साथ-साथ अलकार सिद्धान्त 
को भी मान्यता दी, लेकिन वामन ने रीति सिद्धान्त को ही प्रमुख माना। आनन्दवर्धन ने ध्वनिसिद्धान्त का 
प्रवर्तन कर रससिद्धान्त को बल प्रदान किया, जिसमे अलकार सिद्धान्त को हानि पहुँची। आनन्दवर्धन ने 
ध्वनि सिद्धान्त का स्रोत वैयाकरणो के स्फोट सिद्धन्त को माना। वैयाकरण श्रूयमाण वर्णो को ध्वनि कहते 
है। भर्तृहरि ने भी अपने वाक्यपदीय मे लिखा है कि वर्णों या शब्दों के सयोग वियोग से जो स्फोट जनित 
होता है, उसी शब्दज शब्द को विद्वानों ने ध्वनि कहा है। साहित्य मे ध्वनि (घ्वन्‌ + इन) उस विशेषता को 
कहते है, जो काव्य में शब्दों के नियत अर्थों के योग से सूचित होने वाले अर्थ की अपेक्षा प्रसड्ग से 
निकलने वाले अर्थ (म्रा११&॥ प्राल्थाह, गया ० प्रग0॥०0 77078) में होती है। महाकवि ड्राइडन 
की उक्ति “]४०76 75 77०07 ॥थ 77०25 776 ८०० ” ध्वनि की ही प्रकारान्तर से ससूचना है। इसका 
अक्षरार्थ है कि जितना श्रवण होता है, उससे अधिक अर्थ मे कवि का तात्पर्य होता है। 


काव्य शास्त्रियों ने वैयाकरणों के आधार पर ध्वनि शब्द को पॉच अर्थों मे प्रयुक्त किया है- 
व्यञज्जक शब्द, व्यञज्जक अर्थ, व्यग्य (रस, वस्तु अलकार) व्यजना व्यापार तथा व्यग्य प्रधान काव्य। ध्वनति 
य स व्यजक शब्द ध्वनि, या ध्वनति, ध्वनयति वा य स व्यजक अर्थ ध्वनि। ध्वन्यते इति ध्वनि के 
आधार पर रस, वस्तु, अलकार तीनो ही ध्वनित होने के कारण ध्वनि है। जिस शक्ति या (व्यजना) व्यापार 
के द्वारा ध्वनि की निष्पत्ति होती है, उसे भी ध्वनि अभिहित किया जाता है, तथा व्यग्य प्रधान काव्य के 
सदर्भ मे यह कहा जाता है कि उस काव्य को ध्वनि की सज्ञा दी जाती है जिसमे वस्तु, अलकार तथा रस 
ध्वनित हो “ध्वन्यतेइस्मिन्निति ध्वनि “/ आचार्य अभिनवगुप्त भी ध्वनि व्गो पज्चार्थी मानते है! स्पष्ट है कि 
जिस काव्य मे सदर्भ का ध्वन्यर्थ, अभिहित अर्थ की अपेक्षा अधिक चमत्कारक उो या जहाँ मुख्यार्थ ध्वन्यार्थ 
के अधीन हो वह काव्य ध्वनि (काव्य) कहलाता है। जहाँ आचार्य आनन्दवर्घन वाच्य से अधिक उत्कर्षक 
व्यग्य को 'ध्वनि' कहते है,” वहा आचार्य मम्मट वाच्यार्थ की अपेक्षा व्यग्यार्थ मे, अधिक चमत्कार (चारुता) 


।  वाच्याना वाचकाना च यदौचित्येन योजनम्‌ | रसादिविषयेणैतत्‌ कर्म मुख्य महाकवे ॥ ध्वन्या, 3/62 

2 यत्रार्थ शब्दों वा नमर्थमुपसर्जनीकृत स्वार्थो । व्यक्त काव्यविशेष ध्वनिरीति सूरिभि कथित ॥ ध्यन्या, /3 
सूरिभि कथित इति दविद्वदुपज्ञेयमुक्ति न यथाकथबज्चित्प्रवृत्तेति प्रतिपाद्यते। प्रथमेहि विद्वासो वैय्याकरणा 
व्याकरणमूलत्वात्‌ सर्वविद्यानाम। ते च श्रूयमाणेषु वर्णषु ध्वनिरिति व्यवहरन्ति। तथेवान्यैस्तनमतानुसारिभि 
सूरिभि काव्यतत्त्वार्थदर्शिभिवाच्यवाचकसम्मिश्र शब्दात्मा काव्यमिति व्यपदेश्यो व्यञ्जकत्वसाम्याद्ध्वनिरित्युक्त || 
ध्वन्या /]3 वृत्ति। 

3 य सयोगवियोगाम्या करणैरुपजन्यते। स स्फोट- शब्दज शब्दोध्वनिरित्युच्यते बुधे ॥ वाक्यपदीय-] 
- स्फीटस्य ग्रहणे हेतु प्राकृतो ध्वनिरिष्यते- वाक्यपदीय-2 
- लोके प्रतीतपदार्थक ध्वनि शब्द - महाभारत 
- एव तहिं स्फोट शब्द ध्वनि शब्दगुण - वही /2/70 
- ध्वनि स्फोटश्च शब्दाना ध्वनिस्तु खलु लक्ष्यते | अल्पो महाश्च केषाचिदुभय तत्‌ स्वभावत ॥ महाभारत 
-“ ध्वनति स्फोर्ट व्यनक्ति इति ध्वनि। ध्वनति व्यग्यार्थ प्रकाशयति इति ध्वनि || का०प्र०, प्रथम उल्लास 

4. व6 काश जाते 925 0 08 ऐ66 गाय] तीशाडाता एी ९३७४३ ण 70०५, 0 जाए 6 प्रा060 07 50282८880 


$056 074 9955886 5 ॥06 धागा? 4 6 609765520 ५९॥56, 0 शशी।श९ 76 ९१७7९५५९० 5७5९ 5 780९ 
$प000गरा्ष$ 00 6 57282865760 55६ ५.५ /#ा6 - [॥6 टावटए८| 5 ॥3तव शिराओ जाए, ? 87] 


पचधा$पि ध्वनिशब्दार्थ येन यत्रयितो यस्ययस्मै इति। - ध्वन्यालोकलोच्न, पृ८ 74] से 42 
चारत्वोत्कर्षनिबधनाहि वाच्यव्यग्यो प्राधान्यविवक्षा - ध्वन्या- /3 वृत्ति 
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होने को 'ध्वनि' की सज्ञा देते है, एव श्रीहर्ष के परवर्ती आचार्य विश्वताथ वाच्य से अधिक चमत्कारी व्यग्य 
को ध्वनि' मानते हुए उसे ही उत्तम काव्य की सज्ञा प्रदान करते है।” स्मरणीय है कि आनन्दवर्धन ने ध्वनि 
चिरोघी तीन मतो अभाववादी, भाक्तवादी (भक्तिवादी), एव अलक्षणीयतावादी मतो का उल्लेख करते हुए 
यह स्वीकार किया कि उनके पूर्व ही काव्यात्मभूत ध्वनि तत्त्व का विवेचन एव विश्लेषण प्रारम्भ हो चुका 


4 
८॥| 


था। उन्होने भरत के नाटयशास्त्र, भामह, के काव्यालकार, उद्भटकृत काव्यालकार, रुद्रटरचित 
फाव्यालकार तथा वामन कृत काव्यालकारसूत्रवृत्ति के आधार पर उपर्युक्त तीनो मतो का विवरण दिया, एव 
इन्हे अपने ग्रथ ध्वन्यालोक मे 'तस्याभाव भाक्त' तथा 'वाचा स्थितमविषये' शब्दों द्वारा अभिहित करते हुए 
इनका खण्डन कर ध्वनि सिद्धान्त की स्थापना की।* उन्होने ध्वनियो के 36 भेद माने। + इन्हीं भेदों की 
परिगणना करते हुए अभिनवगुप्त ने इनकी सख्या 7420 मानते है जब कि 284 सकीर्ण भेद # 55 शुद्ध 
भेद का गुणनफल 9940 होता है।” परन्तु आचार्य आनन्दवर्धन के सच्चे अनुयायी मम्मट ने ध्वनि के प्रमुख 
5] भेद माने है।" लेकिन सभी भेदो, प्रभेदों को मिलाकर ध्वनियो की सख्या 0455 तक पहुँच जाती है। 
ध्वनियो के एक प्रमुख भेद रसध्वनि का सकेत नैषधकार करते हुए कहते है- 


तत्कर्णा भारती दूनौ विराहादभीमजागिराम्‌ | 

अध्वनि ध्वनिभिरवेणैरनुकल्पै्व्यनोदयत ॥* 
अर्थात्‌ स्वग्वर पश्चात्‌ देवताओं के स्वर्गगमन काल मे मार्ग में दम्यन्ती की कष्ठध्वनि देवताओं 
को अप्राप्य थी, किन्तु सरस्वती देवी ने अपनी वीणा की (श्रुगारसोपेत) रसध्वानि से देवताओं का मनोविनोद 
किया। देवतागण दमयन्ती की अम्यर्थना से प्रसन्‍न होकर, नल दमयन्ती दोनो को वरदान देने के पश्चात्‌ 
स्वर्ग लोक जा रहे थे, अतएव वह प्रेमप्रफल्लित थे, इसलिए तत्क्षण उन्हे अगाररस समन्वित ध्वनि ही 
अभिप्रेत रही होगी, क्योकि उनका ध्येय (गन्तव्य) प्रियापेक्षी भी था। नारायण का कथन है 
"मार्गेइनुकल्पैरमीवाण्या सकाशान्यूनैर्वैगैवीणासंबन्धिभिर्ध्वनिभिव्यनोदयत्सुखिनौ चकार। मुख्याभावेइनुकल्पोषपि 
कार्यार्थभड्गीक्रियते।*” आचार्य मम्मट भी रसध्वनि को ध्वनि का एक भेद मानते है, क्योकि असलक्ष्यक्रमता 
रूप साधारण धर्म के कारण इसकी एकभेदता सिद्ध हो जाती है।” सहृदय चक्रवर्ती आनन्दवर्धन के 
अनुयायी अभिनवगुप्त के अनुसार विभाव, अनुभाव तथा सचारी भावों के उचित सयोजन द्वारा व्यक्त हुए 
रति आदि स्थायीभाव की चर्वणा से प्रयुक्त आस्वादप्रकर्ष को रसघध्वनि कहा जाता है।* चूँकि स्थायी भाव 
अन्य सभी भावो मे प्रधान होता है एव अन्य व्यभिचारी भाव उसका अभिभाव नहीं कर सकते,“ अतएव 








इदमुत्तममतिशयिनि व्यग्ये वाच्याद्‌ ध्वनिबुधै कथित । का०प्र० /4 

वाच्यातिशयिनि व्यग्ये ध्वनिस्तत्काव्यमुत्तमम। सा०द०, 4/] 

ध्वन्या0 ]/] एवं /7 वृत्ति 

सगुणीभूतव्यग्ये सालकारै सह प्रभेदै स्‍वे | सकरससृष्टिभ्या पुनरप्युद्योतते बद॒धा ॥| ४'न्‍्या 3/43 

लोचन, पृ०-50], 502 एव ध्वनि सिद्धान्त विरोधी सम्प्रदाय- उनकी मान्यताए , पृ० 62 

भेदास्तदेकपचाशत - का०प्र० पृ० 85 

भारतीय साहित्यशास्त्र कोश पृ० 589 

नै० ]7/2 

नै० [7/2 नारायण 

0 रसादीनामनन्तत्वादभेद एको हि गण्यते' असलक्ष्यक्रमत्व तु सामान्यमाश्रित्य रसाध्वनिभेद एक एव गण्यते। का०प्र० 
पृ० ]48 

।] रसघ्वनेस्तु स॒ एव योउऊत्र मुख्यतया विभावानुभावव्याभिचारिसयोजनोदितस्थायिप्रतिपत्तिकस्य प्रतिपन्तु 
स्थाय्यशचर्वणाप्रयुक्त एवास्वादप्रकर्ष | ध्वन्या0 ] उद्योत, लोचनटीका, पृ० ]79 

82. परानभिभाव्यो मनोविकारों वा सकलप्रधानोविकारों व स्थायिभाव। रसतरगिणी पृ० |] 


कक. (++3 दैिचे खथथ 
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स्थाई भाव की प्रधानता के कारण तच्चर्वणारूप रसध्वनि का भी अन्य भाव ध्वनि की अपेक्षा प्राधान्य सिद्ध 
570 रसध्वनि का लिए ्टरेत -3७।7 
होता है। यही कारण है कि अभिनवगुप्त भावध्वनि आदि को ने का निष्यन्दरूप मानते है। 


नैषधकार ध्वनि सिद्धान्त के एक अन्य भेद पदघ्वनि का सड़केत नैषध महाकव्य के उन्‍नीसवे सर्ग 
मे किया हे जहाँ वह कहते है- 

निशि दशमितामालिडग्न्त्या विवोधविधित्सुभि निषिधवसुधामीनाड्कस्य प्रियाइड्कमुपेयुष । 

श्रुतिमधुपदसग्वैदग्धीविभावित भाविक स्फुटरशभृशाभ्यक्ता वैतानिकैजगिरे गिर ॥| क 

अर्थात्‌ प्रात काल वैतालिक गणो ने कर्णप्रिय पदसमूह के चतुर्थ से व्यजित (श्रृगारादि) रस के 
प्रकाशित होने से अतिशयसिक्त अर्थात्‌ सरसवचनो से राजा नल "ठ दमयन्ती को जगाने के लिये 
श्रुतिप्रियमधुर पद (रचना) गान प्रारम्भ किया। मल्लिनाथ का कथन है “श्रुतिमधुपदसजा श्रुतौ कर्ण, मधूना 
मधुराणाम्‌, पदाना सुप्तिड्न्तशब्दाना, या स्क्‌ माला पक्तिरित्यर्थ। तासा या वैदग्धी रचनाचातुर्यम्‌, 
कोशिक्यादिवृत्तिसम्पत्तिरेति यावत्‌। तथा विभाविता व्यज्जिता भाव स्थायिप्रभूतय अस्य सनन्‍्तीति भाविक 
रसबोधकदिभावदिचलुर्पिधशदयान। अतएव स्फूट अभिव्यक्त सवेधद्यता प्राप्त इत्यर्थ। रस श्रृगारादि रसेव 
स॒स्नेहाद्रव तेन भृशम्‌ अत्यर्थम्‌ अभ्यक्ता म्रक्षिता स्निग्धीकृत इत्यर्थ। रसभरिता इति यावत्‌, गिर 
वक्ष्यमाणगीतवाच जगिरे गीयन्ते सम” नारायण के मत में भी नैषधकार के इस प्रसग में पदध्वनि का 
सड्केत मिलता है।' पदध्वनि सम्बन्धी एक अन्य उदाहरण देते हुए नैषधकार लिखते है- 


चशशतचतुर्वेदीशाखाविवर्तनभूर्तय सविधमधुनाइलकुव॑न्ति ध्रुव रविरश्मय । 
वदनकूहरेष्वध्येतृणामय तदुदजञ्चति श्रुतिपदमयस्तेषामेव प्रतिध्वनिरध्वनि ॥* 


नल एव दमयन्ती को प्रात काल होने पर निद्रापरित्याग करने के लिये वैतालिकगण कह् रहे है कि 
प्रात काल वेदपाठियो के मुखरूपी गुहा मे अतात्त्विक विवर्तित वेदशाखाओ के सुप्तिद्भादिरूप पद समूह ही 
सूर्य किरण रूप होकर ऋचाओ की रास्ते की पदध्वनि ही प्रतिध्वनि ही वेदपाठ के रूप मे सुनायी पड रही 
है अर्थात्‌ सूर्योदय हो गया, वेदपाठी वेदाध्ययन करने लगे, जतएव आप (नल एव दमयन्ती) निद्रा त्याग 
कीजिए। यहा नारायण का मन्‍्तव्य है- “तत्तस्मायदयमध्येतृणा वेद पठता वदनलक्षणेषु सूर्यकराणामेव 
श्रुतिपदमयो वेदपदरूप प्रतिध्वनि प्रतिशब्दो ध्वनि गगनउदज्चत्यूध्व॑ प्रसरति।” आचार्य मल्लिनाथ के मत से 
भी इस प्रसग मे पदध्वनि होने की ससूचना मिलती है।' इस प्रकार ध्वनि सिद्धान्त व्याकरणशास्त्र से 
अधिक प्रभावित दिखता है। स्वय आननदर्धन ने वैयाकरणे को प्रथम विद्वान माना था एव उन्होने यह भी 


।  रसघ्वनेरेवामी भावध्वनिप्रमृतयो निष्यन्दा आस्वादे प्रधान प्रयोजकमेवमश विभज्य पृ०थग्यव्यवस्थप्यते।- ध्वन्या ॥ उद्योत 

लोचनटीका, पृ० [79 

नैे० ]9/] 

नै० ]9/], मल्लिनाथ 

कीदृश्यो गिर? ओओतृणा श्र॒ुत्यो अ्रवणयोर्मधु अमृतरूपाइतिमघुरा पदसकसुप्तिडन्तपदमाला तस्या वैदग्ध्या 

वक्रोत्यादिरचनाचातुर्यण विभाविता ध्वनिवृत्या व्यञ्जनाव्यापारेण प्रकाशिता भाविका 

रत्यादिस्थायिव्यभिचारिसहचारिरूपैभविर्युक्ता, ज्ञापिता इति यावत। तादृशा स्फुटा प्रसनन्‍्नतरत्वेन बालि शैरपि प्रतीता ये 

रसा श्रगारादयस्तैर्भूश नितरामभ्यक्ता सर्वत सिक्‍ता। नै० ]9/], नारायण 

5 नै० [9/0 

नै० 9/0, नारायणी व्याख्या 

7 तेषा रश्मीनामेव, अय श्रूयमाण, श्रुतिषदमय वेदाक्षरात्मक प्रतिध्वनि प्रतिशब्द रविरश्मी तवलम्ब्य अतब्रागत 
सूर्यलोकीयवेदध्वने प्रतिशब्द इत्यर्थ। अध्येतृणाम्‌ अत्रत्यवेदगाठकाना जनाना, वदनकूहरेषु मुखदरीषु तथा अध्वनि 
शब्दगुणमये आकाशमार्गे न, उदज्चति उद्गच्छति। “ऋग्भि पूर्वादणे दिवि देव ईयते” इत्यादि श्रुत्ता रविरश्मय 
श्रुतिपदमया एवं, सूर्यलोकवासिभिरपि, इदानीं वेदा अधीयन्ते 'द्वितीये 4 नथा भागे वेदाभ्यासो विधीयते” इति 
दक्षवचचनात्‌ इदानीं मर्त्यना वेदाध्येतृणा मुखविवरेषु योइय ध्वानेरुद्गच्ऊति स पुन॒सूर्यलोकवासिना व॑दाध्ययनस् 
रविरश्मीनवलम्ब्य आगत प्रतिध्वनिरिव प्रतिमातीति भाव। नै 9/:0, मल्लिनाथी व्यम्य्या 


दूँ. (0 है) 


(5 


9] 


माना कि उनके स्फाट सिद्धान्त के वह ऋणी है। साथ ही वह यह भी कहते है कि परिनिश्चित, 
अपभ्रशरहित शब्दों का स्वरूप ज्ञानपूर्वक प्रयोग करने वाले वैयाकरण दिद्वानो के सिद्धान्तों को आधार 
मानकर ही मेरा ध्वनि सिद्धान्त पल्‍लवित हुआ है, अत उनके साथ मेरा कोई विरोध नहीं है।' आचार्य 
मम्मट ने भी आनन्दवर्धन का अनुकरण करते हुए ध्वनिव्यवहार को व्याकरणमूलक अभिहित किया है। 
अवधेय है कि आनन्दवर्धन ने इस तथ्य को भी स्वीकार किया था कि वामनादि रीति आचार्यों ने इस ध्वनि 
सिद्धान्त को अस्फूट रूप (कुछ-कुछ या धुधले रूप मे) समझा था, परन्तु ध्वन्यालोकार के मत मे पूर्व मे 
प्रसिद्ध, रस, गुण एक रीति सिद्धान्तो का पर्यवसान ध्वनि सिद्धान्त (रसध्वनि) मे हो जाता है। यथा- 
एतद्ध्वनिप्रवर्तनेन निर्णति काव्यतत्त्वमस्फूटस्फुरित सदशक्‍्नुवद्भि प्रतिपादयितु वैदर्भीगीडीपाचाली चेतिरीतय 
प्रवर्तिता | रीतिलक्षण विद्यायिना हि काव्यतत्त्वमेतद्‌ स्फूटतया मनाक्स्फुरितमासादिति लक्ष्यते तदत्र स्फुटतया 
« वअ्रदर्ितिनानयेनरीतिजक्ष््णेन न किडिचित। 
शब्दतत्त्वाश्रया काश्चिदर्थतत्वयुजो5परा । वृत्तयो$पि प्रकाशन्ते ज्ञातेइस्मिन काव्यलक्षणे ॥ ३/47 


अस्मिन व्यग्यव्यजकभावविवेचनमये काव्यलक्षणे ज्ञाते सति या काश्चित््पसिद्धा उपनागरिकाद्या 
शब्दतत्त्वाश्रयावृत्तयो .याश्चार्थतत्वसम्बद्धा  कैशिक्यादयस्ता समग्रीतिपदवीमवतरन्ति। अन्यथा तु 
तासामदृष्टार्थानामिव वृत्तीयनामश्रद्धेयत्वमेव स्यान्नानुभवसिद्धत््वम। एव स्फूटतयैव लक्षणीय स्वरूपमस्य 
ध्वने । उपर्युक्त विवेचन की मीमासा के पश्चात्‌ यह निष्कर्ष निकलत' है कि नैषधकार ने ध्वनि सिद्धान्त के 
अन्तर्गत वस्तुध्वनि, रसध्वनि एव पद ध्वनि का सकेत इस महतीय ग्रथ में किया है। श्रीहर्ष के पूर्ववर्ती 
महाकवियो कालिदास एव भवभूति आदि ने भी अपने-अपने महाकाव्यों मे ध्वनि सिद्धान्त के भेदों यथा- 
शब्दध्वनि एव रसध्वनि का उल्लेख किया है।" वाल्मीकिकृत रामायण का “न स॒ सकूुचित पथा येन बाली 
हतो गत“ तथा महाभारत का प्रसिद्ध “गृप्रनगोमायु सवाद” भी ध्वनि के सुन्दर प्रसड़ग कहे जा सकते है। 
वक्रोक्ति सिद्धान्त - 

'नैषघधीयचरितम' मे काव्यशास्त्र मे प्रतिपादित वक्रोक्ति सिद्धान्त के भी सदर्भ यत्र तत्र देखने को 
मिलते है। उनके पूर्ववर्ती आचार्य भामह ने वक्रोक्ति को सभी अलकारो का प्राण माना है क्योकि चमत्कार 
वक्रकथन के बिना असम्भव है। यथा- 


सैषा सर्वेव वक्रोक्तिरनयार्थोविभाव्यते। यत्नोइस्या कविना कार्य कोइलकारोइनया विना॥ 


! परिनिश्चितनिरपभ्रशशब्दब्रह्मणा विपश्चिता मतमाश्रित्यैव प्रवृत्तोड्य ध्वनिव्यवहार इति कि तै सह विरोधाविरोधौ चिन्त्येते। 
ध्वन्या, [ए उद्योत, पृ० 48] 
इदमुत्तममतिशयिनि व्यग्ये वाच्याद्ध्वनिर्दधे कथित | का०प्र० ]/4 

3 अस्फुटस्फ्रित काव्यतत्त्वमेतद्यथोदितम। अशक्नुवद्भिव्याकर्तु रीतय सम्प्रवर्तिता ॥ ध्वन्या० 3/46 

4 रसाचनुगुणत्वेन व्यवहारोडर्थ शब्दयो | औचित्यवान्यस्ता एता वृत्तयो द्विविधा स्थिता ॥ ध्वन्या० 3/33 
व्यवहारों हि तवृत्तिरित्युच्यते। तत्र रसानुगुण औचित्यवान्वाच्याश्रयो यो व्यवहारस्ता एता कौशिक्याद्या वृत्तय | 
वाचकाश्रयोश्चोपनागरिकाद्या | वृत्तयो हि रसादितात्पर्येण सनिवेशिता कामप् न्गट्यस्य काव्य चच्छायामावहन्ति। रसादयो 
हि द्वयोरपि तयोरजीवितभूता। इति वृत्तादि तु शरीरभूतमेव। -ध्वन्या [| उद्येत, १० 40] 

5 -घ्वन्या ता उद्योत, पृ० 57 

6 श्रोत्राभिराममध्वनिनाः रथेन स धर्मपत्नीसहित सहिष्णु | ययावनुद्घातसुखेनमार्ग स्वेनेव पूर्णन मनोरथेन।| रघु० 2/72 
भूर्जशु मर्मरीभूता कीचकध्वनिहेतव। गड्गाशीकारिणो मार्गे मरुतस्त सिषेविरे ॥ रघु - 4/73 
उषसि स गजयूथकर्णतालै पटुपटहघ्वनिभिर्विनीतनिद्र । 
अरमत मप्नराणि तत्र श्रण्वन्विहगविकूजितबन्दिमड्लानि ॥ रघु० 9/7] 
आस्फालित यत्प्रमदाकराग्रैर्म॑दड्गधीरध्वनिमन्वगच्छत्‌ | रघु० ]6/]3 
“ अथ को<यमिन्द्रमणिमेचकच्छविधध्वनिनैव बद्धपुलक करोति माम्‌ । 

नवनीलनीरधरधीरगर्जितक्षण बद्धकुड्मलकदम्बडम्बरम्‌ ॥| उ०रा० 6/7 
7 काव्याल० - 2/85 
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'राघवपाण्डवीयम' के रचयिता कविराज पण्डित (2वीं शताब्दी) * अपने ग्रथ मे लिखा है कि 
सुबन्धु, बाणभट्ट और स्वय वह वक्रोक्ति मार्ग मे निपुण है, चौथा नहीं।' परन्तु वक्रोक्ति को शास्त्रीय दृष्टि 
से व्यापक रूप मे एक सम्प्रदाय बनाने का श्रेय आचार्य कनतक (वीं णताब्दी) को ही जाता है। कुन्तक 
निश्चित ही नैषधकार के पूर्ववर्ती है, क्योकि वे भोज और अभिनवगुप्त के लगभग समकालीन है। वक्रोक्ति 
का सामान्य अर्थ वक्र उक्ति ((४६०|८०० ५॥०८) या विषय को घुमा फिरा कर किया गया कथन है, अर्थात्‌ _ 
साधारण लागो के कथन से भिन्‍न, अलौकिक चमत्कार से युक्त कथन ही वक्रोक्ति है। कुन्तक ने वैदःम्ध्य 
भगी भणिति को ही “वक्रोक्ति' कहा है।” यह सामान्य अभिधा से हटकर विचित्रा अभिधा है एव यह 
स्वभावोक्तिमय कथन तो विल्कूल ही नहीं है। कुन्‍्तक की षड्विधा (वर्णविन्यास पदूपूर्वार्द्द, पदपरार्घ, 
(प्रत्यय) वाक्य प्रकरण, प्रबन्ध) वक्रोक्ति के अन्तर्गत आनन्दवर्धन की सभी ध्वनियो का अन्तर्भाव हो जाता 
है, यद्यपि उन्होने आनन्दवर्धन के ध्वनि सिद्धान्त का कहीं भी खण्डन नहीं किया है किन्तु अपने वक्रोक्ति 
सिद्धान्त के द्वारा एक समानान्तर चमत्कार पक्ष्् को उजागर करके मानो उन्होने ध्वनि सिद्धान्त को 
निरवकाश ही कर दिया है। वस्तुत कथन प्रकार (अभिधान शैली) मे चमत्कार खोजने वाले आचार्य कुन्तक 
ही है, और कथ्य (व्यग्य) मे चमत्कार देखने वाले आनन्दवर्धन है। नैषधकार दोनो ही आचार्यो के सिद्धान्तों 
से प्रभावित है, एव उन्होने नैषधमहाकाव्य मे दोनो का यत्र-तत्र सदर्भ भी प्रस्तुत किया है। 


'वक्रोक्ति' की व्याख्या विभिन्‍न विद्वानों ने! विविधरूपो मे क्री है फ़रित्तु ऐसा प्रतीत होता है कि 
नैषधकार आचार्य कुन्तक से ही अधिक प्रभावित है। नवे सर्ग में देवदूत बने नल दमयन्ती को चारो देवताओं 
। . सुबन्धुबाणभट्टश्च कविराज इतित्रय। वक्रोक्तिमार्ग निपुणाश्चतुर्थों विद्यते न वा राधवपाण्डवीयम्‌- |/4] 

2 कक्रोक्तिरेव वैदग्ध्ममीभणितिरुच्यते - वक्रोक्ति जीवितम्‌ /0 

वक्रोक्ति प्रसिद्धाभिधानव्यतिरोकिणी विचित्रैवाभिधा। कीदृशी- वैदग्ध्यमगीमणिति | विदग्ध्य विदग्धभाव कविकर्मकौशल 

तस्य भगी विच्छित्ति , तया भणिति विचित्रै वाभिधा वक्रोक्तिरित्युच्यते। वही /0 वृत्ति 

वक्रोक्ति प्रसिद्धाभिधानव्यतिरेकिणी विचित्रैवाभिधा | वैदग्ध्य कविकौशल तस्य भड्गी विच्छित्ति || व०जी०/[] 

3 वक्ता तदन्यथोक्त व्याचष्टे चान्यथा तदुत्तरत | वचन यत्पदभगैज्ञेया सा श्लेष वक्रोक्ति ॥ 

विस्पष्ट क्रियमाणादक्लिष्टा स्वरविशेषो भवति । अर्थान्तरप्रतीतिर्यत्रासाकाकृवक्रोक्ति ॥ -रूद्रट-काव्याल 2/4 6 

- यदुक्तमन्यथा गकयमन्यथाइन्येन योज्यते | श्लेषेण काक्वा वाज्ञेया सा वक्रोक्तिस्तथाद्विधा ॥ मम्मट- का०प्र० 9/78 

- अन्यथोक्तस्य वाक्यस्य काकुश्लेषाभ्यामन्यथायोजन वक्रोक्ति | रूय्यक-अल०्स० पृ० 77 एव 29 

- युक्त वक्रस्वाभावोक्त या सर्वमेवैतदिष्यते। भामह-काव्या० - /30, एव 2/84 ,85 ,86 

- वाचा वक्रार्थ शब्दोक्तिरलकाराय कल्पते। वही-5/ 66 एव 6/28 

- श्लेषो सर्वासु पुष्णाति प्रायो वक्रोक्तिषु श्रियम्‌। वही 2/363 

- भिन्‍न द्विधा स्वभावोक्तिर्वक्रोक्तिश्चेति वाइमयम्‌।| दण्डी०का०दर्शन 2/363 

- वक्रा स्वभावमधुरा स्निग्धा शसन्त्यो रागमुल्बणम्‌। दृशो दृत्यश्च कर्वन्ति कान्ताभि प्रेषि प्रियान॥| का०दर्श०/36 

- सदृश्याल्लक्षणा वक्रोक्ति| वामन- का०सू० 4/3/8 

- यद्वक्र वच शास्त्रे लोके च वच एव तत। वक्रशयदर्थवादौ तस्य काव्यमिति स्मृति | भोज०श्रु०प्र० 9/6 

- भोज वक्रोक्ति को सर्वालकाररूपा भी मानते हैं यथा- “इत्येतदपि सर्वालकारसाधारण लक्षण अनुसर्तव्यम्‌। अस्मिन्‌ 
सति सर्वालकारजातयो वक्रोक्त्याभिधानवाच्या भवन्ति। वही, 9/6 की वृत्ति 

- वक्रोक्ति श्लेषकाकृभ्यामपरार्थप्रकल्पनम्‌- अप्यपदीक्षित-कुवलायनद - पृ० 259 

- शब्दस्य हि वक्रता अभिधेयस्य हि वक्रता लोकीत्तीर्णेन रूपेणावस्थानमिति। -अभिनवगुप्त, ध्वन्या, लो लो पृ० 208 

- अन्यस्यान्यार्थक वाक्यमन्यथा योजयेद्यदि। अन्य श्लेषेण काक्‍्वा वा सा वक्रोक्ति प्तनेः द्विद्य।॥ विश्वानाथ, साणद० [0/9 

- 'ै 0प86 ए 89९९९ ८णाडाबाए ॥ 06 प58 0 ९५७३5४५९ 59९8-०॥ 0 760५, शाह 0५9 ग6शा$ 08 एप), 0" ७५ जा 
बरीए९व जाधा2० एण[०९ " ५ & 596 ए€ टााएवा 5क्षाहता टय8॥9॥ जिलाणाइ"० मी ५० ? ]378 

- श्री पीवी काणे वक्रोक्ति' को क्रीणाडाप के अर्थ में उपयुक्त मानते हैं। स०क्त इति - काणे, पृ० 47! 

- राजशेखर ने 'वफ़ोक्ति' का निरूपण नहीं किया। “काकु', जिसे आलकारिकों ने वक्रोक्ति का एक भेद माना है, 
राजशेखर ने अलकार्य कहा है, अलकार नहीं। यथा- “काकुवक्रोक्लिर्ाम "ब्दालकारोइयम' इति रूद्रट। 
अभिप्रायवान्पाठधर्म काकु , स कथमलकारी स्यात्‌, इति यायावरभि का मीमासा, पृ० 78 

- सा पत्यु प्रथमेषपराधसमये सख्योपदेरीय विना | नो जानाति सविश्रमाड्गवलनावक्रोक्ति ससूचनम| अमरूकशतक-29 

- रुद्रट, ममय्ट वाग्मट्ट, वाग्भट्टद्वितीय, विश्वनाथ तथा केशवमिश्र ने वक्रोक्ति को शब्दालकार, तथा वामन जयदेव 
विद्याधर विद्यानाथ, रुग्यक तथा अप्पयदीक्षित ने अर्थालकार जब कि भामट ने सर्वालकार रूप मे स्वीकार किया है। 

- उक्तिप्रत्युक्तिमद्‌ वाक्य वाकोवाक्य द्विघैव तत। वरजुवक्रोक्तिभेदेन तत्राद्य सहज चच॥ 
सा प्रश्नपूर्विका प्रश्नपूर्वकेति द्विद्या भवेत्‌। वक्रोक्तिस्तु भवेद्‌ भडग्या काकुस्तेन कृता द्विधा। अग्नि०्पु० 342/32-33 

- द्रष्टव्य हेमचन्द्र काव्यानुशासन, पृ० 332, 333, जयदेव - चन्द्रालोक 5/!], विद्यानाथ-प्रतापरुद्रीय, पृ० 296/97 
विद्याधर-एकावली 8/7॥ केशवमिश्र- अलकारशेखर ]0/] तथा पृ० 27 
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में से किसी एक को वरण करने का निवेदन करते है किन्तु दमयन्ती नल के अतिरिक्त किसी अन्य का 
पतिरूप मे स्वीकार करने को तैयार ही न थी, एव नल की पतिरूप मे प्राप्ति न होने पर वह प्राणोत्सर्ग 
करने को भी उद्यत हो जाती हे, तब नल दमयन्ती से वक्रोक्ति युक्त कथन करते हुए कहते हे- 

निषेधवेषो विधिरेष ते$थवा तवैव युक्‍ता खलु वाचि वक्रता । 

विजुम्भित यस्य किलघ्वनेरिद विदग्धनारीवदन तदाकर ॥' 


नल दमयन्ती से कहते है कि अच्छा मै समझ गया कि जो तुम देवताओं के वरण का निषेध कर 
रही हो, वास्तव में निषेधमुखेन यह तुम्हारी (देव वरण की) स्वीकृति ही है अर्थात्‌ तुम इन्द्रादि देवताओं को 
ही स्वीकार कर रही हो, इस तरह की तुम्हारे वचनो मे वक्रोक्ति व्यग्योक्ति उचित भी है, क्योकि ध्वनिरूप 
काव्य के यह विधिनिषेध, विलास रूप है एव विदग्धाओ (चतुरस्त्रियो) के मुख ही उसके आकर होते है, 
अर्थात्‌ चतुर स्त्रियो के मुख से ही उत्तम प्रकार की वक्रोक्ति वचन देखे जाते है। आचार्य मल्लिनाथ का 
कथन भी श्रीहर्ष के उपर्युक्त विवरण मे वक्रोक्ति विलास की प्रासडिकगता एवं समीचीनता को पुष्ट करता 
है।। साथ ही नारायण भी मल्लिनाथ के कथन से सहमत दिखते है। यथा- “अथवा इन्द्राद्रीन्‍्न वृणे इति एष 
ते तव निषेधों वेषो रूप यस्यैतादृशों विधिरेव! न वृणे इति यथाश्रुतार्थग्रािणा मया पूर्व न ज्ञात , इदानीं वृणे 
इति विधिरेव ज्ञात । लौकिक वचनरीतिरप्येवम। निषेध विधिप्रतीत कथमित्यत। आह-खलु यस्मात्‌ तवैव वाचि 
वक्रता युकता। वक्रोक्तिस्त्वद्बचनविषयैव युकतेत्यर्थ।* वक्रोत्यादिध्वनिविलसित वकक्‍्तु विदग्धा नार्यव 
जानाति, न त्वन्या त्वादृशी वक्रोक्त्यादि वक्‍तु चतुरा ना (अ) स्तीत्यर्थ।. विस्पष्ट क्रियमाणादक्लिष्टा 
स्वरविशेषो भवति। अर्थान्तरप्रतीतिर्यत्रासा काकृवक्रोक्ति | इति, “वार्पी स्नातुमितो गतासि न पुनस्तस्य 
प्रियस्यान्तिकम” इत्यत्र स्नाननिषेधे स्नानविधि प्रियोपसरणविधौ तन्निषेध इति। तथा प्राणेश! विज्ञप्तिरिय 
मदीया तत्रैव नेया दिवसा कियन्त। सप्रत्ययोग्यस्थितिरेष देश कला यदिन्दोरपि तापयन्ति।“ इति। तत्रेव 
दिवसा नेया , नात्रागन्तव्यमिति निषेधों व्यज्यते, स निषेधोइपि भड़्ग्या आगमनविधिरेव। यतस्तया आत्मनो 
भर्तविरहासहत्त्व भडग्या सूचितमिति निषेधवेषो विधिज्ञातव्य | इस प्रकार स्पष्ट है कि नारायण ने वक्रोक्ति 
को लौकिक रीति की सज्ञा दी। आचार्य मम्मट ने वक्रोक्ति के दो भेद माने है, श्लेष वक्रोक्ति एव काकु 
वक्रोक्ति' उन्होने श्लेषवक्रोक्ति का निम्नलिखित उदाहरण दिया- 


नारीणामनुकूलमाचरसि चेज्जानासि कश्चेतनो वामाना प्रियमादधाति हिलकृन्नैवाबलाना भवान्‌ | 
युक्त कि हितकर्तन ननु बलाभावप्रसिद्धात्मन सामर्थ्य भवत पुरन्दस्मतच्छेद विद्यातु कुत ॥ 


एव - अहो केनदृशी बुद्धिर्दारुणा तव निर्मिता। त्रिगुणा श्रूयते बुद्धिर्न तु दारुमयी कक्‍्वचित्‌ ॥ 
मम्मट द्वारा उद्धृत काक्‌ वक्रोक्ति का उदाहरण निम्न रूप मे है- 


गुरूजनपरतन्त्रतया दूरतर देशमुद्यतो. गन्तुम्‌ | 
अलिकुलकोकिललतिते नैष्यति सखि सुरभिसमयेडसौ ॥* 


ने० 9/50 

2 हे विदग्घे। अथवा तव एष इन्द्रादिनिषेधो निषेधवेषो निषेधाकारों विधिरड़गीकार एव | तथा हि-वाचि वचने वक्रता वक्रोक्तिचातुरी 
व्यग्योक्तिचातुरीति यावत्‌। सा तवैव युक्ता खलु। कुत , इद वक्र वाक्य वज्चनाचातुभि यस्य ध्वनेर्व्यज्जकवृत्तेविज़म्ति विजम्भण। 
विदग्धनारीवदन सूक्तिचतुरस्त्रीमुख तदाकरस्तस्य ध्वनेरुत्पत्तिस्थानमित्यर्थान्तरन्यास । तत स्थृणानिखननन्यायेन विधिमेव 
द्रढ्यितुमेतन्निषेधनाटकमिति निषेधेन विधिरेव व्यज्यत इति भाव। नै० 9/50, मल्लिनाथ 

3 नै० 9/50, नारायण 

4 यदुक्तमन्यथा वाक्यमन्यथान्येन योज्यते। श्लेषेण काक्‍्वा वा ज्ञेया सा वक्रोक्तिस्तथा द्विधा ॥ का०प्र० 9/78 

5 काठ०प्र०, पृ० 492, 493 
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श्रीहर्ष ने भी वक्रोक्ति के दोनो भेदो को मान्यता देकर उनका वर्णन नैषध मे कथनक के 
प्रसड्गानुसार किया है।' वक्रोक्ति काव्य के साथ-साथ व्यावहारिक जीवन मे भी अपनायी जाती है, एव 
हास परिहास के क्षणो मे इसका अद्वितीय योगदान रहता है।” आचार्य रुद्रट ने श्लेष वक्रोक्ति की व्याख्या 
करते हुए कहा- 
वकत्रा यदन्यथोक्त व्याचष्टे वाइन्यथा तदुत्तरद । 
वचन यत्पदभगैज्ञेया सा श्लेष वक्रोक्ति ॥ 
नैषधकार नल एव दमयन्ती दोनो को व्यवहार निपुण बताते हुए कहते है कि वे लोग व्यवहार मे 
इसलिये निपुण थे, क्योकि वे दोनो 'वक्रोक्ति' अभिधान से परिचित थे। वक्रोक्ति पूर्ण सरस्वती तो नलकण्ठ 
का आलिगन करके रसपरिपूर्ण ही थी। यथा- 
अल सजलन्धर्मविद्यौ विधाता रुणद्धि मोनस्यमिषेण वागम्‌ | 
तत्कण्ठमालिडग्य रसस्य तृप्ता न वेद ता वेदजड स वक्राम्‌ ॥* 


नल तो वाक्पटुता मे वृहस्पतिसदृश थे। दमयन्ती के साथ-साथ उसकी सखियाँ भी वक्रोक्ति 
अभिधा से परिचित थीं। मिथिलानरेश के वर्णन प्रसड्ग में, सखियो के वक्रोक्ति व्यग्य के साथ पूछने पर कि 
कया हम लोग इन महाराज की प्रशसा मे कोई विघ्न कर रही है, दमयन्ती ने व्यग्यात्मक मुस्कान से अपनी 
अस्वीकृति की अभिव्यक्ति की। यथा- 
सृजामि कि विघ्नमिद नृपस्तुतावितीडिगतै पृच्छति ता सखीजने | 
स्मिताय वकत्त्र यदवक्रयद्वधूस्तदेव वैमुख्यमलक्षि तन्‍नृपे ॥* 
नैषधकार के पूर्ववर्ती महाकवि भी यथा- बाण कालिदास, माघ, एव हर्ष इत्यादि भी वक्रोक्ति 
अभिधा से परिचित थे।" नैषधकार वक्रोक्ति की नयी विधाओ से परिचित होने के साथ-साथ किज्चित्‌ अश 
मे मेघदूत के कथानक से प्रभावित दिखते हैं, जहाँ नल वियोग मे दमयन्ती कहती है- 








। अम्बुन शम्बरत्वेन मायैवाविरभूदियम्‌ | यत्पटावृतमाप्यड्गमनयो कथयत्यद ॥ नै० 20/30 
वाससो वाम्बरत्वेन दृश्यतेयमुपागमत्‌ | चारुहारमणिश्रेणितारवीक्षणलल्षगा [| नै० 2)/3] 
मद्विरोधितयोर्वाचि न श्रद्धातव्यमेतयों | अभ्यषिज्चदिमे मायामिथ्यासिहसने विधि ॥| नै० 20/35 
अहो। नामत्रपाक ते जातरूपमिद मुखम्‌ | 
नातितापार्जनेइपि स्यथादितो दुर्वर्णनिर्गम ॥ नै० 20/4] एव नै० 3/28-30, 2/4,6, 3/69 9/93 
2. द्र॒ष्टव्य लोक एव काव्य में वक्रोक्ति शोधकर्ता का ही शोधपत्र, सम्मेलन पत्रिका, पौष फाल्गुन शक [9]8 
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लालित्यममरस्येह श्रीहर्षस्येव वक्रिमा | नयचन्द्रकवे काव्ये दृष्ट लोकोत्तर द्वयम॥| नयचन्द्रसूरि, रम्भामजरी, 8 
3 नै० 3/30 
4. स भिन्‍नमर्मापि तदार्तिकाकृभि स्वदूतधर्मानन विस्तुमैहत। 
शनैरशसन्निभृत विनिश्वसन्विचित्रवाक्चित्रशिखण्डिनन्दन | नै० 9/73 
5 नै० ]2/68 
6 बालेन्दुवक्त्राण्यविकाशभावाद्‌बभु फ्लाशान्यतिलोहितानि | 
सद्यो वसन्तेन समागताना नखक्षतानीव वनस्थलीनाम्‌ ॥ कु० 3/29 
- वक्रः पन्‍था यदपि भवता प्रस्थितस्योत्ताराशा- पूर्वमेध-29 
- प्रातिभ त्रिसरकेण गताना वक्रवाक्यरचनारमणीय । 
गूढसूचितरहस्यसहास सुभुवा प्रववृते परिहास ॥ शिशु 2/2 
- किमतैवक्रभणितै , रत्नावली, द्वितीय अक 
- वक्रोक्ति निपुणेनाख्यायिकाख्यानपरिचयचतुरेण. . । कादम्बरी पूर्व, पृ० 78 
-“ सा पत्यु प्रथमापराधसमये सख्योपदेश विना | 
नो जानाति स विश्रमाग वलना वक्रोक्ति ससूचकम्‌ | अमरूकशतक-23 
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न काकृवाक्यैरतिवाममड्गज द्विषत्सु याचे पवन तु दक्षिणम्‌ । 
दिशापि मद्भष्म किरत्वय तया प्रियो यया वैरविधिर्वधावधि | 

अवधेय है कि ध्वनिवादी आचार्यों ने रस, रीति, अलकार, आूदि काव्यसिद्धान्तों का पर्यवसान ध्वनि 
सिद्धान्त मे करते हुए, ध्वनि सिद्धान्त को व्यापक काव्यचिन्तन का स्वरूप प्रदात कर दिया था, किन्तु इस 
सिद्धान्त के विरोध में कुन्तक ने प्रत्यक्ष रूप से ध्वनि सिद्धान्त की आलोचना नहीं की, हाँ आचार्य 
ए#ऋहिममटट ने समस्त ध्वनि भेदो का अन्तर्भाव अनुमान में करते हुए प्रतीयमान या व्यग्य अर्थ को अनुमेय 
सिद्ध किया एव शास्त्रादि के प्रसिद्ध मार्ग के अ्रतिरिक्त वैचित्य या चमत्कार प्रतिपादन मे वक्रोक्ति माना। 
साथ ही कुन्तक ने भी वक्रोक्ति के अन्तर्गत ध्वनि के समस्त भेदो का अन्तर्भाव करते हुए वक्रोक्ति को 
कवि कौशल रूप एव काव्य का प्राणतत्त्व स्वीकार किया। आचार्य आनन्दवर्धन ने यदि 
“उपसर्जनीकृतस्वार्थी" से शब्दार्थ को ध्वनि रूप दिया तो आचार्य कुन्तक ने 
शास्त्रादिप्रसिद्धशब्दार्थोपनिबन्धयतिरेकि मे वक्रोक्ति का रूप माना, परन्तु कुन्तक के वक्रोक्ति सिद्धान्त का 
खण्डन, उनके समकालीन आचार्य महिमभट्‌ट ने करते हुए कहा कि शास्त्र आदि मे प्रसिद्ध शब्द और अर्थ 
के प्रयोग से विलक्षण जिस वैचित्र्य रूप वक्रता को कुन्तक काव्य का जीवित रूप मानते है वह समीचीन 
नहीं लगता, क्योकि प्रसिद्ध व्यवहार व्यतिरेकित्त्व का पर्यवसान शब्द अर्थ के औचित्यमात्र में होगा, या 
प्रसिद्ध वाच्यार्थ से भिन्‍न प्रतीयमान की अभिव्यक्ति मे। महिम भट॒ट यह भी मानते है कि कुन्तक ने वक्रोक्ति 
के जो भेद, प्रभेद किये है, वह ध्वनि के ही है, इस रूप मे कुन्तक का वक्रोक्ति सिद्धान्त ध्वनि सिद्धान्त से 
अभिन्‍न सिद्ध होता है।' इस प्रकार महिमभट्ट वक्रोक्ति को ध्वनि का ही प्रकाशन्तर मानते हुए वक्रोक्ति का 
अन्तर्भाव अनुमिति मे करते है। साथ ही यह तथ्य भी स्मरणीय है कि आचार्य मम्मट तथा विश्वनाथ ने 
वक़ोक्ति का खण्डन करते हुए इसे केवल अलकार का ही एक प्रकार माना है| ध्यातव्य है कि आचार्च 
कुन्तक ने भी औचित्य के भी समादर भाव रखते हुए उनके किज्चित्‌ अभाव को भी सह्ृदय की 
आहलादकता मे बाधक माना है।" उन्हे भी काव्य के सौन्दर्य को अक्षुण्य रखने में औचित्य की भूमिका 
अनिवार्य तत्त्व के रूप मे अभिप्रेत थी। 


औचित्य सिद्धान्त - 


नैषधकार ने औचित्य सिद्धान्त के विवरण का सड़्केत भी ग्रन्थ मे कुछ स्थलो पर किया है। 
वास्तव मे औचित्य (उचित्‌+व्यजय्लोपे डीष) का आदर्श जिस प्रकार लोकजीवन की विविध प्रणालियो या 


.. ने० 9/93 
2 प्रसिद्धमार्गमुत्सृज्य यत्र वैचित्र॒य-सिद्धये। अन्यथैवोच्यते सोषर्थ सा वक्रोक्तिरुदाह्ता ॥ व्यक्तिविवेक ]/66 
3 शब्दाथौ सहितौ वक्र कवि व्यापारशालिनी | वक्रो जी /7 
शास्त्रादि प्रसिद्ध शब्दार्थोपनिबन्ध व्यतिरोकि | वही वृत्ति, 
- प्रसिद्ध प्रस्थानातिरेकिणा वैचित्रयेण ।अतिक्रान्त प्रसिद्ध व्यवहार सरणि ॥ वक्रो जी ]/8 
प्रस्थित प्रस्थान व्यतिरोकि वैचित्रूयम्‌। वही वृत्ति 
- चतुवर्गफलास्वाद मप्यतिक्रम्यतद्विदाम । काव्यामृत रसेनान्तश्चमत्फारो वितन्यते ॥ व०जी० ]/5 
- शब्दार्थों सहिती वक्र कवि व्यापार शालिनि । बन्धे व्यवस्थितौ काव्य तद्दविदाहलादक/रिणि ॥ व०जी० /0 
- निरन्तर रसोद्गारगर्भसन्दर्भनिर्भा_ | गिर कवीना जीवन्ति न कथा णात्रमाश्रिता ॥ व०जी० 4/]] 
4 तेनध्वनिवदेषापिवक्रोक्तिरनुमानिकम्‌। व्यक्ति विवेक /70 


5 एतेन "वक्रोक्ति काव्यजीवितम्‌" इति वक्रोक्तिजीवितकारोक्तमपि परास्तम्‌ वक्रोक्तेरलकाररूपत्वात[] सा०द० |/2 की 
वृत्ति, विमला टीका, पृ० 6 


6. उचिताभिधानजीवितत्वात्‌ वाक्यस्याप्येकदेशेडप्यौचित्यविरहात्‌ तद्दिदाहूलाद कारित्वहानि-। व०जी० |/57 की वृत्ति। 
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क्रियाओं मे अपने महत्त्व का प्रतिपादन करता दिखता है, ठीक उसी तरह काव्य को महान बनाने के लिये 
उसके प्रत्येक अग, पद, वाक्य, रस, रीति, अलकारादि मे भी औचित्य का होना परमावश्यक है! दैसे तो 
औचित्य सिद्धान्त की स्थापना आचार्य क्षेमेन्द्र ((।वीं शताब्दी) मे की थी, लेकिन औचित्य के आद्य 
उदभावक भरतमुनि ही है जिन्होने अभिनयावसर मे पात्रो के वेश, भूषा निर्धारण, पाठ्य आदि में अचित्य' 
तत्व का अनुसधान किया था, वह औचित्य या अनुरूपता को रस का सहायक मानते है।' भरत की भाति 
आचार्य भामह भी औचित्य का नियामक लोक स्वभाव को मानते है। उनके मत मे असाघु पदार्थ भी साधु 
आश्रय का प्राप्त कर उसी प्रकार सुशोभित होता है, जिस प्रकार रमणी के आख मे काजल भरत, भामह 
के अतिरिक्त दण्डी, आनन्दवर्धन, रुद्रट, अभिनवगुप्त, कुन्तक, भोज, अग्निपुराणकार, एव महिमभट्ट आदि 
काव्य शास्त्र के विधि काव्यमनीषियो ने औचित्य की परिभाषा विभिन्‍न रूपो मे करते हुए इसे अपने काव्य 
का विषय बनाया है परन्तु औचित्य को काव्य शास्त्रीय या सिद्धान्त रूप देने का श्रेय आचार्य क्षेमेन्द्र 
को ही प्राप्त है, जो कि औचित्य को काव्य का जीवितरूप मानते है इनक मत मे औचित्य ही रस का 
जीवनभूत है, प्राण है, जो जिसके सदृश हो, जिससे मेल मिले, उसे उच्तित कहते है एव उचित का 
भाव ही औचित्य है। उन्होने अपने ग्रथ औचित्यविचारचर्चा मे औचित्य के 27 भेदों का वर्णन 


अदेशजो हि वेषस्तु न शोशा जनयिष्यति | 
मेखलोरसि बन्धे उ हास्यायैवोपजायते || नाशा 2]/7], एव /09, 4/68 24/24, 26/]3, ]5, 35/! 
2 युक्त लोकस्वभावेन रसैश्च सकलै पृथक। कावयाल, /2] 
3 सन्निवेश विशेषात्तु दुरुक्तमपि शोभते। नील पलाशमाबद्धमन्तराले सृजाभिव || 
किजि्चित्‌ आश्रयसौन्दर्यात्‌ धत्तेशोभामसाध्वषि | कान्ताविलोचनन्यस्त मलीमसमिवाजनम्‌ || काव्याल, /54 55 
4. विरोध सकलोष्प्येष कदाचित्‌ कविकौशलात्‌ । उत्क्रम्य दोषगणना गुणवीर्थी विगाहते || दण्डी-काव्यादर्श, 4/]79 
- गुणानश्रित्य तिष्ठन्ती माधुर्यादीन्‌ व्यनक्ति सा | रसास्तन्नियमे हेतुरौचित्य वक्तृवाच्ययों || आनन्वर्धन, ध्वन्या 3/6 
- एता प्रयत्नादधिगम्यसम्यगौचित्यमालोच्य तथार्थसस्थम्‌ । 
मिश्रा कवीन्द्ररघनाल्पदीर्घा कार्यामुहुश्चैव गृहतिमुक्ता ॥ रूद्रट-काव्या 2/32 
- तथाहि अचेतन शवशरीर कण्उलाद्युपेतमपि न भाति, अलडकार्यस्य अभावात। पतिशरीर कटकादियुक्त हास्यावह 
भवति, अलकार्यस्य अनौचित्यातृ-अभिनवगुप्त लोचन, पृ० 75 (निर्णय सागर प्रकाशन) 
- औचित्यनिबन्धन रसभावादिमुक्त्वा नान्‍्यद्‌ किजिचदास्ति, इति तदेवान्तर्भाति मुख्य जीवितम्‌ इत्यभुपागन्तव्यम्‌। 
लोचन, पृ० 208 
- औचित्यवतीजोवितमितिचेत्‌, औचित्यनिबन्धन रसभावादिमुक्त्वानान्यत्‌ किजिचदस्तीति तदेवात भोसि मुख्य जीवित 
मित्यभ्युपगन्तव्य न तुसा। - अभिनवगुप्त, पृ० 260 
- व्यवहारपरिस्पदसौन्दर्य व्यवहारिभि | सत्काव्याधिगमादेव नूतनौचित्यमाप्यत्।! कुन्तक, वग्जी०, /4 एवं ]/35,53 54 
- औचित्य वस्तुन स्वभावोत्कर्ष - वही 2/26 
- उचिताभिधानजीवितत्त्वात्‌ वाक्यस्याप्येक देशेइप्यौचित्यविरहात्‌ तद्विदाहुलाद कारिएच्हानि - वग्जी० /57, वृत्ति 
- व्यक्त्यनुचितार्थ यत्‌ पदमाहुस्तदेव तत्‌ - जयदेव, चन्द्रालोक 2/5 
- तंत्र सस्कतमित्यादिर्भारती जातिरिष्यते। सा त्वौचित्यादिभिवाचामलकाराय जायते। भोज सक , 2/6 
- तंदाभाषा अनौचित्य प्रवर्तिता - मम्मट- का०प्र० 4/49 एव 8/77, 3/247 
“- अग्निपुराणकार ने औचित्य को शब्दार्थालकार माना है किन्तु उनका मन्तव्य भी औचित्य सिद्धान्त के निकट है। 
यथा- यथा वस्तु तथा रीतिर्यथा वृत्तिस्थता रस। ऊर्जस्विमृदुसन्दर्भादौचित्यमुपजायते ॥| - अग्निपुराण 345/5 
- महिमभट्ट औचित्य को काव्य का रवरूपाधायक तत्त्व मानते हैं, तथा रसप्रतीति को औचित्य का फल मानते हैं यथा- 
तस्य (औचित्यस्य) काव्यस्वरूपनिरूपणसामर्थ्य सिद्धस्य पृ०थगुपादान वैयर्थ्यात॒ रसात्मक च काव्यमिति 
कुतस्तत्रानौचित्य सस्पर्श सभाव्यते, यन्निरासार्थमित्थ काव्यलक्षणमाचक्षीरन्‌ विचक्षगम्मन्या |' व्यक्तिविवेक 2/]26 
- एतस्य (औचित्यस्य) विवक्षित रसादि प्रतीति विध्नविधायित्त्व नाम सामान्यलक्षणम्‌। व्यक्ति विवेक, 2/52 
- अनीौचित्यप्रवृतत््वे आभासो वयो - विश्वनाथ, सा०द० 3/247 
5 ओऔचित्यस्य चमत्कारकारिणश्चारुचर्वणे | रसजीवितभूतस्य विचार कुरुतेषघधुना ॥ औ०वि०्चण्का० 3 
- उचित प्राहुराचार्या सदृश किल यस्ययत्‌ | उचितस्य च यो भावस्तदौचित्य प्रचक्षते || वही कारिका, 7 
- काव्यस्यामलकारै कि मिथ्याजनितैर्गणै | यस्यजीवितमौचित्य विचिन्त्यापि न दृश्यते ॥ 
- अलकारास्त्वलकारा गुण एव गुणा सदा | औचित्य रस सिद्धस्य स्थिर काव्यस्य जीवितम्‌ ॥ 
- उचितस्थानविन्यासादलकृतिरलकृति। औचित्यादच्युतानित्य भवन्त्येव गुणा गुणा ॥ औण०वि०्च० 4,5,6, कारिका 
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किया' एव यह अभिषह्टित किया कि औचित्य के अभाव मे न तो अलकार ही शोभावर्घक होते है और न गुण 
ही।? वास्तव में आचार्य क्षेमेन्द्र ध्वनिकार से ही प्रभावित दिखते है, क्योकि आनन्दवर्धन ने भी रसीचित्य 
प्रवन्धौचित्य, वाचकौचित्य, वृत्यौचित्य, सघटनौचित्य, वक्‍तृ औचित्य, विषयौचित्य, अलकारौचित्य आदि का 


त्मा 


विवेचन कर औचित्य को प्रशसात्मक अभिव्यक्ति दी थी, साथ ही वह अनौचित्य से बढकर रसभग का 


च््ज 


दूसरा कारण नहीं मानते। उनके मत मे औचित्य ही रस का परम रहस्य है' और क्षेमेन्द्र ने उन्हीं का 
अनुकरण करते हुए पद, वाक्य, प्रबन्ध, क्रिया आदि मे औचित्य की राक्ता का प्रतिपादन किया है। नैषधकार 
आचार्य क्षेमेन्द्र के साथ-साथ आचार्य आनन्दवर्धन से भी प्रभावित देखते हैं, जहाँ औचित्य सिद्धान्त में 
प्रतिषादित गुणीचित्य का उत्कल नरेश के प्रसग मे निर्देश करते हुए वह कहते है कि इन्होने शत्रुओ के 
अहकारशील हृदय तथा न झुकने वाले कन्धो को जो खण्ड-खण्ड कर दिया, यह उदात्त गुणों वाले इनके 


लिये उचित ही था। यथा- 


आत्मन्यस्य समुच्छिकृतगुणस्याहोतारामौचिती यद्गात्रान्तरवर्जाादजनयद्‌ भूजानिरेषद्विषाम्‌ | 
भयो5ह क्रियते सम येन च हृदा स्कन्धो न यश्चानमत्तन्मर्माणि दल दल समिदल कर्मीण बाणब्रज ॥ 


उपर्युक्त सदर्भ में श्रीहर्ष ने कथानकानुसार गुणों के औचित्य का सुन्दर निर्देशन अभिव्यक्त किया 
है। नैषधमहाकाव्य के प्राचीन टीकाकार मल्लिनाथ एव नारायण का मन्तव्य भी गुणो के औचित्य की 
परिपुष्टि करता है। आचार्य क्षेमेन्द्र का कथन है कि जब प्रस्तुत अर्थ के विषय के अनुरूप, माधुर्य, ओज 
एव प्रसाद गुणो का विधान किया जाय, तो गुणौचित्य होगा। भट्टनारायणकृत वेणीसहार नाटक में 
अश्वत्थामा की निम्नगर्वोक्ति मे भी गुणौचित्य का सन्दर्भ प्राप्त है। 


महाप्रलयमारुतक्षुभितपुष्करावर्त्तकप्रचण्डघनगर्जितप्रतिरवानुकारी. मुहु | 
रव अश्रवणभैरव स्थगितरोदसीकन्दर कृतोइद्य समारोदघेरयमभूतपूर्व पुर ॥ 


चन्द्रक कवि के निम्न वर्णन मे भी गुणौचित्य का विधान समाहित है। यथा- 


] पदे वाक्ये प्रबन्धार्थ गुणेइलकरणे रसे | क्रियाया कारके लिडगे वचने च विशंषणे | 
उपसर्गे निपाते च काले देशे कले ब्रते | तत्त्वे सत्त्वेष्प्यभिप्राये स्वभावे सारसग्रहे ॥ 
प्रतिभायामवस्थाया विचारे नाम्न्यथाशिषि | काव्यस्यागेषु च प्राहुरौचित्य व्यापि जीवितम्‌ || औविच 8,9,0, कारिका 
- एतेषु पदप्रभृतिषु स्थानेषु मर्मस्विव काव्यस्य सकलशरीरव्यापिजीवितमौचित्य स्फुटत्वेन स्फुरदवभाषते। औ०वि०च० 
8,9 ]0 की वृत्ति 
- इन 27 औचित्य स्थानों को 5 वर्गों में भी विभकत किया जा सकता है- (४) मीमासा दर्शन के विषय पद, वाक्य 
प्रबन्ध (3) काव्य शास्त्र क विषय-गुण, अलकार, रस (() व्याकरण शास्त्र के विषय-क्रिया कारक लिड्ग वचन 
विशेषण, उपसर्ग नियात काल (70) लोक विषय- देश, कुल, व्रत (8) कवि सम्बन्धी-सत्त्व, तत्त्व, अभिप्राय, स्वभाव 
सारसग्रह, प्रतिभा, अवस्था, विचार, नाम, आशीर्वाद। इन 27 स्थानों को हम चाहें किसी भी वर्ग मे स्थान दे, परन्तु 
वे सब समष्टि रूप से काव्यशरीर के निर्वाहिक हैं। 
2. कठे मेखलया नितम्बफलके तारेह हारेण वा पाणौ नूपुर बन्धनेन चरणे केयुरपाशेत वा | 
शौर्यण प्रणतेरिया करूणया नायान्ति के हास्यताम्‌ औचित्येन विना रूचि प्रतनुते नालकृति्नोंगुण ॥ ओ०वि०्च० 6 की वृत्ति 
3 अनैचित्यादृते नान्यद्‌ रसभगस्य कारणम्‌ । औचित्योपनिबन्धस्तु रसस्योपनिषत्‌ परा ॥ ध्वन्या, 3/9 
4 नै० 2/83 
5 ओआत्मनि स्वस्मिन्‍नेव समुच्चितीकृतगुणस्य समाहतसौन्दर्यादनिखिलगुणस्य, अस्य राज्ञ औचिती आचित्यमेव। 
"अभीक्ष्ण्ये द्वे भवत इत्युपसख्यानात्‌ द्विर्भाव यत्‌ अजनयत्‌ यद्दण्डनमरोदित्यर्थ , तदेतद्दण्ड्यमा>दण्डन राज्ञ 
उचितमाश्चर्यतरज्चेत्यर्थ , अहकारात्‌ अनभ्रम्‌ अरिं समूलघात हन्त्यमिति भाव। नै० ]2/83 , मल्लिनाथ 
-अपराधी हि राज्ञा दण्ड्य | हत्स्कन्धस्यैवापराधो नान्येषा तस्यैव दण्ड कृतवान। नान्येषामित्यतितरामस्यौचितीत्यर्थ | अय 
च सगुण सदर्पाननम्राश्च मारयति शरणागास्तु रक्षतीति भाव | नै० 2/83 नारायण 
6 प्रस्तुतार्थोचित काव्ये भव्य सौभाग्यवान्‌ गुण । 
स्पन्द्तींदुरिवानन्द सभोगावसरोचित || औ०वि०च०, कारिका-]4 
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युद्धेषु भाग्यचपलेषु न मे प्रतिज़ा दैव नियच्छति जयञ्च पराजयज्च | 
एथैव मे रणगतस्य सदा प्रतिज्ञा, पश्यन्ति यत्न रिपवदों जधन हनानाम्‌ ॥।' 


औचित्य सिद्धान्त के अन्तर्गत ही स्वभावौचित्य का निर्देश करते हुए उतकल नरेश के परिचय 
वर्णन मे श्रीहर्ष लिखते है- 


यत्कस्यामपि भानुमान्न ककुभि स्थेमानमालाम्बते जात यद्घनकाननैकशरणप्राप्तेन दावाग्निना | 
एथैतद्भुजतेजसा विचितयोस्तावन्तयोरौचिती घिक्त वाडवमम्भसि द्विषि भिया येन प्रविष्ट पुन ॥* 


मल्लिनाथ का कथन है “एतस्य राज्ञ भुजतेजसा भुजप्रतापेन विजितयो तयोभनुदावाग्न्यो औचिती 
तावत्‌ औचित्यमेव” एव नारायण की टिप्पणी है, “एतस्य भुजतेजसा विशेषेण जितयोस्तयो सूर्यदश्रवानलयो 
तावन्निश्चित एषा औचिती युक्ततरता , भीतस्य व्याकुलता वनाश्रयण च युक्‍तमित्यर्थ | स्वभावौचित्य 
सम्बन्धी नैषधकार के अन्य प्रसड॒ग भी" सर्वथा सिद्धान्त सम्मत ही है। 


नैषधकार ने भावौचित्य का सकेत दौत्यवर्णन प्रसग मे. किया है, जहे. दमयन्ती देवदूत बने नल से 
कहती है कि “नल के समान सुन्दर एव सज्जन तुमने भी, नहीं सुनाने योग्य (नल को पूर्व मे डी मेरे द्वारा 
पतिरूप मे वरण करने के बाद भी, अन्य पुरुष अर्थात्‌ इन्द्रादि देवताओं के ढरण करने का) को निवेदन 
कर, तुमने यमदौत्य का ही कर्म किया है क्योकि मैने (दमयन्ती) पूर्व ही नल का वरण कर लिया हे, 
इसलिये अन्य पुरुष को वरण करने की बात तो दूर, मै परपुरुषो (के वरण करने) का नामोच्चारण भी नहीं 
सुन सकती।” यथा- 


विभिदता दुष्कृतिनीं ममश्नुति दिगिन्द्रदुर्वंचिकसूचिसञ्चये । 
प्रयातजीवामिव मा प्रति स्फूट कृत त्वयाप्यन्तकदूततोचितम्‌ ॥* 


भावों क॑ अनुरूप कथावस्तु का निरूपित होना ही भावौचित्य कहलाता है अर्थात्‌ भावों का 
कथानकानुसार निरूपण ही भावीचित्य है। श्रीहर्ष ने भावौचित्य का सकेत बारात भोजन प्रसग मे अभिहित 
किया है, जहाँ कुशल मुग्धा अपने भावों को छिपाने की चतुराई करती है, किन्तु उसकी इस पहेली को 
बूझने मे नायक भी सफेतो से अपने हृदय के स्नेह भावो को व्यक्त करता है। यथा- 


विदग्धबालेडिगतगुप्तिचातुरी प्रवहिलकोत्पाटनपाटवे हृद । 
निजस्य टीका प्रबबन्ध कामुक स्पृशद्भिराकूतशर्॑स्तदौचिर्त म्‌ ॥ 


आचार्य क्षेमेन्द ने अपनी मुनिमत मीमासा मे कालौचित्य के जो उदाहरण “योइभूदगोपशिशु “ एव 
“नो दौर्जन्याद्‌ विरमति जडो नापि दैन्याद्‌ व्यरसीत”, आदि दिये, उन दोनो मे उनकी दृष्टि काल के 
क्रियाकृत, भूत, वर्तमान, भविष्यत्‌, भेदो पर ही क्रैन्द्रित दिखती है। नैषधकार ने भी कालौचित्य” का आशिक 


औ० वि० च० कारिका-]4 की वृत्ति में उद्घृत्‌ 
नै० ]2/8] 
नै० 2/8], मल्लिनाथ एव नारायण 
जगति तिमिर मूच्छमिब्जव्रजेडपि चिकित्सत पितुरिव निजाददसावस्मादघीत्य भिषज्यत । 
अपि च शमनस्यासौ तातस्तत किमु नौचिती यदयमदय कहूलाराणामुदेत्यपमृत्यवे || नै० 9/50 
क्षत्रिय जातिरुदियाय भुजाभ्या या तवैव भुवन सृजत प्राक। जामदग्न्यवपृषस्तव तस्यास्तौ लयार्थमुचितौ विजयेताम॥ नै० 2/65 
5 नै० 9/62 
6. नै० ]6/02 
7 वबूत्ते कर्मणि कुर्म कि तदा नाभूम तत्र यत्‌। कालोचितमिदानीं न श्रुणुतालोचित पुन ॥ नै० 7/37 
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रूपेण सकेत नैषधमहाकाव्य मे कलिप्रसड॒ग मे किया है। वास्तव मे कथावस्तु की प्रासडिगकता तभी 
समीचीन कही जा सकती है जब कि कवि अवसरानुकूल (कालानुसार) अपने कथानक को भी गति प्रदान 
कर दे। आयार्य क्षेमेन्द्र के कथन “औचित्यरहित वाक्य सतत सम्मत सताम्‌" के अनुसार यह कहा जा 
सकता है कि औचित्य पूर्वक रचित वाक्य काव्य मर्मज्ञो को आकृष्ट करता है या उन्हे अभीष्ट डोता है। 
प्रतिभौचित्य मे कवि प्रतिभा के उचित प्रयोग से काव्य का चमत्कृत होना कहा गया है। दूसरे शब्दों मे कवि 
प्रतिभा का आवरण प्राप्त कर ही काव्य सुन्दर रूप धारण करता है नैषधकाः द्वारा भी प्रतिभौचित्य एव 
अभिप्रायौचित्य का एक साथ निदर्शन उनकी प्रतिभा का ही चमत्कार कह जा सकता है। यथा- 
आननस्य मम चेदनौचिती निर्दय दर्शनदशदायिन । 
शोध्यते सुदति। वैरमस्य तत्कि त्वयावद विदश्य नाधरम्‌ ॥* 
उड्ुपरिषद कि नाहत्व निश किमुनौचिती पतिरिह न यद्दृष्टस्ताभ्या गणेयरुचीगण | 
स्फूटमुडुपतराश्म वक्ष स्फुरन्मलिनाश्मन श्छवि यदनयोर्विच्छेदेडपि द्रुत बत न द्रुतम्‌ ॥* 


सावादि सुतनुस्तेन कोपस्ते नायमौचिती | 
त्वा प्राप यत्प्रसादेन प्रिये! तन्‍्नाद्रवियते तप |॥* 


महाकवि माघ ने भी प्रतिभौचित्य का प्रतिपादन अपने महाकाव्य “शिशुपालबधम्‌” मे किया है जहाँ 
वह कहते है कि राजा को उचित है कि वह न तो सदा कठोर बना रहे और न मृदु, उसे समय को 
देखकर तेज और क्षमा का, पराक्रम और दया का अवलम्बन लेना चाहिए जो न तो सदा अकेले ओजोगुण 
का ही अपने काव्य मे आश्रयण (निबन्धन) करता है और न प्रसाद का ही।” भोज का मन्तव्य भी कुछ इसी 
तरह का है।" 

उपर्युक्त विवरणो से यह प्रतीत होता है कि नैषधकार काव्यशास्त्र के औचित्य सिद्धान्त से भी 
परिचित थे। आचार्य क्षेमेन्द्र निश्चित ही उनसे पूर्ववर्ती महाकवि हैं, अच नैषधकार का उनसे प्रभावित होना 
स्वाभाविक भी है। नैषधमहाकाव्य की कथावस्तु भी रस, अलकारादि के औचित्य की कसौटी पर खरी 
उतरती सिद्ध होती है क्योकि भावादि के अनुकूल ही श्रीहर्ष ने अपने काव्य को गति प्रदान की है। औचित्य 
के भीतर रहकर ही रस, रीति, गुण, अलकार, ध्वनि अपने गौरव और मर्यादा की रक्षा कर सकते है एव 
ओचित्य के मूलाधार पर ही इनके तत्त्वों की सत्ता प्रतिष्ठापित है। आचार्य क्षेमेन्द्र का भी कथन है कि 
औचित्य के बिना रस मे न सरसता आ सकती है और न ध्वनि मे महत्ता का उद्रेक समाहित हो सकता है। 
औचित्य के तथ्य पर ही काव्य के समग्र सिद्धान्त आश्रित हैं। यथा- 


औचितीमनुधावन्ति सर्वे ध्वनिरसोननया-। गुणालड्कृतिरीतीना नयाश्चानृजुवाडमया ॥" 


औ०वि० च० -कारिका- ]2 

नै० 8/35 

नै० 9/9 

नै० 20/]4 

तेज क्षमा वा नैकन्त कालज्ञस्य महीपते | नैकमोज. प्रसादो वा रसभावविद कवे॥ शिशु 2/83 

औचित्य वचसा प्रकृत्यनुगत, सर्वत्र पात्रोचिता पुष्टि स्वावसरे रसस्य च कथमारें न चातिक्रम | 

शुद्धि प्रस्तुतमविधानकविधौ, प्रौढिश्च शब्दार्थयो | विद्वदृभ परिभाव्यतामवहिते रेतावटेवास्तु न, ॥ श्रुगार प्रकाश, भाग-2, पृ०4]] 
7 औण०वि०च० कारिका-[| 
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आनन्दवर्धन का भी मत है कि शब्द और अर्थ का व्यवहार रसादि पोषक होने पर ही औचित्य 
सम्पन्न कहा जाता हैं! एव यदि अनुचित रूप से रीतियाँ एव वृत्तियाँ भी काव्य मे निबद्ध की जाती है तो 
वह रसभग का कारण बनती है। यथा- यदि वा वृत्तीना भरतप्रसिद्धाना कैशिक्यादीना 
काव्यालकारान्तरप्रसिद्धानाम्‌ उपनागरिकाद्याना वा यदनौचित्य तदपि रसभडग हेतु । इसीलिये उन्होने 
औचित्य परक काव्यसजन को कवि का मुख्य कर्म माना। यथा- 


वाच्याना दा» *, 54 यद्‌ औचित्येन योजनम्‌। रसादि विषयेणैतत्‌ मुख्य कर्म महाकवे ॥ 
पण्डितराज जगन्नाथ ने भी अनौचित्य को ही रस भग का मूल कारण घोषित किया है। यथा- 


अनौचित्य तु रसभगहेतुत्वात्‌ परिहरणीयम्‌। पाश्चात्य विद्वान्‌ अरस्तू ने भी औचित्य के सन्दर्भ की 
प्रतिष्ठा स्थापन पर अपनी टिप्पणी देते हुए कहा- “क्र 906 जञा०्पांत क्याथाएशाः क्‍0 एच प€ 8९००४ 
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वास्तव मे औचित्य भारतीय काव्यशास्त्र का एक व्यपहारिक छाव्यतत्त्य है, जिसकी प्रासड्िगकता 
न केवल साहित्य (गद्य, पद्य, नाटय) मे बल्कि जीवन मे भी विद्यमान डै। देखा जाय तो, औचित्य 
व्यावहारिक मीमासा का एक गूढ तत्त्व है, जो स्वय काव्यशास्त्र के किसी सिद्धान्त का सृजन न करके, 
अनेक काव्यशास्त्रीय सिद्धान्तो मे अन्तर्भुत होकर उनका सयमन, एकीकरण एव दोष रहित बनाने का 
उपक्रम करता दिखता है, क्योकि इसकी व्याप्ति रीति, रस, गुण, अलकार आदि विविध काव्यशास्त्रीय 
सिद्धान्तो मे देखी जा सकती है। क्षेमेन्द्र के ँ्त मे रस सिद्ध औचित्य ही काव्य का प्राणतत्त्व है, एव 
आनन्द वर्धन के मत मे भी रस के अनुसार रीति का औचित्यपूर्ण नियोजन होने पर ही उसकी सफल 
अभिव्यक्ति सम्भव होती है। आचार्य कुन्तक ने भी वक्रोक्ति के विभिन्‍न रूपो के निरूपण मे औचित्य का 
समावेश कर उसे महत्त्व प्रदान किया है। आलकारिको ने भी औचित्य को महत्त्व देते हुए, औचित्य को 
अलकारो के अलकारत्त्व का कारण माना है, क्योकि उचित स्थान मे प्रयुक्त होने पर ही अलकार काव्य के 
शोभाधायक तत्त्व बनते है। 


। श्री कृप्ूस्वामी ने काव्यशास्त्र के सभी सिद्धान्तों को एक वृत्तचित्र द्वारा परिकाल्पित किया है, जिसमे उन्डोंने दो वृत्तो 
एव उनके अन्दर अलग-अलग त्रिकोणों की सरचना की। बडे वृत्त की परिधि को उन्होंने औचित्य माना, एव उसके 
अन्दर शीर्ष त्रिकोण को रस एव नीचे के कोणों को ध्वनि एव अनुमिति माना। बडे वृन फ़े अन्दर छोटे वृत्त की परिधि 
को वक्रोक्ति माना, जिसके अन्दर स्थित त्रिकोण मे शीर्ष कोण को रीतिएव निचले षोनों कोणों को गुण एव अलकार 
माना। उनके मत मे भीतरी वृत्त काव्य के वाह्य उपकरण तथा स्वरुप यो पिटेवन को रेखाकित करता है। - 
निाशाए३५5 000 89939५$ 0 शिश/ (एाएागशा का 3शाहईंता - ? 27 30 

2. श्रीहर्षो राजदत्तार्थनिष्पन्नविपुलसामग्रीक काश्मीरानगमत्‌। सरस्वतीहस्ते पुस्तक न्‍्यास्थत्‌। सरस्वत्या दूरे क्षिप्त तत। 
श्रीहर्षण कथितम्‌- कि जरतीति विकलासि, यन्मदुक्तमपि प्रबन्धमितरप्रबन्धामिव मन्यसे? भारत्याह- भो परमर्मभाषक! न 
स्मरसि, यदत्रोक्‍त त्वया एकादशे सर्गे चतुषष्टितमे काव्ये- 
देवीपवित्रितचतुर्भुजवामभागा वागालपत्पुनरिमा गरिमाभिरामाम्‌ | 
एतस्य निष्कृपकृपाणसनाथपाणे पाणिग्रहणादनुगृहाण. गण. गुणाणाम्‌ ॥4॥ 
एव मा विष्णुपत्नीत्वेन प्रकाश्य लोके रूढ कन्यात्व लुप्तनानसि? ततो मया पुस्तक क्षिप्तम्‌ | 
याचको वज्चको व्याधि पञ्चत्व मर्मभाषक | योगिनामप्यमी पउ्च प्रायेणोद्वेगड्ेतव ॥5॥ 
इति वाग्देवी वाच श्रुत्त्वा श्रीहर्षों वदति- किमर्थमेएकस्मिननवतारे नारायण पति चढक्कुषी। त्व पुराणेष्वपि विष्णुपत्नीति 
पठयसे। तत सत्ये किमिति कृप्यसि? कुपितै कि छुट्यते कलड्कात्‌? इति श्रुत्त्वा स्वय गृहीत्वा पुस्तक हस्ते धारितम। 
ग्रन्थश्च श्लाधित सभासमक्षम।  प्रसृत नैषध लोके। - प्रबन्धकोशे- श्रीहर्षकविप्रबन्ध , पृ० 57-58 

3. रसाचनुगुणत्त्विन व्यवहारो&र्थशब्दयो | औचित्यवान्‌ यस्ता एव वृत्तगोद्विविधा स्मृता ॥| ध्वन्या० 3/33 

+  घ्वन्या०, उद्योत 03, पृ० 63 
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यद्यपि आधुनिक युग के दो विद्वानो श्री कृप्पुस्वामी शास्त्री एव डॉ० वेकटराघवन ने औचित्य को 
स्वतत्र काव्यशास्त्रीय सिद्धान्त मानने का पक्ष रखा है, परन्तु अधिकाश विद्वान्‌ उनके मत से सहमत नहीं 
है, क्योकि यदि देखा जाय तो न तो इस सिद्धान्त की कोई पूर्ववर्ती परम्परा रही है, और न ही क्षेमेन्द्र के 
बाद किसी अन्य आचार्य ने इसका समर्थन ही किया है, एव क्षेमेन्द्र ने गो आप्न्दपर्धन के विचारों का ही 
पल्‍लवन कर औचित्य सिद्धान्त की नींव रखी थी, इस प्रकार औचित्य रिद्धान्त का पर्यवसान ध्वनि सिद्धान्त 
मे ही हो जाता हे किन्तु फिर भी सभी काव्यशास्त्रीय सिद्धान्तों के मीमागक के रूप मे औचित्य सिद्धान्त 
का, काव्यशास्त्र के पल्‍लवन तथा परिवर्धन मे अद्वितीय योगदान होने से काव्यशास्त्र में इसका अप्रतिम 
महत्त्व भी है, क्योंकि यह सिद्धान्त काव्यमनीषियो को दोषरहित काव्य प्रबन्ध की रचना की प्रेरणा तो 
अवश्य ही देता है। यही कारण है कि अन्य महाकाव्यकारों के साथ-साथ नैषधकार भी इस सिद्धान्त से 
प्रभावित हुए बिना नहीं रह सके, और नैषध महाकाव्य को काव्यशास्त्रीय दोषों से दूर रखा, इसका प्रमाण 
राजशेखर सूरि द्वारा रचित प्रबन्धकोश में उद्धृत श्रीहर्ष विषयक वर्णन है, जिसमें यह अभिहित किया गया 
है कि “कश्मीर मे सरस्वती देवी एव राजा माधवदेव ने इस ग्रथ की निर्दोषता का प्रमाण पत्र श्रीहर्ष को 
दिया था। तदनन्तर नैषधमहाकाव्य की प्रतिष्ठा ससार मे स्थापित हुई। नैषध महाकाव्य एव श्रीहर्ष विषयक 
विभिन्‍न विद्धानो की प्रशसात्मक उक्तियो से भी नैषधकार एक विख्यात काव्य शास्त्रविद एव उनका यह 
ग्रथ विविध काव्य सिद्धान्तों का समन्वित पुज रूप गम्भीर काव्य रत्न सिद्ध होता है।” स्मरणीय है कि नैषध 
जैसे निर्दोष काव्य की काव्यशास्त्रीय मीमासा के परिप्रेक्ष्य मे तो किसी भी समालोचक की दृष्टि नहीं गयी, 
किन्तु फिर भी कुछ विद्वानों ने कथावस्तु की सुसम्बद्धता एव प्रवाह, भाषा शैली कल्पनाओ एव उतते जटित 
सूक्तियो तथा श्रीहर्ष के पाण्डित्य प्रदर्शन को लक्ष्य लेकर इस महाकाव्य को साधारण या निम्न भहाकाव्य 
मानने की अभीष्सा व्यक्त की है। उनमे यदि डॉ० एस०एन० दास ग॒प्त और एस०के० डे ने नैषध की 
विषयवस्तु को प्रवाहहीन, असम्बद्ध एव कृत्रिम कल्पनाओ से युक्त मानते हुए ओऔहर्ष की नैषध मे पग-पग 
! रसादनुगुणत्त्वेन व्यवहारो$र्थशब्दयो | औचित्यवान्‌ यस्ता एव वृत्तगोद्विविद्या स्मृता | ध्वन्य० 3/33 
१ रसगगाघर, पृ० १९५ 
3 श्रीहर्षात्कविराजत कृतिरभूत्‌ सा कापि लोकोत्तरा यस्या खेलनभूर्मनीषिहृदयप्रासादशुड्रगस्थली | 


नेपथ्यस्य विधिनवार्थधटना सख्यो रसव्यक्तय शील शब्दनय स्वयवरपतिश्वैष स्वय नैषध ॥ श्रीविश्वेश्वरभट्ट (] (? 
[!, 90, .0. ९8 3902 


- काव्ये नैषधनास्नि धाम्नि सुबृहत्यर्थस्य मुक्ताइवघे भावान्‌ दूरनिगृहितान्‌ कथमह सर्यात्र प्रमातु क्षम | 
एतस्मिन्‌ द्युतिमन्ति सन्ति सुबहून्येतानि मध्ये भुव। साकलेन लभेत को$पि खनिता वज्राणि वज़ाकरे। गदाधर 
(()] ७५, [४० 353, 8 3) 

- शब्दार्थोभयमूलशक्ति कलिता सद्वृतबन्धोज्ज्वला- 
नानातर्कशिफाच्छलच्छदवृता भावप्रसूनाज्ञया (वृता) 
श्रगारैकफला रसौघबिलसत्पक्वा जगज्जीविका 
श्रीहर्षोक्तिमयी महौषधिलता यस्येवि (?) कस्त जयेत॥ विद्याश्रीधरदेव, ([ ८ ॥%79 ॥0, ? 3945) 

- य साहित्यरसामृताब्विलहरी जालेषु खेलाचलो- 
यश्चात्यर्थगभीर तर्क जलधेर्माथे स मथाचल | 
मीमासायुगसिन्धुतारणविधौ य कर्णधार पर 
केषामेष मनो विनोदयति न श्रीहर्षनामा कवि || रामचन्द्रशेष ([0॥]076 9, ?- 2550) 

- अष्टो व्याकरणानि तर्कनिवह साहित्यसारों नयो- 
वेदार्थावगति, पुराणपठितिर्यस्यान्यशास्त्र्याण्यपि । 
नित्य स्यु स्फुरितार्थदीप विहताज्ञानान्धकाराण्यसौ * 
व्याख्यातु प्रभवत्यमु सुविषम सर्ग सुधी कोविद ॥ विद्याधर (0] ४: २०9, ९७॥० 278) 

- टीका यद्यपि सोपपत्तिरचना विद्याधरो निर्ममे- | 
श्रीहर्षस्य तथापि न त्यजति सा गभीरता भारती । 
दिक्कूलकषता गतैर्जलधरैरुद्गृह्ममाण मुहु - 
पारावारमपारमम्बु किमिह स्याज्जानुमात्र क्वचित्‌॥ चाण्डू पण्डित (80२, [03, 7 480) 
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पर की गयी पाण्डित्य प्रदर्शन की आलोचना की' तो डॉ० एम० कृष्णमाचार्यर ने व्याकरणात्मक कमियो, 
भाषा की क्लिष्टता, कृत्रिम कल्पनाओ की अधिकता के कारण इसे सामान्य जन के समझ के परे बताया? 
एव आधुनिक विद्वान्‌ प्रो० सुरेशचन्द्र पाण्डे ने विषय वस्तु की प्रवाहहीनता, असम्बद्धता एवं सूक्तियो मे 
विरोधी विचारों की अन्विति दिखलाते हुए इसे साधारण काव्य का या लघुचित्र काव्य मानते हुए नैषध को 
विरोधी विचारो, गर्वोक्तियों तथा चित्र विचित्र उक्तियो का ऐसा घना जगल माना जिस जगल के वृक्ष फूल 
और फल से हीन है एव काव्य की तुलना दुर्भिक्ष के रेखाकन एव सूखे वृक्ष से की।' 

यह तो सच है कि नैषधकार की ग्रथ एव स्वय की प्रति रचित किचित्‌ सूक्तियों मे विरोधाभास का 
पुट सम्पृक्त है जैसे कि वह कहते है कि मैं समाधि मे ब्रह्म का साक्षात्कार करता हूँ और राज्यसभा में उसे 
ही पान के दो बीडे मिलते है। परन्तु जो परब्रह्म से साक्षात्कार कर रहा है उसे स्वय के लिए पान के दो 
बीडो को प्राप्त करने का उल्लेख करना या तो असगत है और या तो नैषधकार की अहमन्यता का सूचक 
है कि केवल उसे ही पान के दो बीडे राज्यसभा मे आदर के रूप मे मिलते थे, अन्य किसी को नहीं। उसी 
तरह जब वह कहते हे कि उनके ही वाणी प्रवाह मे परमानन्ददायी अमृत की प्राप्ति होती है, एव उनकी 
काव्यवाणी विद्वानो के हृदय मे अमृत बनकर आनन्ददायिनी होती है थादि म॑ उन्होने स्वय की पाण्डित्य 
गर्वोक्ति का ही प्रदर्शन किया है किन्तु अन्यत्र उनकी सूक्तियो मे कहीं भो विरोधाभास नहीं दिखता। रही 
कृत्रिम कल्पनाओ की उडानों एव विषयवस्तु के सुसम्बद्धता की बात, तो इस सदर्भ मे यही कहना 
अभीष्सित प्रतीत होता है कि उपर्युक्त विद्दवानो ने श्रीहर्ष के साथ न्याय नहीं किया है क्योकि कल्पनाएँ 
मानसजात एव लोक विहारिणी होती है, वश मन में कल्पना का ससार रचने की असीम क्षमता एव 
कार्यानुरूप परिवेश होना चाहिए क्योकि बिना परिवेश के सृजन सम्भव नहीं होता, और वैदुष्य सम्पन्न कवि 
के मन का परिवेश तो अनन्त होता है, अनेकानेक आयाम एव अभिव्यक्तीकरण की म्ामर्थ्य उसके पास 
होती है, तथा नैयायिको के कल्पनावितान से कहीं अधिक सूक्ष्म और विस्तृत कवि का कल्पना लोक होता 
है जो व्यावहारिकता की अनुभूति भी कराता है, फिर श्रीहर्ष जैसे कविपण्डित के लिए जिन्हे राज्याश्रय 
मिलने के साथ-साथ त्रिपुरा देवी से असीम वैदुष्य का वरदान मिला हो, उसके लिए कल्पनाओ से 
रमणकरना, बुद्धि व्यायाम एव स्वय की वैदुष्यता का स्थापन ही होगा क्योकि जिस प्रकार राग से ही पुरुष 
स्‍त्री से समागम करता है, चाहे स्त्री समागम योग्या हो या अयोग्य, परन्तु राग की प्रवृत्ति तो दोनो मे एक 
सी ही होती है उसी प्रकार नैषधकार ने कल्पनाओं का जो सभागम नैषध मे किया है, हो सकता है कि 
वह सामान्य जन के समझ के परे हो, लेकिन यह तो “नैषध विद्वदौषधम्‌” जैसी उक्ति से स्पष्ट है कि यह 
काव्य विद्वानो या गुरु चरणों मे बैठकर आनन्दपान करने वाले जिज्ञासुओं के तिए है। अवधेय तथ्य यह है 
कि जिस प्रकार गद्यकाव्य मे कहाकवि बाण की कल्पनाओ की आज तक कोई भी विद्वान समानता नहीं 
कर सका, उसी तरह काव्य साहित्य मे नैषध मे वर्णित कल्पनाओ को भी कोई विद्वान लॉघ नहीं सका है। 


७७0॥0॥॥७७७७७७॥७॥७७७७७७७७७७७७७७७७७७७७७७७,७आआआ सा कक इ नकेल 
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इस सदर्भ मे वर्जिल एव दाते के कथन श्रीहर्ष के ऊपर बिल्कुल सटीक बैठते है।' साथ ही यहाँ यह भी 
कहा जा सकता है कि जो विशुद्ध मनोमयी सृष्टि (काव्य) है, उसमे कल्पना और ज्ञान इन दोनों के आयाम 
जुडे ही रहते है एव श्रीहर्ष ने इन दोनो तत्त्वो का समन्वय नैषध मे किया है। साथ ही यह भी अवधेय तथ्य 
है कि क्रिया कर्ता के अधीन होती है, एव ज्ञान विषय के अधीन होता है जैसा कि “ज्ञान वस्तुतन्त्रम” जैसे 
उक्ति से स्पष्ट है। इसलिए श्रीहर्ष ने जो अपनी प्रतिभा का चमत्कार इस महाकाव्य मे दिखाया है उसकी 
प्रशसा ही की जानी चाहिए। आचार्य आनन्दवर्धन भी कहते है कि प्रतिभा की अनन्तता होने पर कवि के 
लिए अपने निबन्धन हेतु काव्य अर्थ की कभी इति नही होने पाती।” बौद्ध विद्वान्‌ दिड़नाग एव धर्मकीर्ति भी 
भाषा, कल्पना और ज्ञान के समन्वय पर बल देते है और मानते है कि कवि की कल्पना, क्रिया एव ज्ञान में 
एक प्रकार सन्तुलन होता हे एव जहा भी ज्ञान होता है, वहा कल्पना का एक ततव अवश्य रूप से 
विद्यमान रहता है, अत जो कल्पना का व्यापार है वह प्रत्येक ज्ञान के साथ जुडा रहता है क्योकि भर्तृहरि 
ने भी कहा है “न सोइस्तिप्रत्ययो लोको य शब्दानुगमादृते” एव “विकल्पयोनय शब्दा विकल्पा 
शब्दयोनय |” नि सन्देह कवि की सभी कल्पनाएँ पूर्णरूप से या यह कहले ।नेरकुश रूप मे स्वच्छन्द या 
सस्‍्वतत्र होती है, क्योकि वह अपने ससार का मालिक स्वय होता है 'ऊविग्ग्नीषी परिभू स्वयम्भू )। पृथ्वी 
का हृदय अमृतमय तत्त्वों से भरा परा है ऐसी मान्यता अथर्ववेद मे गिनती है यथा “हृदये नावृतममृत 
पृथिव्या “ तब तो नैषधकार जैसे मनीषी कवि के श्रेष्ठ कल्पनाओ के विवरण उनके वैदुष्य के परिमापक ही 
होगे न कि निदापरक। अतएव उपर्युक्त समीक्षको की आलोचना का कोई मतलब ही नहीं निकलता, हॉ 
यदि केवल आलोचना के लिए आलोचना करनी है, तब की बात और है, और ऐसी ही कुछ सम्मति 
उपर्युक्त समालोचको के लिए मानी जानी चाहिए। 


अगर कल्पनाओ को लक्ष्य लेकर आलोचना ही करनी है, तब तो इस परिधि मे कालिदास भारवि, 
माघ,>ब्रभूति आदि महाकवियो को भी समेटा जा सकता है, क्योकि कालिदास ने भी मनगढन्त कल्पनाओ 
को अपने काव्य मे जगह दी है। मेघदूत मे वह कहते हैं अलकापुरी मे विलास और वैभव का कल्पना लोक 
है, फर्श मणिनिर्मित, हर्म्यस्थल सितासितमणियो से जटित हैं। यक्ष बालाएँ कनकसिकता फेक कर रत्नदीपो 
को बुझाती है पर वे बुझते नहीं, उनकी सुरतजनित अग ग्लानि को दूर करने के लिए चन्द्र कान्ति मणियो 
से जलबिन्दु टपकते है एव यक्ष की वापी मे स्वर्णकमल खिलता है और उद्यान मे इन्द्रनीलमणि निर्मित 
क्रीड़ाशैल है आदि आदि।” यही स्थिति कुमारसम्भव के दशम, चतुर्दश एव पचदश सर्ग मे तथा रघुवश के 
नवे, दशवे एवं ग्यारहवे सर्ग मे देखी जा सकती है। भारवि के किरातार्जुनीरममहाकाव्य के पचम, षष्ठ, 
सप्तम, अष्टम, दशम, द्वादहश एव पचदश सर्ग तथा माघ के शिशुपालवधम्‌ के चतुर्थ सर्ग (रैक्तक वर्णन) 
षष्ठ सर्ग (ऋतु वर्णन), सप्तम सर्ग (वनविहार वर्णन), अष्टम सर्ग (जल बिहःर वर्णन) आदि अनेकों सर्गों 
मे कल्पनाओ की भरमार, जो कृत्रितमा से भरी पडी है, का वर्णन उपलब्ध होता है तब नैषधकार की ही 
क्यो आलोचना की गयी? यह विचारणीय तथ्य हैं। इस प्रश्न के समाधान मे जमीक्षको की पूर्वाग्रही दृष्टि 
को प्रधान कारण माना जा सकता है। यही स्थिति नैषध की विषयवस्तु के प्रवाह एव अन्य काव्यों के 
कथारस के प्रवाह मे देखी जा सकती है, क्योकि कवि की निगाह जिस वर्णन सदर्भ मे जाती है, उसी मे 
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) 
तब तक रमी रहती है, जब तक उसकी मेधाशक्ति को उस वर्णन सदर्भ के कुछ तथ्य मिलते रहते है। 
नैषधकार कोई उपन्यासकार नहीं थे कि पूर्व की विषयवस्तु से लगातार तारतम्य बनाये रहते, वह तो 
महाकाव्यकार थे, एव तारतम्यता की बात महाकाव्यकार मे घटित करना उनकी कवित्त्व शक्ति एव सहज 
रचनाधर्म को तिरस्कृत करना ही होगा। आचार्यों ने भी साहित्य को सभी विद्याओं का निचोड़ कहा है यथा 
"पचमी तु साहित्य विद्या, सा सर्वासा भाषाना निष्यन्द “ इस रूप मे यदि नैषधकार ने साहित्य के अन्तर्गत 
वेदो, उपनिषदो एव अन्य शास्त्रो की विषयवस्तु को पिरोया है, तब तो उनके काव्य को एक श्रेष्ठ काव्य ही 
माना जाना चाहिए। 


साथ ही यहाँ यह भी कहना अभीष्सित होगा कि श्रीहर्ष ने अपनी कविता कान्‍्ता की अभिव्यक्ति के 
लिए समग्रगुण गुम्फित ललिता वैदर्भी का आश्रय लेकर काव्यसृजन किया है जिससे उनकी जलित पद 
शय्या और शब्द शक्ति अत्यधिक श्लाध्य हो गयी है। काव्य शास्त्र के लगभग सभी सम्प्रदायो यथा रस 
रीति एव गुण, ध्वनि, अलकार, वक्रोक्ति तथा औचित्य के विवरण नैष्ध ने वर्णित मिलते है। नैषध में काव्य 
सोन्दर्य पद-पद पर परिलक्षित होता है जिसकी परिगणना “नेषघे पद लालित्य” उक्ति से भी किया जा 
सकता है। कहीं प्रसाद, कहीं ओज, और कहीं माघुर्य गुण, एव तीनो की क्रमश अन्विति पद लालित्य में 
सोने में सुहागे का काम करती है जिससे काव्य की लयात्मकता और सग्गैतात्मकता श्रुति सुखद तथा 
मनोभावों के लिए आहलादक बन जाती है साथ ही सहृदय की ह्ददतत्री को प्रभावित किये बिना नहीं रहती, 
जैसे हस का दमयन्ती के प्रति कथन कि “अहो। शिशुत्त्व तव खण्डित न स्मरस्य सख्या वयसाप्यनेन” एव 
“तस्यैव वा यास्यासि कि हस्त दृष्ट मन केन विधे प्रविश्य” तथा दमयन्ती का कवर “का नाम बाला 
द्विजराजपाणिग्रहा- भिलाष कथयेदलज्जा।“ आदि। 


परन्तु उपर्युक्त विवरण के साथ साथ एक यथार्थ सत्य जो नैषध महाकाव्य के आलोडन विलोडन 
से मनमस्तिष्क मे उटटकित हुए बिना नहीं रहता, वह यह कि वैदुष्य का व्यामोह श्रीहर्ष को स्थान स्थान 
पर खींच ही लेता है। शायद यही कारण है कि उन्होने अपने नायक नल के वर्णन को गौण कर दिया एव 
अपने वैदुष्य के वितान को विस्तृत। इस प्रकार परोक्ष रूप से उन्होने स्वय को ही नायक पद पर अभिषिक्त 
जैसा कर दिया है, इस तथ्य की पुष्टि मे नैषध के सर्गान्ति श्लोकों मे उनके स्वय के विवरण देने को भी 
प्रमाण रूप मे रखा जा सकता है, जब कि काव्यपरम्परा मे नायक के वर्णन को महत्ता देने की परम्परा 
रही है, परन्तु उन्होने इस परम्परा का अनुपालन नहीं किया है एव इसप्त तथ्य को उन्होने माना भी है कि 
वह कवियो द्वारा अदृष्ट मार्ग के पथिक है। इस रूप मे नैषधकार काव्यपरम्पर/ के उललघन के दोषी माने 
जा सकते है, परन्तु यदि नैषधकार मम्मट एव दण्डी से पूर्ववर्ती होते तो निश्चित ही वह उनके द्वारा निपुण 
कवि कर्म के नाते समादृत होते। जैसा कि आचार्य मम्मट मानते है कि “विगलितवेद्यान्तरमानन्द यत्काव्य 
लोकोत्त्तरावर्णना निपुणकविकर्म तत।” तथा वैदुष्य की सम्पन्नता के कारण आचार्य दण्डी द्वारा भी श्रीहर्ष 
प्रशसित होते, क्योकि दण्डी भी काव्यादर्श मे लिखते हैं कि - 


तदस्ततन्द्रैरनिश सरस्वती श्रमादुपास्या खलुकीर्तिमीप्सुभि । 
कूशे कवित्त्वेषपि जना कृताश्रमा विदग्धगोष्ठीषु विहर्तुमीशते | 


/ 
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यदि कालिदास की कृतियो को “पद्मिनी', भारवि की कृति को 'सखिनी', एव माघ की कृति को 
'चित्रिणी' को सन्ञा विद्वानो ने दी है, तो श्रीहर्ष की इस कृति को (विशालाकृति के कारण) “हस्तिनी” 
नायिका की सज्ञा दी जा सकती है।' कुछ विद्वानो ने यदि कालिदास फ्रे काव्य को “द्राक्षपाक”, भारवि के 
काव्य को “नारिकेलपाक"” की सज्ञा प्रदान की है, तो भामह के शब्दों मे “नेषधीयचरितम्‌” महाकाव्य को 
'कपित्थपाक' की सज्ञा से अभिहित किया जा सकता है*, परन्तु कुछ विद्वानो ने नैषध महाकाव्य को नैषध 
विद्वदौषधम्‌ कहा है अत इसे औषधिपाक की सज्ञा भी दी जा सकती है, लेकिन वास्तव मे इस महाकाव्य 
को 'अमृतपाक' की सज्ञा देना ही, समीचीन, न्‍्याससगत एव उपयुक्त होगा।' प्रो सुशील कुमार डे ने भी 
नैषधमहाकाव्य मे वर्णित अतिशयोक्ति परक कल्पनाओ की उडानो की आलोचना करते” हुए भी महाकाव्यो 
मे अन्तिम महाकाव्य रत्न माना है। नवीन कल्पनाओ का निरूपण तो असीम मेधाशक्ति की ही उपज होती 
हे, एव कवि तो कल्पना जगत का सम्राट होता है, इस रूप मे नैषधकार एव नैषधमहाकाव्य दोनो ही 
महनीय सिद्ध होते है। 
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उपनिषदो, ब्राहमण एव पुराणों मे ही उपलब्ध मिलते है।' किन्तु सामान्य जन के लिए नैषध मे उल्लि/'खत 
कामशास्त्रीय विषय सामग्री ही उसे काम कला मे पटु बना देगी ऐसा विश्वास है। धर्मशास्त्रों में जीवनकाल 
को चार आश्रमो मे विभकत किया गया है, ब्राहमचर्य, गृहस्थ, वानप्रस्थ एव सन्‍यास एव इन्हीं आश्रमों में 
क्रमानुसार विद्यार्ज्ज़ एव ब्रहमचर्य सयमन, अर्थाजन , धर्माजन #5. कामसेवन एवं वानप्रस्थ तथा 
सन्‍्यासाश्रम में धर्मार्जन एव मोक्ष प्राप्ति फ्रष्ति का विधान बताया गया है। मनुस्मृतिकार कहते है 


"परित्यजेदर्थकामौ यौ स्याता धर्मवर्जिता" इसी तथ्य का समर्थन करते हुए महाकवि कालिदास ने भी कहा 
है - 


न॒ धर्ममर्थकामाम्या बबाघे न च तेन तौ | 
नार्थ कामेन काम वा सोडर्थन सदृशस्त्रिषु ॥* 


नैषधकार को भी धर्म, अर्थ एव काम मे समन्वय की बात अभीष्ट लगती है साथ ही साथ उन्होंने 
जोर देकर अर्थ एव काम मे धर्म का वर्चस्व स्वीकार किया। ग्रथ के इक्वीसवे सर्ग मे नल द्वारा स्नान, 
ध्यान, पूजातर्पण एव देवार्चना तथा दमयन्ती द्वारा चौदहवे सर्ग मे की गयी देवार्चना विवरण से श्रीहर्ष ने 
इस तथ्य की पुष्टि की है। पचनली प्रसड्ग मे नल की प्राप्ति हेतु दमयन्ती ने देवताओं को प्रसन्‍न करने 
हेतु उनकी वन्दना की एव उन्हे कल्पवृक्ष की उपमा दी।* चारो पुरूषार्थों की प्राप्ति हेतु नल भगवान श्री 
विष्णु की वन्दना मे कहते है कि- प्रभो। चारो पुरूषार्थ आपसे सुलभ है, क्योकि धर्म का कारण पुण्यसलिला 
साक्षात्‌ गड्गा आपके चरणो मे है, अर्थ का मूल साक्षात्‌ लक्ष्मी आपके हृदय मे ही रमण करती है, काम के 


। - तदैत्क्षत बहुस्या प्रजायेयेति तत्तेजोइसूजत्‌- छान्दो०्उप० 6/2/3 
- यत्कामास्ते जुहुमस्तन्नोइस्तु - यजुर्वेद । 
- सर्वेषामानन्दानामुपस्थ एकायनम्‌ - वृ०उ० 2/4/]] 
- आननदो ब्रहमेति व्यजानात्‌ आनन्दादेव खल्विमानि भूतानि जायन्ते, आनन्देन जातानि जीवन्ति | आनन्द प्रयन्त्यभि 
सविशन्तीति। तै०उ० 3/6 
- आत्मैवेदमग्र आसीत्‌ पुरूषविध सोएइनुवीक्ष्य नान्यदात्मनो$पश्यत्‌ इत्यग्रे व्यहरत्‌ ततो5ह नामाभवत्‌। वृ०उ० ]/4/] 
- धर्मविरूद्धों भूतेषु कामोइस्मि भरतर्षभ्‌ - गीता 7/] 
- पुत्रभार्यादिषु ठिकलेषु सकलेषु वा अहमेव विकल एकलोवेति बाह॒यधमनित्मन्यध्यस्यति | ब्रहमसूत्र शाड्करभाष्य, 
प्रथम अध्याय, | पाद पृ० ]7 
- सो5कामयत । बहुस्या प्रजायेयेति | स तपोइतप्यत | स तपस्तप्त्वा | इद सर्वमसृजत | यदिद किज्च-तै०उ० 2/6, 
छान्दोग्य 30 3/2/3, ऐतरेय ]/3 
- आत्मा वा इदमेक एवाग्र आसीत। नात्यकित्वन मिषत्‌। स ईक्षत, लोकान्न लृूजा इति। स इमॉल्लोकानसृजत, ऐत 
(|/[/) 
- स ईक्षाचके | स प्राणमसृजत - प्रश्न 6/3 
- शिवशक्तिसमायोगात्‌ जायते सृष्टि कल्पना - अथर्ववेद 9/2/9 
- भूता वा वर्तमाना वा अनित्यावापि सर्वश । कामात्‌ सर्व प्रवर्त्तन्ते, लीयन्ते बुद्धिमागता ॥ साख्य दर्शन 
- शक्ति शक्तिमदुत्थ तु शाक्त शैवमिद जगत स्त्रीपुसप्रभव विश्व स्त्रीपुसात्मकमेव च। परमात्मा शिव प्रोक्त शिवा 
मायेति कथ्यते। पुरूष परमेशाना प्रकृति परमेश्वरी शकर पुरूषा सर्व स्त्रिय सर्वा माहेश्वरी ॥ - शिवपुराण 
- की विषुवान्‌ | तस्य यथा दीक्षोईर्ध एव पूर्वोरडर्् का वत | यथोत्तरार्द् 22300 5480 वत तस्मादुत्तर 
प्रवाहुक्ज्त शिर एव विषुवान्‌ | विदल सहित इव वै पुरूष । तद्धापि स्यूमेव विज्ञायत इति 
- ऐ० ब्रा० 8/7/2/3 | 
- अर्द्धमुहैतदात्मनो यन्मिथुनम। यथा वै स मिथुनेन अथ सर्वोष्थ कृत्स्न - वाजिश्रुति 
- शक्तब्रा0 4/4/2/25, छा0ड 7/3 
- अथर्ववेद - 4/2/3] -----4/2/66 | 
2. - रघुवश - 7/57 
- अनेन धर्म सविशेषमद्य में त्रिवर्गसार प्रतिभाति भामिनि | 
त्वया मनोनिर्विषयार्थकामया यदेक एव प्रतिगृह्य सेव्यते || कु० 5/38 
3 अथाधिगन्तु निषधेश्वर सा प्रसाद नामाद्रियतामराणाम्‌ | 
यत. सुराण सुरभिनृणा तु सा वेघसाइसृज्यत कामघेनु ॥ नै० ]4/] । 
4 प्रदक्षिणाप्रकमणालवालविलेपधूपावरणाम्बुसेकै | 
इष्टज्च मृष्टड्च फल सुवाना देवाहि कल्पद्रुमकानन न ॥ नै० [4/2 | 
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अधिष्ठात॒ देव कामदेव (यदुवशी प्रद्युम्न) स्वय आपके पुत्ररूप है और मोक्षदाता परब्रह्म रूप आप स्वय है।' 
इस प्रकार धर्मार्थकाममोक्षरूप चारो पुरूषार्थ आप में निर्विरोध निवास करते है। अतएव आपकी सेवा से 
चारो पुरूषार्थों की प्राप्ति सहज मे ही हो जाती है । श्रीहर्ष काम पुरूषार्थ की अपेक्षा धर्मपुरूषार्थ की 
प्रधानता स्वीकार करते है, तभी तो वह नल के द्वारा विलास प्रवृत्त दमयन्ती को कहलवाते है, यदि तुम्हारे 
चित्त में कोई अवसाद न हो तो जिस तप से तुम्हे मैने प्राप्त किया, वह तप कर लूँ। “नल का अपनी 
पत्नी को सन्तुष्ट कर फिर धर्मार्जन मे प्रवृत्त होना” ऐसे विवरण के उल्लख से स्पष्ट है कि श्री हर्ष के 
साथ-साथ नल भी धर्मशास्त्र एव कामशास्त्र ज्ञाता थे। वात्य्यायन को भी काम से श्रेष्ठ अर्थ एव अर्थ से 
श्रेष्ठ धर्म अभीष्ठ है। चाणक्य का कथन है “धर्मस्य मूलमर्थ अर्थस्य मूल राज्यम्‌, राज्यमूल भिन्द्रियजय *, 
शायद इसीलिए वात्स्यायन ने अर्थ शास्त्र एवं कामशास्त्र के अध्ययन को पुरुषों के साथ स्त्रियो को भी 
करने की सलाह दी।' एव वयानुकूल धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष के आचरण का विधान किया। महाभारत मे भी 
कहा गया है - 


ऊर्ध्वबाहूविरौम्येष नहि कश्चिद्रणोति माम्‌ | धर्मादर्शश्च॒ कामश्च स किमर्थ न सेन्वते || 


मनु ने भी कहा कि न मास भक्षण मे दोष है और न मैथुन करने मे दोष है दगोफि प्राणियों की 
यह स्वाभाविक प्रवृत्ति है, हॉ निवृत्त हुआ जाये, तो महाफल (मोक्ष) मिलता है। परन्तु काम का 
वलान्नियत्रण एव अतिशय भोग ये दोनो प्रवृत्तियाँ उसी तरह हानिकर है जिस तरह कम खाने या न खाने 
व्यक्ति कमजोर हो जाता है एव अधिक भोजन कर लेने पर अजीर्ण इत्यादि रोग पैदा हो जाते है | इसलिए 
शास्त्रनिर्देशित विधि ही मनुष्यो को अपनानी चाहिए" मानव मन मे उत्पन्न ईप्सा, समीहा, सकल्प, 
कामना, स्पृष्ठा भी काम के वृहद रूप (अर्थ) है। काम (इच्छा सकल्प) द्वाराप्रेरित मनुष्य ही किसी कार्य को 
करने मे प्रवत्त होता है, अकामी (आलसी) नहीं। मीमासाकार ने कहा भी है - “चोदनालक्षणों धम” 
मनुस्मृतिकार का कथन भी इसी की पुष्टि करता है । 


। . धर्मबीज सलिला सरिदड्घरवर्थमूलमुरसि स्फुरति श्री । 
कामदैवतमपि प्रसवस्ते ब्रह्म भुक्तिदमसि स्वयमेव || नै० 2[/0 
इति व्याजाकृत्वालिषु चलितचित्ता सहचरीं | स्वय सोडय सायतनविधिविधित्सुर्बहिरभूत्‌ | नै० 2]/]62 उत्तरार्दध 
सावादि सुतनुस्तेन कोपस्ते नायमौचिती । त्वा प्राप यत्प्रसादेन प्रिये! तन्‍नद्रिये तप ॥ नै० 20/4 
3 एषा समवाये पूर्व पूर्वों गरीयान्‌ - कामसूत्र /2/4 
4. धर्मस्यालौकिकत्वात्तदभिदायक शास्त्रयुक्तम्‌ | उपायपूर्वकत्वादर्थसिद्धे | उपायप्रतिपत्ति शास्त्रात।-कामसूत्र |/2/6 
राप्रयोगपराधीनत्वात स्त्रीपुसयोरू पायमपेक्षते - कामसूत्र /2/8 
5 बाल्ये विद्याग्रहणादीनर्थान्‌, काम च यौवने, स्थविरे धर्ममोक्ष च, अनित्यत्वादायुषो यथोपवाद वा सेवेत्‌, ब्रहमचर्यमेवत्वा 
विद्याग्रहणात्‌ | - कामसूत्र ]/2/2 6 
6 - द्वे धारे स्वतत्ररूपत्वात्‌ - मीमासा धर्मपादसूत्र - 55 
- स्त्री धारा पुधारामयी कैवल्याधिकारिणी - मीमासा धर्मपादासूत्र - 56 
- न कामाश्चरेत। धर्मार्थयो प्रधानयोरेवमन्येषा न सता प्रत्यनीकत्वात। 
अनर्थजनसससर्गमसद्रयृवसायमशौचमनायति चैते पुरूषस्य जनयन्ति | कामसूत्र /2/32 
- तानि सर्वाणि सयम्य युक्तमासीत्‌ मत्पर | वशे हि यस्येन्द्रियाणि तस्य पज्ञा प्रतिष्ठिता ॥ 
ध्यायतो विषयापुस सडगस्तेषुपजायते । सड्गात्सञ्जायते काम कामाज्कोधोइभिधीयते ॥ 
कोघाद्भवति सम्मोह सम्मोहात्स्मृतिविश्रम | स्मृतिश्रेशाद्‌॒ बुद्धिनाशो.. बुद्धिनाशात्प्रणस्यत्ति ॥ गीता 2/6] 62, 63 
- एवमर्थ च काम च धर्म चोपाचरन्नर , इहामुत्र च नि शल्यमत्यन्त सुखमश्नुए । - कामसूत्र /2/39 
कि स्यात्परत्रेत्य शड्का कार्य यस्मिन्‍्नजायते | न चार्थघ्न सुखचेति शिष्टारतन्न व्याशथिता ॥ 
त्रिवर्ससाधक यत्‌ स्याद्दयोरेकस्य वा पुन। कार्य तदपि कुर्वीत, न त्वेकार्थ द्विबाधकम - कामसूत्र /2/40 
- प्रकृति यान्ति भूतानि निग्रह कि करिष्यति? - गीता । 
य शास्त्रविधिमुत्सृज्य वर्ते कामकारत | न स सिद्धिमवाप्नोति न सुख न परागतिश ॥ - गीता 6/23 


चैचे 
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अकामस्या कियाकाश्चिद्‌ दृश्यते नहे कहिंचित्‌ | 
यद्यद्धि कुरुते किज्चितकामस्य चेष्टितम्‌ ॥ 


परन्तु यहाँ कामशास्त्र की चर्चा करना अभीष्ट होगा न कि समीहा इत्यादि का वर्णन क्योकि वह 
इस सन्दर्भ मे अप्रासडिगक है। 


नैषधकार के कामशास्त्रीयसदर्भों से यह स्पष्ट होता है कि उन्होने भरत का नाटयशास्त्र, नागार्जुन 
का रतिशास्त्र, धनञज्जय का दशरूपक, कौटिल्य का अर्थशास्त्र, वेद, उपनिषद, सूत्रग्रन्थ, वात्स्यायन के 
कामसूत्र, कालिदास के रघुवश एव कुमारसम्भव तथा माघ के शिशुपालबध का साड्गोपाडग अध्ययन कर 
उनकी विषयवस्तु के प्रतिपादन को अपना आधार बनाया है | कामशास्त्र के ग्रथ एव आचार्य प्रमुख रूप से 
निम्नवत्‌ हैं- कामसूत्र पर शड्कराचार्य एव यशोधर की जयमगल टीका, ज्योतिरीश्वर का पञ्चसायक, 
कोक्कोक का रतिरहस्य (]2वीं शताब्दी), जयदेव का रतिमञ्जरी, कल्याणमल्ल का अनरडनम ]6वीं 
शताब्दी), ग्रथों मे रतिकर, श्रडगारमञ्जरीभाण, रसिकसर्वस्व, रतिनीतिमुकुल, रतिमन्मथ, रतिमित्र, रतिमुकुल, 
रतिविजय, रतिविलास, रतिसेन, वात्स्यायनसूत्रसार, वाग्मभटूट का श्रृड़गारविलास, यामिनीपूर्णतिलका, 
यामिनीरजन, यामिनीविनोदकथा, युवतीसम्भोगकार, श्रीशेल एव कालीपाद तर्काचार्य का युगलागलीय, 
बसनन्‍्ताभरण, अनड्गतिलक, मदनमजरी, रसविलास, पचवाणविजय, यौननविलास, यौवनोल्‍लास, कामरत्न, 
मन्मथसहिता, मनसिजसूत्र, कामप्रकाश, नागरवल्लभी, स्मरदीपिका आदि बहुमूल्य कामशास्त्रीय ग्रन्थ रत्न है। 


कामशास्ल पर अन्य शास्त्रों का प्रभाव :- 


कामशास्त्र का सुचारू दाम्पत्य जीवन के निर्वाह मे अप्रतिम महत्त्व है। यह शास्त्र धर्म, अर्थ, एव 
काम पुरूषार्थों के सुचारू सम्पादन पर जोर देता है तथा यह भी स्पष्ट रूप से प्रतिपादित करता है कि 
अर्थ एव काम पर धर्म का नियत्रण अवश्य होना चाहिए, साथ ही यह परस्त्रीगमन एव विधवागमन का 
निषेध करता है, स्पष्ट है कि इसमे धर्मशास्त्र का प्रभाव परिलक्षित होता है। कामशास्त्र का यह भी मत है 
कि पत्नी की शारीरिक सहनशीलता को ध्यान मे रखकर रत मे प्रवृत्त होना चाहिए, यह सामुद्रिकशास्त्र के 
अध्ययन से ही सम्भव है, क्योकि सामुद्रिक शास्त्र का जानकार व्यक्ति किसी भी व्यक्ति की शरीराकृति को 
देखकर उसके बारे में अनुमान कर सकता है, अत सामुद्रिक शास्त्र का भी कामशास्त्र पर प्रभाव नकारा 
नहीं जा सकता। वात्स्यायन ने कामशास्त्र के अगभूत शास्त्रों के साथ-साथ धर्मशास्त्र अर्थशास्त्र एव इनके 
अगभूतशास्त्रो को पढने की सलाह पुरूषों के साथ-साथ स्त्रियों को भी दी। वह कहते हैं कि यौवनावस्था 
से पूर्व ही स्त्री को घर मे धर्मशास्त्र, अर्थशास्त्र, कामशास्त्र, सड्गीतशास्त्र का अध्ययन करना चाहिए, एव 
यदि विवाह हो गया हो, तो पति की अनुमति से ही उसे कामशास्त्र पढना चाहिए।* क्योकि धर्म, अर्थ, काम 
की प्राप्ति के बाद ही पुरूष लोक एव परलोक मे सुख प्राप्त करता है। अत एव कामशास्त्र पर इन शास्त्रों 
के प्रभाव की सत्ता का प्रभाव अवश्यमेव पडता है। कामशास्त्र पुरूष एव स्त्री दोनो को लौकिक 





सत्य वद, धर्मंचर, स्वाध्यायान्माप्रमद प्रजातन्तु माँ व्यच्छेत्सी - तैठड० ]// 

धर्मार्थाडग विद्याकालाननुपरोधयन्‌ कामसूत्र तदड्गविद्याश्च पुरूषोइ्धीयति। - कामसूत्र !/3/] 

प्राग्यौवनात्‌ स्त्री। प्रत्ताच पत्युरभिप्रायात्‌ - कामसूत्र /3/2 5 

शतायुर्व पुरूषो विभज्य कालमन्योन्यान्यानुबद्ध परस्परस्यानुपधातक त्रिवर्ग सेथंट । कानपूत्र /2/] 

धर्ममर्थ च काम॑ च प्रत्यय लोकमेव च | पश्यत्येतस्य तत्वज्ञो न च रागात्प्रवर्तते ॥| कामसूत्र 7/2/53 
तदेत्‌ ब्रह्मचर्येण परेण च समाधिना । विहित लोकयात्राईर्थ न रागार्थोइस्य संविधि ॥ कामसूत्र 7/2/57 
रक्षन्धर्मर्थकामाना स्थिति सवा लोकवर्तिनीम्‌ | अस्य शास्त्रस्यतत्वज्ञों भवत्येव जितेन्द्रिय. ॥ कामसूत्र 7/2/58 
तदेतत्कुशलो दिद्वान्धर्मार्थाववलोकयन्‌ | नातिरागात्मक कामी प्रयुञज्जान प्रसिद्धयति॥ कामसूत्र 7/2/59 


जे... ते. कैजे. इन 
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जीवनाचरण का ज्ञान देने के साथ-साथ, मनुष्यों मे किससे किस तरह का व्यदहार करना चाहिए, इसकी 
विधियों का ज्ञान भी कराता है, अत नीतिशास्त्र का भी इस शास्त्र पर प्रभाव दिखता है, क्योंकि 
नीतिशास्त्र एव व्यवहारशास्त्र के ज्ञान से ही व्यवहारपटुता होनी सभव है। कामशास्त्र पर काव्यशास्त्र एव 
व्याकरणशास्त्र भी हासपरिहास क्षणो, पहेली एव स्त्रियों को अपनी ओर आकर्षित करने में अपने प्रभादो की 
छाप मनुष्यो के हृदय मे छोडते है। कामशास्त्र के महत्व एव उसके साहित्य पर प्रभाव का विवेवन करते 
हुए कृष्णामाचारी कहते है - 

नर्‌ ब्रा854979 78025 0 शिजाठ5 जा ॥5 ॥09 ०णाएाशीशाइएल आशावएशाणा #०ण छप्ाए00565 0 
[धशादाए/2, 8/005 6 0 [6 5क्मा॥8 ।8५6] 85 902005 भात। 789५ ॥0 ॥7970790]9 06 ०8॥6९0 8 छा00० 0[ 
५9५8. ]॥6 ०85९० 0 ॥00865 क्षात वश्षणा65, वी6 665९०एा0णा 0 गीढदा (ए8॥065, (6 
9708/655 0 गीला [0५65 का॥ 6 गराहक्रा5 ए गीला प्राण 6 थ। पॉटर पा ७०05 0 00९05 शा 
20005 70 6९52 9760695 हा 6 300फञॉ९0 क्रात 8800460 ॥ग ॥॥6 छ0076वा 0 0थ्ााएपशआ।/ एी6 


ताक्माधाणए #शवापाट 939५80॥फ97॥, ॥ 5 शिक्वीत80॥9५98, ९४एा८55५ 58५5 विधा 5 98५ ॥) शा 
[[परशाह्वा0ा एी राव पा३3 फ0फा 8 शपत५ 0 हाणाएड, 5शाईता 90679 एक 70 06 30976ए8९९ 3३ 


नेषधीयचरितम्‌ में कामशास्लीय संदर्भ एवं उनकी मीमांसा 


दाम्पत्य जीवन के सफल निर्वाह मे कामशास्त्र कितना सहायक बन सकता है, उन सभी स्थलो 
को स्पर्श करने का श्रीहर्ष ने प्रयत्न किया है। नैषधीयचरित मे वेसे तो पूरे वाइस सर्गों मे सभी मे किसी न 
किसी रूप मे कामशास्त्र की चर्चा श्रीहर्ष ने की है, परन्तु उसके प्रथम, द्वितीय, तृतीय, नवे, अठारहवे 
उनन्‍नीसवे, वीसवे, इक्कीसवे एव बाइसवे सर्ग तो कामशास्त्र के लघुरूप ही कहे जा सकते है। श्रीहर्ष ने 
अपने इस ग्रथ मे कामसूत्र के प्रथम तीन अधिकरणो, साधारणाधिकरण, साम्प्रयेगिकाधिकरण एव 
कन्यासम्प्रमुक्तकाधिकरण का पूर्वरूप से विवेचन, एवं भार्याधिकारिकाधिकरण से एक चारिणीवृत्तप्रकरण, 
पारदारिकाधिकरण से स्त्रीपुरूषशीलावस्थापन प्रकरण, परिचय (दूती द्वारा नायिका से नायक का) कारण 
प्रकरण, भावपरीक्षाप्रकरण (नायक या नायिका को प्राप्त करने के उपाय) एवं दूतीकर्म प्रकरण, वैशिक 
अधिकरण से अर्थादिविचारप्रकरण, का विवेचन यथावसर किया है। प्रो0 प्रभुदयाल अग्निहोत्री ने यहॉ तक 
कह दिया कि नैषधीयचरित के श्रड्गारवर्णन सर्वथा परम्पराजुष्ट है, और उसके सम्भोग वर्णन तो जैसे 
कामसूत्र को सामने रखकर ही लिखे गये है फिर भी उनका उक्ति-त्रमत्कार, यूर्णतया मौलिक है।”” सम्पूर्ण 
रसो की अनुभूति सभोग' मे ही होती है, शायद तभी श्रीहर्ष ने अपने ग्रथ नैषधीयचरित को श्रृड़गार रूपी 
अमृत की वर्षा करने वाला चन्द्रमा कहा है। 


श्रीहर्ष ने सामान्यजन जीवन को अपने ग्रथ के माध्यम से धर्म, अर्थ, काम एव मोक्ष प्राप्ति की 
विधाओ एव उनके उचित अनुचित फल से परिचय कराने का प्रयास किया है। यदि उनके इस ग्रन्थ का 
अद्योपान्त ध्यान से अध्ययन किया जाय, तो निश्चय ही मानव को सफल जीवन निर्वाह की पद्धतियो को 
जानने के लिए अन्य ग्रन्थों की आवश्यकता नहीं पडेगी, चाहे मनुस्मृति हो या महाभारत, वेद हो या पुराण, 
उपनिषद, हो या अर्थशास्त्र सभी की शिक्षाओ को सार रूप मे उन्होने अपने इस ग्रथ मे कामशास्त्रीय 
सदर्भों मे स्थान दिया है। कामशास्त्र का तो उन्होने इस रूप में प्रतिपादन किया है, मानो वह स्वय के 


नाश09/ 0 09580 व/ $शा5ओता शिवापार - /-हिधा।इलाशातका 283- [065, ?- 885 
2 वृहत्त्रयी- एक तुलनात्मक अध्ययन - पुरोवाक, पृ० 5-6 
3 श्रड्गारामृतशीतगौवयम्‌ - नैषध-] ]/30 

यत्काव्यं मधुवर्षि - कविप्रशस्ति-4 
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गृहस्थ जीवन के अनुभगे से परिचित होने क॑ अनन्तर इस ग्रथ के सृजन मे प्रवृत्त हुए हो। कामशास्त्र के 
ग्रथ वात्स्यायन के कामसूत्र के प्रथम अधिकरण के अन्तर्गत शास्त्र सग्रह प्रकरण, त्रिवर्ग प्रतिपत्ति प्रकरण, 
विदयासमुद्देश्य प्रकरण, नागरकवृत्त प्रकरण, नायक सहायहूतीकर्म विमर्श प्रकरण आदि आते है! 
शास्त्रसग्रह प्रकरण के अन्तर्गत तो मश्नलाचरण “धर्मार्थकामेम्योनम “ इत्यादि के बाद कामशास्त्र क॑ उदभव 
एव विकास पर प्रकाश डाला गया है, इसका वर्णन तो नैषधीयचरित मे नहीं मिलता, परन्तु इसके बाद के 
प्रकरणों की विष्यवस्तु नैषध मे प्रतिपादित है। जो निम्नलिखित है - 


त्रिवर्गप्रतिपत्तिप्रकरण :- 


श्रीहर्ष ने विभिन्‍न स्थलो मे धर्म, अर्थ एव काम की चर्चा की है, एव यह स्पष्ट रूप से कहा कि 
इनमे आपस मे समन्वय होना चाहिए, तथा अर्थ एव काम मे धर्म का वर्चस्व होना चाहिए। ग्रथ के इक्वीसवे 
सर्ग मे नल द्वारा स्नान, ध्यान, पूजा, तर्पण एवं देवार्चना तथा दग्नवती द्वारा चौदहवे सर्ग मे की गईं 
देवार्चना विवरण से श्री हर्ष की इस विषय मे दक्षता का पता चलता है। पचन्ली प्रसगण मे नल की प्राप्ति 
हेतु दमयन्ती ने देवताओ को प्रसन्‍न करने हेतु उनकी वदना की क्योकि देवता मानवों की अभिलाषा पूर्ण 
करने वाले कामघेनु सदृश है।” वात्स्यायन* का कथन है यद्यपि धर्म, अर्थ एव काम दोनो से श्रेष्ठ होता है 
परन्तु तीनों का जगा सेवन करने वाला पुरुष शतजीवी होता है। नल द्वारा विलासप्रवृत्ता दमयन्ती 
को सनन्‍्तुष्ट कर तप (सरू्याप्रवृत्त होना) करना एव देवअर्चना के बाद भोजन ग्रहण करना धर्म को श्रेष्ठ 
मानना है।* श्रीहर्ष के विवरण से यह प्रतीत होता है कि नल एव दमयन्ती दोनो ने शास्त्रीय ग्रथो द्वारा 
निर्देशित मार्ग पर चलकर पुरूषार्थों मे समन्वय की स्थापना की, वात्स्यायन ने भी कहा है कि धर्म, अर्थ 
तथा काम की प्राप्ति के लिए प्रयत्नशील पुरुष इस लोक तथा परलोक दोनो जगह सुख प्राप्त करता है।' 


विद्यासमुदेश वर्णन:- 


श्रीहर्ष ने वात्स्यायन के मतानुसार कि “ धर्मशास्त्र अर्थशास्त्र तथा इनके अगभूत शाम्त्रों के 
अध्ययन के साथ ही पुरूष (एव स्त्री) को कामशास्त्र के अगीभूत शास्त्रों का अध्ययन करना चाहिए, साथ 
ही कामसूत्र जैसे ग्रन्थो तथा व्यवहारनिपुण नागरिकों से कामशास्त्रीयशिक्षा प्राप्त की जानी चाहिए,” का 
अनुकरण किया है। नैषधीयचरित के बीसवे सर्ग मे वर्णन आया है कि दमयन्ती को उसकी प्रिय सखी कला 
ने कामविज्ञान की शिक्षा दी थी, कला दमयती से कहती है- “कामशास्त्र पढाते समय मैने तुम्हे जो 


!। अथाधिगन्तु निषधेश्वर सा प्रसादनामाद्वियतामराणाम्‌ | यत सुराणा सुरभिनृणा तु सा वेधसाइसृज्यत कामधेनु ॥ 
प्रदक्षिणपप्रकमणालवालविलेपधूपावरणाम्बुसेकै | इष्टज्च मृष्टज्च फल सुवाना देवाहि कल्पद्ुमकानन न॥ नै० ]4/2 एव 3 - 8 
2. एपषा समवाये पूर्व पूर्वों गरीयान्‌ - कामसूत्र /2/4 
शतायुर्वे पुरुषों निभज्य कालमन्योन्यानुबद्ध परस्परस्यानुपधातक सेवेत्‌। - कामसूत्र /2/] 
गत ]]9 एव 62 तथा 20/6, 4, 58| 
कामसूत्र - /2/39 , 40 
5  धर्मार्थाड्गविद्याकालाननुपरोधयन कामसूत्र तदड्गविद्याश्च पुरूषो5धीयीत्‌। - कामसूत्र /3/9 
प्राग्यौवनात्‌ स्त्री । प्रत्ता च यत्युरभिप्रायात्‌ - कामसूत्र /3/2 
तस्मद्वदैश्वासिकाउजनाद्रहसि प्रयोगाञछास्त्रभेकदेश वा स्त्री गृहणीयात्‌ | - कामसूत्र /3/2 
अभ्यासप्रयोज्याश्च चातु षष्टिकान्‌ योगान्‌ कन्या रहस्यकाकिन्यभ्यसेत | 
आचार्यस्तु कन्याना प्रवृत्तपुरूषसप्रयोगा सहसप्रवृद्धा धात्रेयिका | - कामसूत्र /3/3 
तथाभूता वा निरत्ययसम्भाषणा सखी। सवयाश्च मातृष्वसा। वि्ब्धा तत्स्थार्नय वृद्धदासी। 
पूर्वसस्सृष्टा वा भिक्षुकी। स्वसा च विश्वासपयोगात्‌ - कामसूत्र ]/3/4 
०6 त कामसूत्रान्नागरिक जनसमुवायाच्च प्रतिपद्येत- कामसूत्र - ।/2/3 
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विपरीत रति (दाम्पत्यव्यत्यय) बतायी थी, उसे करके भी तुम मुझसे छिपा रही हो। स्पष्ट है कि दमयती ने 
र्एरास्त्र की शिक्षा अपनी सखी से ली थी। वात्स्यायन कहते है कि कन्या को चौसठ कलाओ मे दक्ष 
होना चाहिए! श्रीहर्ष ने यह प्रतिपादित किया है कि दमयती चौसठ कलाओ की ज्ञाता थी। नल दमयन्ती 
की प्रशसा मे सातवे सर्ग मे कहते है कि “जो सुन्दरी अपने यश, चरणो के अगूठे के दो नख तथा मुख के 
रूप मे चार चन्द्रो को धारण किये हुए है, उसमे चौसठ कलाएँ क्यो न वास करे” क्योकि एक-एक 
पूर्णचन्द्र सालह कलाओ वाला होता है, और भैमी (दमयन्ती) तो समस्त कलाओ मे प्रवीण है | चौसठ 
कलाओ का वर्णन कामसूत्र मे आया है। 


दमयती के साथ-साथ नल भी चौसठ कलाओ के मर्मज्ञ थे इसका नैषध मे यथावसरवर्णन मिलता 
है, यथा- उदकघात एव ऐन्द्रिजालिक का प्रयोग” तथा काव्यसमस्यापूरण प्रतिमाला प्रहेलिका विवरण” वाद्य 
एव सगीत वीणाडमरूकवाद्य का प्रयोग नृत्य विशेषकच्देद्यमम्‌ का विवरण नैषधीयचरित के सम्पूर्ण सोलहवे 
सर्ग मे, चित्रकला छठवे, नौवे सर्ग मे चौसठ कलाओ का नैषध मे यथास्थान सड्केत मिलता है। इससे 
स्पष्ट होता है कि श्रीहर्ष चौसठ कलाओ के ज्ञाता थे, साथ ही नल भी, क्योकि उन्होने अपने गुणों के 
माध्यम से एव दमयती ने भी नल को अपनी उत्कृष्ट गुण सम्पन्तता के कारण एक दूसरे को आकर्षित 
किया था। वात्स्यायन ने भी कहा है कि - “वार्तालाप करने मे निपुण, चाटुकार आदमी यदि कुशलकलाकार 
हो तो वह अप्रशसनीय होते हुए भी स्त्रियो के चित्त को शीघ्र आकृष्ट कर लेता है।! साथ ही कलाओ का 


ज्ञान प्राप्त करने मात्र से सौभाग्य जाग उठता है|” 


नागरकवृत्तवर्णन:- 


श्रीहर्ष ने नल का विवरण इस रूप मे उपस्थापित किया है, मानो वह कामसूत्रानुसार ही ग्रथ 
सृजन किये हो। वात्स्यायन ने यह अभिहित किया है कि - “मनुष्य को ब्रहमचर्य व्रत रखते हुए विद्योपार्जन 
करना चाहिए, इसके बाद दान, विजय, व्यापार, तथा श्रम से धनोपार्जन पैत्रिक सम्पत्ति से या दोनो से 


स्मरशास्त्रमधीयाना शिक्षितासि मयैव यम्‌ | अगोपि सो5पि कृत्वा कि दाम्पत्यव्यत्ययस्त्वया | नै० 20/64 
कामसूत्र /3/3 
यश पदागुष्ठनखौ मुख च विभर्ति पूर्णेन्दु चतुष्टय या। कला चतु षष्टिरूपिति वास तस्या कथ सुभुवि नाम नास्याम॥ नै० 7/07 
गीतम्‌, वाद्यम्‌, नृत्यम, आलेख्यम्‌, विशेषकच्छेद्यमू, तण्डुलकसुनवलिविकारा , पुष्पास्तरणम्‌ू, दशनवसनाड्गराग , 
मणिभूमिकाकर्म, शयनरचनम्‌, उदकवाद्यम्‌, उदकाघात , चित्राश्च योगा , माल्यग्रन्थनविकल्पा , शेखरकापीडयोजनम्‌, 
नेपथ्यप्रयोगा, . कर्णपत्रभड्गन , गन्धयुक्ति,  भूषणयोजम्‌, ऐन्द्रजाला, कौचुमारश्चयोगा ,  हस्तलाघवम्‌, 
विचित्रशाकयूषभक्ष्यविकारकिया, पानकरसरागासवयोजनम्‌, सूचीवानकर्माणि, सूत्रकीडा, वीणाडमरूकवाद्यानि, प्रहेलिका, 
प्रतिमाला, दुर्वचिकयोगा , पुस्तकवाचनम्‌, नाटकाख्यायिकादर्शनम्‌ू, काव्यसमस्यापूरणम्‌, पट्टिकावाननेत्रविकल्पा , 
तक्षकर्माणि, तक्षणम्‌, वास्तुविद्या, रूप्यपरीक्षा, धातुवाद., मणिरागाकरज्ञानम्‌, वृक्षायुवेंदयोगा , मेषकुक्कुटलावकयुद्धविधि , 
सुकसारिकाप्रलापनम्‌, उत्सादने, सवाहने केश मर्दने च कौशलम्‌, अक्षरमुष्टिकाकथनम्‌, म्लेच्छितविकल्पा , 
देशभाषाविज्ञानम्‌, पुष्पशकटिका, निमित्तज्ञानमू, यन्त्रमातृका, धारणमात्का,, सथ्यठयम, मानसीकाव्यकिया, 
अभिधानकोश , छन्दोविज्ञानम्‌, क्रियाकल्प , छलितकयोगा , वस्त्रगोपनानि, द्यूटत्शिष, अकर्षक्रीडा, वालक्रीडनकानि, 
वैनयिकीज्ञानम्‌, वैजयिकीनाम्‌ व्यायामिकीनाम्‌, च विद्यानाम्‌ ज्ञानम्‌ इति चतु षष्टिरड्गविद्या '- कामसूत्र /3/5 । 
5 ने०- 20/24-30 
6 नै० 4/0]-90 
7 6/59, 65, 7], 5/6, 7, 8, 44, 7/48, 49, 50, 7/2, 8/64, 20/60, 0/74, 30, 2/20, 27, 
26, 29, ]52, ]60, 22/57, 58, [06, 09 
| [/6 


नर कलासु कुशलो वाचालश्चाटुकारक । असस्तुतोषपि नारीणा चित्तमाश्वेव विन्दति ॥ - कामसूत्र /3/2] 
0. कलाना गृहणादेव सौभाग्यमुपजायते | - कामसूत्र /3/32 उत्तरार्द्ध । 
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क्यूके विवाह कर गृहस्थाश्रम मे प्रवेश करना चाहिए और नागरको (रसिकों) की भाति आचरण करना 
चाहिए। नल एव दमयती दोनों सम्पूर्ण विद्याओ मे पारगत ही थे, राजा के लिए धनार्जन तो एक सामान्य 
सी बात है। 


भवनविन्यास - 


श्रीहर्ष ने राजा नल के महल का बखूबी चित्रण किया है कि नल का राजप्रासाद सुमेरू से भी 
श्रेष्ठ था तथा उसका अन्त कक्ष सुगन्धित द्र॒व्यो की भरमार से सुवासित था तथा वहाँ कामशर धूप से बनी 
बत्तियो वाले दीपक जल रहे थे। महल का फर्श (भूपृष्ठ) मणियो से जडा एव कर्पूर जल से घुला था, नल 
की पुष्पमयीशय्या भूमिभाग के तिलक के समान थी। बहि कक्ष में प्रासाद के निकट गृहवाटिका* एव उनमे 
ऋतु के अनुकूल खिलने वाले पुष्पो का सौरभ, कहीं चित्रशाला, तो कहीं अभिनय गृह, शीतल जल के 
फौब्वारे, शयनकक्ष मे खूटियो पर बैठी हुई कामशास्त्रानुकूल उद्दीपक शब्द करने वाली अथवा 
कामशास्त्रपडिता सारिकाएँ, मदनमत्त गौरवा (गौरैया) जोडे, वीणावशीवादन की मधुर ध्वनि से आप्यायित 
प्रकोष्ठ अन्त कक्ष मे रति एव काम की प्राणप्रतिष्ठा की हुई दो प्रतिमाएँ रखी थी। महल के द्वार पर 
किन्नरियो के गीत प्रासादभित्ति पर पुराणप्रसिद्ध कथाओ के चित्र एव अन्य अनेक विधाओ से चित्रित महल 
की भित्तियाँ विद्यमान थीं।* ध्यातव्य है कि वात्स्यायन ने वहि प्रकोष्ठ का जितना सजीव वर्णन किया है, 
उतना अन्त प्रकोष्ठ का नहीं, परन्तु नैषधकार श्रीहर्ष ने अन्त प्रकोष्ठ एव बहि, प्रकोष्ठ दोनो का ऐसा 
सराबोर चित्रण किया है कि वैसी परिकल्पना एव चित्रण अन्यत्र नहीं मिलता, हाँ कादम्बरी एव 
मृच्छकटिकम्‌ मे अन्त प्रकोष्ठ का चित्रण अवश्य मिलता है। मृच्छकटिक नाटक मे जब शर्विलक नाम का 
चोर चारूदत्त के घर मे चोरी के लिए घुसा तो देखा कि पूरा घर नाट्य गृह बना हुआ था कहीं पर वीणा 
मृदग, दर्दुर, पणव आदि वाद्य टगे हुए है, तो कहीं विविध प्रकार पुस्तके सजी हुई है, कहीं चित्रफलक तो 
कहीं द्यूतफलक रखे है। वीणा को असमुद्रोत्पन्न रत्न कहते हुए मृच्छकटिक मे इसकी बहुत प्रशसा की 
गयी है यथा - 


उत्कण्ठितस्य हृदयानुगुणा वयस्या सकेतके चिरयति प्रवरोविनोद । 
सस्थापना प्रियतमाविरहातुराणाम्‌, रक्‍्तस्य रागपरिवृद्धकर प्रमोद ॥ 


अभिलपितार्थ चिन्प्तामणि' से घर की बनावट एव उनकी विशेषताओं तथा विष्णुधर्मेत्तर पुराण के 
चित्रसूत्रम” से अन्त पुरचित्रण एवं अन्त पुरवासी नारियो के गुणो का वर्णन, तथा वेदात ग्रथ पचदशी से 
कपडे पर बनाये जाने वाले चित्रों यथा- धौत, मण्डित, लाछित और रजित चार प्रकारो का वर्णन मिलता है। 


। गृहीतविद्य प्रतिग्रहजयकयनिर्देशाधिगतैरर्थरन्वयागतैरूभयैर्वा गा्स्थ्यमधिगम्य नागरकवृत्त वर्तेत्‌। - कामसूत्र ]/4/] 

2 तत्रभवनमासन्नोदक वृक्षवाटिकावद्विभक्तकर्मकक्ष द्विवासगृह कारयेत्‌। - कामसूत्र /4/3 

3 बाह्ये वासगृहे सुश्लक्ष्ममापयोधीन मध्ये विसृत शुक्लोत्तरच्छद शयनीय स्थत्‌। प्रतिशयियका च । तस्यशिरोभागे 
कूर्चस्थानम्‌ वेदिका च। तत्र रात्रिशेषमनुलेपन माल्य सिक्थकरण्डक सौगन्धिकपुटिका' मातुलुड्गत्वचस्ताम्बूलानि च स्यु। 
भूमौ पतदुग्रह। नागदन्तावसक्ता वीणा। चित्रफलकम्‌। वर्तिकासमुदूगक | य कश्चित्प्स्तक कुरण्टकमालाश्च। नातिदूरे 
भूमी वृत्तास्तरण समंस्तकम्‌। आकर्षफलक द्यूपफपलक च। तस्य बहि क्रीडाशकुनिपञ्जराणि। एकान्ते च 
तक्षतक्षणस्थानमन्यासां च क्रीडानाम। स्वास्तीर्णा प्रेड्खादोला वृक्षवाटिकाया सप्रच्छाया। सथण्डिलपीठिका च सकूसुमेति 
भवनविन्यास | कामसूत्र /4/4 

ने० 8/3----29 

अभिलपितार्थ चिन्तामणि 3/34 

विष्णुधर्मेतर पुराणा - वित्रसूत्रम्‌ खण्ड 3/45 --.48 

पचदशी 6/] ----3 
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जब कि नैषधीयचरित मे उपर्युक्त सभी विशेषताओं का वर्णन सोलहवे, अठारहवे एवं बीसवें सर्ग में उपलब्ध 
होता है। 


द्वेनन्दिनी विवरण - 


श्रीहर्ष ने राजा नल की दैनन्दिनी की भी चर्चा उन्‍नीसवे बीसवे इक्वीसवे एवं बाइसवे सर्ग में 
विस्तार से की है उसकी चर्चा मे कासूत्र का प्रभाव भी परिलक्षित होता है क्योक्ठि वात्स्यायन ने भी इसकी 
विस्तार से चर्चा की है | नल ने प्रात काल स्नानकर अग्निहोत्र किया, तदनन्तर मध्यान्हस्तान विधिविधान 
से अर्थात्‌ चन्दनलेप इत्यादि लगाकर किया। श्रीहर्ष लिखते है कि उन्‍नतस्तनी सुन्दरियों ने सर्वप्रथम कर्पूर, 
अगुरू, कस्तूरी चदन तथा कक्‍्कोल के मिश्रितचूर्ण से बने यज्ञ-प्र्दम नामक द्रव्य से नल का कोमल मर्दन 
किया, फिर कस्तूरिकासुवासिततैल का उनके शिर पर मर्दन किया और अल मे कपूरचंदन के सुगन्धित 
जल से नल को स्नान कराया! इसके बाद नल ने धवल वस्त्र पहनकर पृजादि कर्मो को सम्पन्न कर, 
मध्यान्ह भोजन ग्रहण किया। वात्स्यायन का भी यही मत है। वराहमिहिर ने यृहत्सहिला मे नागरक के 
दातून के बारे में” एव केशों को हमेशा काला रखने” के बारे मे तथा ताम्बूल के महररव के बार मे वर्णन 
किया है कि इससे मुख मे काति, सुगन्धि एव माधुर्य आती है।' इसका विवरण दिया है। नैषधीयचरित मे 
बाल सवारने का विवरण श्रीहर्ष ने दिया है कि केशो को कघी से सवारकर बीच से मांग निकाली जाती 
थी, नैषधकार ने उसे डिफाल कहा। बौधायन” गोभिल, और मनु 5गदि धर्मशास्त्रकारों मे हजामत बनवाने 
की व्यवस्था का विवरण अपने--अपने ग्रेथो मे दिया है। गोभिल ने अपने गोभिलसूत्र मे दाढी,मूछ, बाल, 
नख और बाल बनवाने एव शिखा न बनवाने की बात कही- “'केशश्मश्रुलोमनखनि वापयति शिखावजर्नम्‌ 
श्रीहर्ष का विवरण भी वैदिक काल से साम्यत रखते हुए आज भी अपनी समीचीनता बन्नाते हुए है। आज भी 
स्नान के पहले शरीरमालिश एव मांग सवारने की प्रथा एव पूजा विधान प्रचलित है जैस्ता कि श्री हर्ष ने 
विवरण दिया है। 


नैषधीयचरित मे यह विवरण मिलता है कि महाराज नल ने देवपूजनोपरान्त भोजन किया एव 
दमयन्ती ने भी गोरी आदि देवताओ की पूजा के बाद पति के भोजनोपरात भोजन किया ओर जब नल 


.. ने० 20/6 

2 यक्षकर्दममृदून्‍न्मृदिताडग प्राक्रडगमदमीलितमौलिम्‌ । 
गन्धवार्भिरनुबन्धितभूड्गैरडगना सिषिचुरूच्चकुचास्तम्‌॥ नै० 2]/7 

3 नै० 2]/8 ---+ 9 

4 स प्रातरुत्थाय कृतनियतकृत्य गृहीतदन्तधावन- मात्रयानुलेपन धूपं सृजमिति च गृहीत्वा, दः्वासिक्थकमलक्तकर्च, 
दृष्ट्वादर्श मुखम्‌ गृहीत मुखवासताम्बूल कार्याण्यनुतिष्ठेत्‌ - कामसूत्र ।/4/5 
- नित्य स्नानम्‌। द्वितीयकमुत्सादनम। तृतीयक फेनक , चतुर्थकमायुष्यम्‌। पञअ्चमक दशमक्क वा प्रत्यायुयमित्यहीनम्‌| 
सातत्याच्च सवृतकक्षास्वेदापनोद - कामसूत्र ]/4/6 

5 वृहत्सहिता 77/32 ----34 

6 वृहत्सहित 77/] || 

7 वृहत्सहित 77/34, 35 

8  विभज्य मेरुर्न यदर्थिसत्कृतो न सिन्धुरूत्सर्गजलव्ययैर्मरू | 
अमानि तत्तेन निजायशोयुग द्विफालवद्धाश्चिकुरा शिर स्थितम्‌ ॥ नै० ]/6 

9 पर्वसु केशश्मश्रुलोभनखवापनम्‌ - बौधायनस्मृति - 2/5/7 

0 चूडाकर्म द्विजातीना सर्वोषामेव धर्मेत। प्रथमेडब्दे तृतीये वा कर्त्तव्य श्रुतिचोदनात्‌॥ मनुस्तृति 2/35 एव अन्य स्थल में 
मनु0 2/2/9, 5/40, 6/52 

।] नै० 2]/20 
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महल में आये तो अलाकार भार से सविलास मन्दगति से उनके पास पहुँचकः आलिगनोत्सुक उनकी गोद 
मे बैठ गयी।' इसके बाद कोई सखी हाथ मे पिजडे मे बन्द तोता लिये, क,ई कोकिल, कोई वीणा लिये 
आयी तथा सगीत वादन एवं मधुर गुजन ने दम्पत्ति का मन मोह लिया। तोते ने अपनी वाणी से नल 
दम्पत्ति की प्रशसा की, फिर नल एव दमयन्ती की प्रेमालाप अन्त मे सायकाल नजदीक आने पर नल 
दमयन्ती को सखियो से क्रीडानद करने को कहकर साय सन्ध्या के लिए चले गये। वात्स्यायन ने 
भोजनान्तर सोने का विधान किया, परन्तु श्रीहर्ष ने उसे स्वीकार न कर, दिवारति को रोकना चाहा जो 
शास्त्रानुकूल एव स्वास्थ्यकारी भी है। वात्स्यायन समर्थिति सायकालीन गोष्ठी' की चर्चा श्रीहर्ष ने की, एव 
रात्रि मे नलदमयती के प्रेमालाप का विवरण दिया है। श्रीहर्ष ने वात्स्यायन द्वारा वर्णित सामूहिक विनोदो 
यथा-घटानिबन्धन, गोष्ठीसमवाय, समापानक, उद्यानगमन एव समवयस्क मित्रो के साथ खेल खेलने में 
केवल समापानक को छोडकर सभी का वर्णन किया है। समाधानक सभ्य समाज मे निन्दाचार के अन्तर्गत 
आता है, शायद श्रीहर्ष ने इसीकारण इसका विवरण नहीं दिया। 


“द्वेत्यकर्म विमर्श विवरण"? 


सासारिक जीवन मे प्राय देखा जाता है कि प्रेमी प्रेमिका के मामले मे उनका सम्मिलन पत्र या 
दूत (पुरूष या स्त्री) के माध्यम से होता आया है । श्रीहर्ष ने इस परम्परा से हटकर मनुष्यो के साथ-साथ 
एक पक्षी (हस) को भी नल एव दमयती को आपस मे मिलाने का माध्यम बनाया। विधि की विडम्बना कहे, 
या श्रीहर्ष की वर्णन चारूता, जो नल दमयती को हस्तगत करने के लिए स्वय हस को अपना दूत बताता 
है, वही नल, देवताओं के आग्रह, अनुनय एव भय से स्वय अपनी प्रेयसी को देवताओं को वरण करने के 
लिए देवताओं का दूत बनकर दमयन्ती के सम्मुख स्वय को समुपस्थापित करता है। दमयती तो हस द्वारा 
वर्णित नल के गुणों से इतनी आकृष्ट थी कि वह मन ही मन नल को वरण करने का व्रत रख लेती है एव 
इन्द्रादि देवताओ द्वारा भेजी गयी दूतियों को एव स्वय नल को इन्द्रादि देवताओं को वरण करने की बात 
पर फटकारती है। फलत देवदूतियो एव नल का दौत्यकर्म असफल हो जाता है, परन्तु हस कृत दौत्यकर्म 
सफल हो जाता है, क्योकि हस तो उभयनिष्ठ दूत (नल एव दमयन्ती का) था, जिससे उसका दीौत्यकर्म 
सफल हुआ, स्मरणीय है कि नैषधकार इसके माध्यम से दो निष्कर्ष सामान्य मनुष्यों के लिए निकाले है 
जब दोनो तरफ से प्रेम की अग्नि प्रज्जवलित हो रही हो, अर्थात्‌ जब लडका-लडकी के प्रति, एव लडकी 
लडके के प्रति आसक्त हो तभी उनमे एक दूसरे के प्रति उद्दाम आशक्ति पैदा होती है, एव दोनो एक 
दूसरे से मिलने के लिए लालायित हो उठते है तथा अपने उद्देश्य को पाने के लिए पत्र, दूत या स्वय की 
पहल करते है। जैसा कि अभिज्ञानशाकुन्तल मे राजा दुष्यन्त ने शकुन्तला को पाने के लिए स्वय पहल की 
एव मृच्छकटिक नाटक मे वसन्तसेना ने चारूदत्त से प्रणय हेतु स्वय पहल की। ध्यातव्य है कि श्रीहर्ष ने 
कामशास्त्रीय परम्परा “आदौवाच्य स्त्रियाराग पश्चात्‌ पुंसस्तदिडिगतै ”” का पालन करते हुए यह स्पष्ट 
रूप से प्रतिपादित किया है कि सर्वप्रथम दमयन्ती अपने पिता भीम की राजसभा मे भाटो एव पड़ितो द्वारा 


] भीमात्मजापि कृतदैवत भक्तिपूजा, पत्यौच भुक्तवति भुक्तवती ततोडनु | 
तस्याक मकरिततत्परिरिप्समध्य मध्यास्त भूषणयमभरातिभरालसागी ॥ - नै० 2]/2] 


2 भोजनानन्तर शुकसारिकाप्रलापनव्यापारा। लावककुक्कूटमेष युद्धानि तास्ताश्च कलाक्रीडा | पीठमर्दविटविद्रषकायत्ता 
व्यापारा | दिवा शय्या च। - कामसूत्र [/4/8 
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4 यदगारघटाटटकूटिटमस्रवदिन्दूपलतुन्दिलापया - नै० 2/89 पूर्व्द्ध 
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नल के गुण सुने एव उस पर अनुरक्‍्त हो गयी तत्पश्चात नल भी हस मुख से दमयती के गुण सुनकर 
उस पर आसकक्‍त हुए इससे यह भी निष्कर्ष श्रीहर्ष ने निकाला है कि यदि सर्वप्रथम स्त्री-पुरूष पर मोहित 
हो, एव बाद मे पुरूष, तदनन्तर दोनो वैवाहिक सूत्र मे बघे, तभी वह प्रेम स्थिर एव सफल होता है, अन्य 
परिस्थितियों मे या तो प्रेम विफल होता है या वैवाहिक जीवन कष्टकमय एव असफल हो जाता है। इस 
प्रसड्ग मे दूत का कार्य अप्रतिम महत्त्व रखता है। 


श्रीहर्ष ने दौत्य कर्म एव दूत की प्रशसा अपने ग्रथ के दूसरे पायवे, छठवे, सातवे, आठवे एव नवे 
सर्म मे वर्णन कर प्रणय प्रसडग मे दूत की अनिवार्यता सिद्ध की। वात्स्यायन ने दूत वर्णन मे एक अध्याय 
ही लिखा था एव आचार्य कौटिल्य ने दौत्यकर्म सम्बन्धी अर्थशास्त्र मे दूतप्रणिधि प्रकरण लिखा था । 
वत्स्यायन ने तीन प्रकार की नायिकाओ का चित्रण किया, कन्या, पुनर्भू एव वेश्या" इसमे दमयन्ती 
कन्यानायिका है जिसका नल मे पूर्वराग है। नैषध मे दमयन्ती विवाह पूर्व कन्या एव परकीया नायिका है एव 
विवाहोपरान्त वही मुग्धा एव स्वकीया नायिका रूप मे दृष्टिगोचर होती है। कामसूत्रकार के अनुसार कन्या 
नायिका ही सर्वश्रेष्ठ है, महाभारत मे कन्या के लक्षण बतलाते हुए कहा गया है- 


यस्मात्‌ कामयते सर्वान्‌ कमेर्धातोश्च भाविनि। तस्मात कन्येह सुओ्रेणि। स्वतत्रता वरवर्णिनि! 

कामसूत्र के विवरण से स्पष्ट है कि वात्स्यायन के समय में कुमारी कन्‍्याओं को अनुकूल वर 
चुनने की पूर्ण स्वतत्रता थी। सभी तरूण सुन्दर एव सुरूचिगुण सम्पन्ना कन्या की प्राप्ति की कामना पहले 
भी रखते थे, आज भी वही स्थिति है। श्रीहर्ष का हस के माध्यम से नल एव दमयती को परिचित कराने 
का अभिप्राय कदाचित विवाह सम्बन्ध स्थापित होने से पूर्व कन्या एव वर को परस्पर प्रेम सम्बन्ध द्वारा एक 
दूसरे से परिचित कराना ही है | इसी तथ्य को यदि हम आज के जीवन प्रसड्ग में देखे तो यही निष्कर्ष 
सामने आता है कि आज से करीब पचास वर्ष पूर्व जब विवाह छोटी उम्र मे एव द्विगागमन पाच या सात वर्ष 
पश्चात्‌ होता था, उस अवधि अन्तराल मे वर वधू एक दूसरे के गुण को सुनकर, एव एक दूसरे को देखने 
की लालसा वश सहज ही स्वाभाविक प्रेम मे बंध जाते थे, परन्तु आज इक्वीसवीं सदी में “चटमगनी पट 
ब्याह” एव तदुपरि सम्भोग, मे वरवधू एक दूसरे को समझ नहीं पाते, फलत उनमे सहज प्रीति उत्पन्न 
नहीं हो पाती एव धीरे-धीरे उनका जीवन आकर्षण (पहले किसी दूसरे मे अनुरक्ति) एव विकर्षण के इन्द्र मे 
पिसता रहता है। श्रीहर्ष ने अपने ग्रथ मे वर्णित तथ्य के माध्यम से यह सन्देश दिया है कि विवाहपूर्व वरवधू 
को एक दूसरे को समझने की अवधि अवश्य देनी चाहिए। पहले प्रीति उत्पन्न करना, विश्वास पैदा करना 
एव फिर विवाहबन्धन मे बधना वाभ्रव्य, चारायण, सुवर्णनाम एवं वात्स्यायन के साथ श्रीहर्ष को भी अभीष्ट 
है। त्रृग्वेद भी इसी का समर्थन करता है, जहा एक ब्रह्मचारी कुमारी अपने पतिविषयक भावों को 
स्पष्टरूपेण व्यक्त करती हुई कहती है कि मुझमे यह कामना हुई कि मै अपने समान वर्ण, गुण वाले पति 
का वरण करूँ और उसके साथ शमन करूँ, उसे पति मानकर उसकी पत्नी बनकर रहूँ, अपना तन, मन 
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उसे अर्पित कर दूँ। हम दोनो गार्हस्थ जीवन की गाडी के दो चक्र बनकर उसे चलाये।”” ऐसी स्थिति मे 
श्रीहर्ष का दमयन्ती (कन्या) को नायिका बनाना, विवाहपूर्व नायक से हस के माध्यम से जुडवाना 
परम्परागत उचित और न्‍्यायसगत ही है। 


“दूत किसे बनाना चाहिए?” यह समस्या जब प्रेमीयुगल के मध्य आ खडी होती है, तो इसका 
समाधान करते हुए वात्स्यायन कहते हैं कि बचपन के मित्र, उपकृत व्यक्ति एव गुण, शील, स्वभाव में जो 
अपने समान हो, सहपाठी जिससे कोई रहस्य न छिपाया गया हो, एव जो एक ही धाय की गोद मे 
पले बढे हो, उन्हे स्नेहमित्र (दूत) बनाया जा सकता है। साथ ऐसे व्यक्तियों को ही अपना दूत बनाना 
चाहिए जिनसे वशपरम्परागत स्नेह सम्बन्ध चला आ रहा हो, जिनसे विवाद झगडा न होता हो, जिनका 
स्वभाव एव चरित्र चचल न हो, परस्पर एक दूसरे के वशीभूत हो, लोभी न हो, बहकाने मे न आते हो, 
और रहस्यों को गुप्त रखते हो। इसके अतिरिक्त वात्स्यायन ने धोबी, नाई, माली, गन्धी, सौरिक (सुरा 
विक्रेता) भिक्षुक, ग्वाला, तमोली, सुनार, पीठमर्द, विट एव विदूषक को दूत बनाने की ब्वात कही है [* परन्तु 
यदि उपर्युक्त, वर्णन का गभीर विश्लेषण किया जाय, तो स्पष्ट हो जाता है कि ऐसा विवरण राजनीति एव 
समाजशास्त्रीय शास्त्रो, मे ही सभव है। कामशास्त्र मे तो जैसा वात्स्यायन का सुझाव है कि अन्त पुर से 
सम्बन्ध रखने वाली स्त्रियाँ ही दौत्यकर्म मे सफल होती है, अन्तपुर से बाह्य रहने वाले व्यक्ति नहीं। 
दौत्यकर्मी के गुणो को वर्णन करते हुए वात्स्यायन लिखते है कि जो व्यक्ति पुरूष और स्त्री दोनो के प्रति 
उदारभाव रखता हो, खासकर स्त्री का अधिकविश्वासपात्र हो वह दूतकर्म के लिए उपयुक्त होता है। 
बातचीत मे चतुराई, ठिठाई, सकेतो को समझना, नायिका किस समय बहकाई (अपने पक्ष मे की जा 
सकती है) जा सकती है, इसका कालज्ञान, सकट या सशय उपस्थित होने पर शीघ्रनिश्चय करने वाली 
बुद्धि, लध्वी प्रतिपत्ति और कार्यसफलता के लिए तुरत उपाय सोच लेना-ये दूत के अभीष्ट गुण है। श्रीहर्ष 
ने वात्स्यायन के द्वारा कहे गये दूत की विशेषताओं को हस मे घटित रिया है। राजा नल ने हस के मुर्छित 
होने पर अपने आसुओ से उसकी मूर्छा दूर की एव उसे अपना मित्र माना तब हस भी प्रसन्‍न होकर नल 
की भुजा पर बैठ गया, मानो बहुत दिनो से लालन-पालन के कारण वह शजा के ऊपर अत्यशिक विश्वास 
करने लगा हो।' राजा नल के किये हुए उपकार (बन्धनमुक्त करने) पर वह नल का प्रत्युपकार करना 
अपना परम कर्त्तव्य समझता है। वह नल से कहता है कि “मुझ जैसे किसी व्यक्ति को अपना सहायक 
(हाथ) बनाकर मगलकारी दैव ही यह उपहार (दूत रूप मे मुझे) आपको समर्पित कर रहा है। अत आप 
मेरी बात आप अवश्यः सुने, तदुपरान्त उसने भीमपुत्री, दमयती के सौन्दर्य का वर्णन करते हुए कहा कि वह 
त्रिकाल तथा त्रिलोक मे अनन्यगुणवती, त्रिभुवन सुन्दरियो की सुन्दरता मद का दमन करने वाली, 
लक्ष्मीतुल्या सुन्दरकेशो एव दीर्घ नेत्रो वाली, निष्कलक मातृ एव पितृकुलवाली बिम्बाफल के समान ओष्ठो 
वाली एव चन्द्रमुखी, गौरवर्णा, सुन्दर भ्रू सम्पन्ना एव अगाध लावण्यमयी देहधारिणी” एव चरण कमलो 


। यमस्य मा यम्य काम आगन्‌ त्समाने योनौ सहशेययाय । 
जायेव पत्ये तन्व रिरिच्या वि चिद्वृहेव रथ्येव चक्रा || ऋग्वेद 0/0/7 


2. सहपासुक्रीडितमुपकारसम्बद्ध समानशीलव्यसन सहाध्यायिन यश्चास्य मर्माणि रहस्यानि च विद्यात्‌, यस्य चाय विद्याद्धा 
धात्रपत्य सहसवृद्ध मित्रम] - कामसूत्र /5/32 


3 पितृपैतामहमविसवादममदृष्टवैकृुत वश्य ध्रुवमलोभशीलमपरिहार्यममन्त्रविस्नावीति निश्रसपत्‌।-कामसूत्र /5/33 

4. कामसूत्र ]/5/34 

5 यदुभयों साधरणभुभयत्रोदार विशेषतो नायिकाया सुविस्रब्ध वत्र दूतकर्म। कामस्द्ध [/5/:5 

6  पठुता धाष्ट्यमिड्गिताकारज्ञता प्रतारणकालज्ञता विषज्यबुद्धित्व लध्वी का सोपाया चेति दूतगुणा |-कामसूत्र [/5/36 
अखिल विदुषामनाविल सुह्ृदा च स्वह्दा च पश्यताम॥ नै० 2/55 पृव ह 

7 पतगश्चिरकाललालनांदितिविश्रम्भभवापितो नु स। अतुल विदधे कुतूहल भुजमेतस्य भजन्नहीभुज | नै० 2/7 

8 नै०-2]2, 3 १ 


09 नै० 7/7 - - २५ 
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वाली है” ऐसा कहकर उसने नल के मन मे दमयनती को पाने की कामेच्छा उत्पन्न की एव कहा कि 
राजन तुम्हारे परम सौन्दर्य को देखकर मुझे वह दमयती जो अत्यन्त रूप सम्पन्नता है, उसकी याद आ 
गयी, क्योकि उसे मैने विभिन्‍न सरोवरों मे अवगाहन (विचरण) काल में देखा था, हस कहता है कि हे वीर'। 
दमयती के श्रृडगार विलास तुम्हीं को पाकर अलकृत होगे। मणियो का हार (मणि शिरोमणि आप) युवती के 
ही स्तनों पर शोभावान होता है।' और यह प्रण करता है कि मै दमयन्ती के सामने आपके गुणों का ऐसा 
बखान करूँगा कि वह सुन्दरी आपको अपने हृदय मे इस प्रकार बसा लेगी कि उसे इन्द्रादि देवता भी 
उसके मन से आपको (नल को) नहीं हटा सकेगे।” तत्पश्चात्‌ राजा नल ने अपनी मन्मथवेदना को हस से 
वर्णित किया" एव कहा कि हस! कामशर विद्ध मेरी मानसी वेदना के इस अगाध सागर मे डूबने वाले मेरे 
लिए तुम पोत की भाँति आधार बने हो, जाओ मित्र! तुम्हारा मार्ग मगलकारी बने, फिर शीघ्र यहीं (उपवन 
मे मिलो।| जाओ मेरे अभीष्ट को साधो, पक्षिराज! कभी-कभी (यथावसर) हमे भी याद कर लेना॥ 

हस महाराज नल की सौख्यता प्राप्त कर उनका दूत बनकर जब कुण्डिनपुरी (महाराज भीम की 
राजधानी, एव दमयती का निवास स्थान) पहुँचता है, तो वह सर्वप्रथम दमयती को अपनी तरफ आकर्षित 
कर उसके साथ बालक्रीडा जैसे कृत्य करता हुआ उससे वार्तालाप करता है।' हस दमयती से कहता है 
कि “मेरी गति (पृथ्वी के साथ-साथ) आकाश मे भी है लेकिन तुम केवल पृथ्वी पर ही चल (रमण कर) 
सकती हो, फिर तनिक सोचो कि तुम मुझे कैसे पकड सकती हो? हे दमयती। यह आश्चर्य ही है कि काम 
मित्र यौवन तो तुम मे आ गया, परन्तु अभी तक तुम्हारा बचपना नहीं गया। इसी बातचीत मे वह नल की 
प्रशसा दमयती के सम्मुख करते हुए कहता है कि हम (हस) उसके (>ल के) भाग्य से बचे है, क्योकि वह 
महापुरूषो मे अग्रगण्य, दानी, अप्रतिम सौन्दर्यशाली, सगीतज्ञ, उदारमना, वेदाव्यायी एव ऊर्मकाण्डी, सम्पूर्ण 
विद्याओ मे पारगत, अश्वमर्मज्ञ, वीर, कामशास्त्रज्ञ, योगशास्त्र के जानकर, पायशास्त्र के विशेषज्ञ है।' ऐसे 
व्यक्ति के लिए अन्य स्त्रियाँ रम्भादि अप्सराएँ भी योग्य नहीं हैं, जैसी तुम हो। इसलिए तुम्हे नल से विवाह 
करना चाहिए और सभव भी है कि तुम्हारा नल से पाणिग्रहण हो भी जाय क्योकि अभी तक तुम्हारा 
पाणिग्रहण नहीं हुआ है। तुम नल जैसे सुन्दर एव गुणी व्यक्ति से इतर पुरूष के योग्य नहीं हो, एव योग्य 
का योग्य से सगम होना ही चाहिए। एक बार मै (हस) विधि विमान वहन करते समय ब्रह्माजी से नल के 
लिए योग्य वधू जानने की जिज्ञासा की थी, तो तुम्हारे नाम की ही ध्वनि मेरे कानो में पडी थी अब यदि 
तुम्हारा एव नल का विवाह नहीं होता,तो ब्राह्मा भी जनापवाद सागर को नहीं पारकर पायेगे। ऐसे वाक्यो से 
हस ने दमयती के हृदय कुज मे नल को स्थायी रूप से निवासी बनाने का उद्योग किया, साथ ही यह भी 
कहा कि मैंने आपको बहुत परिश्रान्त किया, कहिए, मैं आपका कौन सा अभीष्ट सिद्ध कर सकता हूँ? ऐसा 


। त्वयिवीर! विराजते पर दमयन्तीकिलकिज्चित किल। तरूणीस्तन एव दीप्यते मणिहारावलिरामणीयकम्‌॥ नै० 2/44 

2. तदह विदधे तथा-तथा दमयन्त्या- सविधे तव स्तवम्‌। हृदये निहितस्तया भवानपि नेन्द्रेण यथापनीयते ॥ नै० 2/47 

3 नै०2/56 --- - 60 |; 

4 तदिहानवधौ निमज्जतो मम कन्दर्पशराधिनीरधौ । भवपोत इवावलम्बन विधिन,कस्मिक सृष्टसन्निधि ॥ नै० 2/60 
तव वर्त्मनि वर्तता शिव पुनरस्तु त्वरित समागम | अपि। साधय साधयेप्सित स्मःणीया समये वय वय ॥ नै० 2/62 

5 नै० 3/-5-]4| 

6 धार्य कथकारमह भवत्या वियद्विहारी वसुधैक गत्या। अहो। शिशत्व तव खण्डित न स्मरस्य सख्या वयसाप्यनेन॥ नै० 3/5 

7 नै० 3/20 -- - - 45 

8 लनन्‍नैषानूढतया दुराप शर्म त्वयास्मत्कृत चाटुजन्म | रसालवन्या मधुपानुविद्ध सौभाग्यमप्राप्तवसन्तयेव ॥ नै० 3/46 


तस्वैय वा यास्यसि कि न हस्त दृष्ट मन केन विधे प्रविश्य। अजातपाणिग्रहणासि तावद्रूपस्वरूपातिशया श्रयश्च ॥ नै० 3/47 
निशा शशाड्क शिवया गिरीश परस्पर योग्य समागमाय॥ नै०3/48 
वेलातिगस्त्रैणगुणाब्धिवेणिर्न योगयोग्यासि नलेतरेण। सदर्भ्यते दर्भगुणेन मल्‍्लीमाला न मृद्दी भूशकर्कशेन ॥ नै०3/4 

9 नै० 3/50, 5] द 


4 कि 


कह कर उसने राजकुमारी के मन की थाह लेनी चाहिए। वात्स्यायग ने भी ठहा कि दूसरे की मानस्ग्कि 
स्थिति की थाह लेकर ही दूत को अपने कार्य साधने का प्रयास करन चाहिए। दमयती हस के वचनो का 
श्रवणपान कर स्वय हस से (निरपराधी होते हुए भी) स्वापराध की क्षमाणाचना कर, हसः की प्रशसा करते 
हुए कहा कि मुझे तुम्हे देखकर (नल के दूत) बहुत सुख मिला, परन्तु भला (मुझ जैसी नल में अनुरक्त) 
कौन ऐसी बालिका होगी जो स्वय अपने विवाह की बात खुद करती होगी। दमयती के लज्जावश मौन 
धारण करने पर हस ने दमयती को सौन्दर्य की प्रशसा कर कहा कि “अवाप्यते वा किमियद्भवत्या 
चित्तैकपद्यामपि विद्यते य “'! फिर आप तो अत्यन्त गुणशालिनी, पडिता एव सौन्दर्यशालिनी है। 


तदनन्तर दमयती को विश्वास दिलाते हुए कहता है कि यटि आपका नन नल को पाना चाहता हैं, 
तो वह अवश्य प्राप्त करेगा, किन्तु यदि आप का निर्णय (नलवरण) का सदेहपूर्ण हो या" आप कहीं और 
अपना मन लगा चुकी हो तब तो महाराज नल से आपकी चर्चा करना मेरी मूर्खता होगी मुझे इस सदेह 
विषयक कार्य मे न लगाओ। ऐसा कह कर हस सम्पूर्ण रूप से दमयती की बाते जानना चाहता है। 
वात्स्यायन ने भी कहा है कि दूत को अपनी पटुता से नायिका के शील, सड़कोच, लज्जा को परखकर 
उसे अपने अनुसार कार्य करने (नायक, या नायिका में अनुरक्त करने का कार्य) करना चाहिए, परन्तु 
दमयती के किसी मे स्वय की अनुरक्ति के नकारात्मक उत्तर से एव नल के अतिरिक्त किसी से विवाह न 
करने एव प्राण तक त्याग देने की' बात से हस दमयन्ती की नल मे असीम अनुरक्ति को जान लेता है 
साथ ही दमयन्ती के कथन कि "तुम्हीं (हस ही) मुझे नल की प्राप्ति करा रूकते हो” से दमयन्ती की 
नल में अनुरश्रित की पुष्टि भी हो जाती है। इस प्रकार दमयती ने एण रूप से हस पर विश्वास कर उसे 
अपना दूत बनने एव नल को स्वय को वरण करने की प्रार्थना की,” स्पष्ट है के हस ने पहले दमयती के 
सामने नल की प्रशसा की तदनन्तर उसका विश्वास जीतकर सफल दौत्यकर्म निभाया, जो श्रीहर्ष की 
विदग्धता का परिचायक है। दमयती भी कामशास्त्र पडिता थी तभी तो वह हस से कहती है कि उचित 
अवसर देखकर ही, अर्थात्‌ जब राजा अन्त पुर मे रमणियो के ससर्ग मे न हो, क्रोध मे न हो अन्यकार्यरत 
न हो, तभी तुम राजा (नल) से मेरे कार्य (मुझे वरण करने का) का विज्ञापन करना, क्योकि सभव उस 
समय प्रार्थित विषय को वह अनसुना कर दे, क्योकि कार्य की असफलता की अपेक्षा विलम्ब से प्राप्त 
सफलता श्रेयस्कर होती है। दमयती के ऐसा कहने पर हस ने पूर्ण रूप से उसे नल मे आशक्त जानकर 
पुन , जैसी दमयती की (नल को पाने की तडप एवं वियोग का दुख है) स्थिति उस समय थी, उसने 
दमयती के वियोग मे नल की स्थिति बखान की एव कहा कि अब जब कामदेव ने पूर्व ही ऐसी योजना 
(आप दोनो को मिलाने की) तैयार की, तो अब मेरा कुछ करना शेष नहीं रह जाता। दमयती को पुन 
धीरज बघाते हुए हस ने कहा कि राजा नल भी तुममे इस प्रकार आशक्त है कि वह (तुम्हारे वियोग मे) 
उपवास कर रहे है एवं उनकी ब्राह्य इन्द्रिया कुछ काम नहीं कर पा रही है।” तुम्हे पाकर उन्हे अमृतपान 


।  मनस्तु य नोज्ञति जातु यातु मनोरथ कष्ठपथ कथ स । 
का नाम बाला द्विजराजपाणिग्रहाभिलाष कथयेदलज्जा || नै० 3/59 
इतीरिता पत्ररथेन तेन हीणा च ह्ृष्टा च बभाण भैमी। चेतो नल कामयते मदीय रच कुत्राण च सामिलाष ॥ नै० 3/67 
कामसूत्र - /5/36 
नै० 3/74 - - - -8! 
श्रुत स दृष्टश्च हरित्सु मोहाध्दयात स नीरन्ध्रितबुद्धिधाराम्‌ । 
ममाद्य तत्प्राप्तिससुव्ययो वा हस्ते तवास्ते द्वयमेक शेष ॥ नै० 3/82 
ने० 3/83 -- -- -- -96 
7 विज्ञेन विज्ञाप्यमिद नरेन्द्रे तस्मात्त्ववास्मिन्समय समीक्ष्या । 
आत्यन्तिकासिद्धिविजम्बिसिद्धयो कार्यस्य कार्यस्य शुभा विभाति ॥ नै० 3/96 
8 नै० 3/00 | 
9 त्वद्वद्वबुद्धेर्बहिरिन्द्रियाणा तस्योपवासव्रतिना तपोभि |त्वामद्य लब्ध्वामृततृष्तिभाजा स्वदेवभूय चरितार्थमस्तु॥ नै० 3/0] 
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का सुख मिलेगा। भित्ति पर चित्रित तुम्हारे चित्र को अपलक देखकर आसू बहाने के कारण उनकी आखे 
लाल हो जाती है, तुम नल की प्राण रूपा हो , तुम को लेकर (नल) वह नयी कल्पनाएँ बना-बनाकर लम्बी 
आहे भरता है, एकात मे वह तुम्हारा ही चिन्तन करता है, रात्रि में वह तुम्हारा ही स्वप्न देखता है एव तुम्हे 
पाने के लिए चिन्तन करता रहता है, अतएव उन्होने ही मुझे तुम्हारे पास भेजा है और तुम्हारे मन में नल 
के प्रेम को देखकर मै धन्य हो गया। नल से तुम्हारा अखण्ड मिलन अवश्यमेव होगा, ईश्वर करे तुम दोनो 
सुरतक्रीडा मे सलग्न होओ एव परस्पर सगम (सम्भोग) से श्रेष्ठ सतति उत्पन्न करो, क्योकि दोनो समान 
वर्णा हो।! तुम निष्कलक कुलजाया हो, तुम्हारा (नल रूप) सिन्दूर अमर रहे, तुम्हारा मगल हो ऐसी 
कामना करता हुआ, हस सफल दौत्य निभाकर नल की राजधानी कुण्डिनपुर आया एव राज नल से 
दमयती की स्थिति बताकर नल को सतुष्ट किया।” स्मरणीय है कि देवो की दूतियो ने समय एव परिस्थिति 
का ध्यान किये बगैर दौत्यकर्म सम्पन्न करना चाहा एव नल को बलात दूत बनाया गया इसलिए देवदूतियाँ 
एव नल देवो के दौत्यकर्म मे असफल रहे, जबकि हस ने सम्पूर्ण परि.स्थतियो फो हृदयगमकर अपना कार्य 
किया, इसलिए वह अपने उद्देश्य मे सफल रहा। श्रीहर्ष द्वारा किये गये हस कृत कृत्य मे उनकी 
कामशास्त्र विदग्धता का आकलन परिपूर्ण रूप से सिद्ध होता है। श्री हर्ष द्वारा वर्णित विवरणों से स्पष्ट है 
कि नल मित्र बल के साथ-साथ आत्मबली है, जबकि इन्द्रादि देव नहीं इसीलिए वह दमयती को पाने मे 
सर्वधा असफल रहे, एव नल सफल रहे। नैषध मे वर्णित छठे, सातवे, आठवे एव नवे सर्ग मे वर्णित 
देवदूतियों एव नल का दौत्यकर्म असफल रहा अत असफल दीौत्यकर्म विवेचन का विषय नहीं बनाया गया। 
वात्स्यायन का भी अभिमत है कि जो व्यक्ति आत्मबल एव मित्रबल सम्पन्न होता है, जो नागरिक वृत्त मे 
प्रवृत्त होता है एव स्त्रियों के मनोभावों का पारखी तथा स्थान एव समय की उपयोगिता को समझता है, 
वह अलभ्य स्त्री को भी बडी सरलता से प्राप्त कर लेता है। स्मरणीय है कि हस ने वात्स्यायन समर्थित 
विधि अपनाकर नल एव दमयती को आपस में मिलाकर अपनी पटुता सिद्ध की। श्री हर्ष ने नैषघधीयचरित मे 
जो नायक के गुण और वैशिष्ट्य बलताये है, वे केवल अलमभ्य स्त्रियो की प्राप्ति मे ही सफलता नहीं 
दिलाते, बल्कि जीवन के हर क्षेत्र और कार्य व्यापार में श्रेय और विजय प्रदान करते हैं। अगर हम तथ्यों 
का विश्लेषण करे, तो पाते है कि आत्मवान वही है जो कायर नहीं है, मित्रवान वही है जो पवित्र हृदय हो, 
युक्त वही हो सकता है जो आभिजात्य गुण सम्पन्न हो, मनोभावो का पारखी वही हो सकता है, जिसमे 
समीक्षात्मक बुद्धि और मनोवैज्ञानिक दृष्टिकोण हो । स्पष्ट है कि व्यवहार कुशल व्यक्ति ही देशकालविद्‌ हो 
सकता है। श्रीहर्ष कृत नल विषयक वर्णन से यही निष्कर्ष निकलता हैं उसका जायक नल लफगा, छिछोरा 
मनचला नहीं बल्कि कुलीन, बुद्धिमान, लोकप्रिय, कलाकुशल, स्वाभिमान एव आत्मनिष्ठ है, तभी तो उसने 
दमयती को चाहते हुए भी राजा भीम से उसकी याचना नहीं किया।* 


साम्प्रयोगिक विवरण 
रतावस्थापन वर्णन 
सुरत या सम्भोग को सम्प्रयोग कहते है। श्रीहर्ष ने नैघधीयचरित मे नल एव दमयन्ती के उद्दाम 
सम्भोग का वर्णन किया है। सम्भोग के अन्तर्गत रत व्यवस्थापन आलिड्गन, चुस्यन, नखरदन, दशनच्छेदन, 
सवेशन, प्रहणन और सीत्कार वर्णन, पुरुषायित और पुरूषोपसूप्त, रतारम्भावसानिक विवरण एव प्रणय 
कलह वर्णन मुख्य रूप मे नैषधकार ने वर्णन किया है। सम्प्रयोग को सम्भोग, मैथुन क्रिया, रतावस्थापन 





कामश्चतुर्षु वर्णेषु सवर्णत शास्त्रतश्चानन्यपूर्वाया प्रयुज्यमान पुत्रीयो यशस्यो लौकिकश्च भवति। - कामसूत्र /5/ 
नै० 3/]02 - - - 35 प्र 

आत्मवान्मित्रवान्युक्तो भावसो देशकालवित्‌ | अलभ्यामप्ययत्नेन स्त्रिय ससाधयेन्नर ॥ कामसूत्र ]/5/37 
स्मरोपतप्तोइपि भ्रश न स प्रभुर्विंदर्भाज तनयाम याचत्‌ | 

त्यजन्त्यसूज्शर्म च मानिनोवर त्यजन्ति न त्वेकमय[चितव्रतम|। नै० ]/50 
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आदि नामों से भी अभिहित किया जा सकता है। कालिदास ने कहा हे कि दो विभिन्‍न लिड्गो की अन्विति 
जहाँ पर होती है वही सम्प्रयोग है।! वात्स्यायन ने कामसूत्र मे यह वर्णित किया कि सम्भोग से पूर्व यदि 
नायक, नायिका (स्त्री, पुरूष) की श्रेणियो का ज्ञान हो जाय तो सम्भोग के क्रियान्वयन मे ज्यादा 
आनन्दानुभूति मिलती है। नागरसर्वस्व मे गुप्तेन्द्रियो की नाप दी गयी है,“ वात्स्यायन ने गुप्तन्द्रियो की नाप 
के अनुसार कहा कि नायक तीन प्रकार के होते है, शश, वृष एव अश्व, एव नायिका तीन तरह की होती 
है, मृगी, वड्‌वा एव हस्तिनी। रत सम, विषम, उच्चरत, उच्चतर, नीच, नीचतर छै प्रकार के होते है। शश' 
का मृगी से, वृष का बडवा से एव अश्व का हस्तिनी से सम्भोग समरत कहलाता है। वात्स्यायन ने समरत 
को ही श्रेष्ठ माना है। धर्मशास्त्री एव ज्योतिषी भी विवाह से पूर्व वरकन्या के गुणो का मिलान वर्ण, वश्य 
(स्वभाव), तारा, योनि, गृहमैत्री, गणमैत्री, वयवपु, भकूट (वरकन्या के आध्यात्मिक और मनोवैज्ञानिक 
प्रवत्तियो का मिलान) के अनुसार करते है, एव इसके माध्यम से वह वर कन्या की श्रेणियो का आकलन 
कर लेते है। वात्स्यास्यायन रतो के बारे मे विशेष रूप से वर्णन किया है। कामसूत्रकार ने अन्त में यह 
निष्कर्ष निकाला कि लिग और योनि के प्रमाण, सम्भोगकाल और मानसिक भाव से उत्पन्न होने वाले 
अनेक प्रकार के रत है। पुरूष एव स्त्री, मन्दकामी, मध्यमकामी, एव प्रचण्डकामी तीन कोटियो के होते हे, 
उनमे सम्भोगकाल मे मानसिक सवेग एव काल परिस्थिति के अनुसार यदि रतो (सम्भोग) की गणना की 
जाये तो शायद अनगिनतरत हो जायेगे। इन विविध प्रकार के रतो मे तर्क बुद्धि द्वारा विचार करके 
सम्भोगरत होना चाहिए। प्रथमरत मे वीर्य स्खलित होने तक पुरूष का वेग बहुत अधिक रहता है, जिससे 
उसकी भोगेच्छा शीघ्र ही समाप्त हो जाती है, किन्तु दुबारा सम्भोगरत होने पर पुरूष देर तक ठहरता है। 
स्त्रियो की प्रवृत्ति इससे प्रतिकूल होती है। पहली बार स्त्रियो की कामाग्नि मद गति से प्रज्जवलित होती है 
और बहुत देर तक ठहरती है दूसरी बार उतनी देर तक नहीं ठहरती, पुरूष और स्त्री के कामेच्छा मे यह 
स्वाभाविक भेद होता है। स्त्रियों की कामागर्नि प्रज्जवलित करने वाली एव उनको प्रिय लगने वाली वस्तुओं 
के बारे मे महाकवि कालिदास एव भारवि एव माघ ने शिशिर एव बसनन्‍्त ऋतु को ही श्रेष्ठमाना है। यथा - 


"प्ररूढशाली क्षुचयावृतक्षितिं, क्‍्वचित्स्थितक्रौज्वचनिनादराजितम्‌ | 

प्रकामकाम प्रमदाजनप्रिय. वरोरू ! काल शिशिराहवय श्रुणु ॥” ऋतु सहार 5/] 
“गृहीत ताम्बूल॒विलेपनसज  पुष्पासवामोदितवक्त्र पड़कजा । 
प्रकामकालागुरूधूपवासित विशन्ति शययागृहमुत्सका स्त्रिय ॥“ वही 5/5 
“कृतापराधान्‌ बहुशोडभि तर्जितान्‌ सवेपथून्‌ साध्वसलुप्तचेतस | 

निरीक्ष्य भर्तन्सुरताभिलाषिण स्त्रियोइपराधान्समदा विसस्मरू ॥* वही 5/6 
“कतिपयसहकारपुष्परम्यस्तनुतुहिनो5ल्‍्प विनिद्रसिन्दुवार । 
सुरभिमुखहिमागमान्तशसी समुपययौ शिशिर स्मरैकबन्धु ॥“ किरातार्जुनीयम्‌]0/30 


। ऊष्णत्वगग्न्यातपसम्प्रयोगाच्छैत्य हि यत्‌ सा प्रकृतिर्जलस्य | रघुवश 5/54 
रहसि स्त्रीसम्भोगे हि द्विविध सम्प्रयोगो मिथा लीला विलासश्च। उज्ज्वलतीलमणि की टीका, पृ० 605| 
2. परिणाहारोहाभ्या षण्णवद्वादशाड्गलैगुह | शशवृषभाश्वा हरिणीबडवेभिकानार्य ॥ नागर सर्वस्व 4/] 


3 प्रमाण कालभावजाना सप्रयोगाणामेकैकस्यथ नवविधत्वात्तेषां व्यतिकरे सुरतसख्या न शक्यते कर्तुमा। अतिबहुत्वात। 
कामसूत्र 2//33 


- तैषु तर्कादुपचारान्प्रयोजयेदिति वात्स्यायन | कामसूत्र 2/]/34 
- प्रथमरते चण्डवेगता शीघ्रकालता च पुरूषस्य, तद्विपरीतमुत्तरेषु। 
- योषित पुनरेतदेव विपरीतम्‌। आ धातुक्षयात्‌ | कामसूत्र 2//35 
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“कसुमयन्‌ फलिनीरलिनीरवैर्मदविका सिभिराहित हुड्कृति । 
उपवन  निरभर्त्सयत प्रियावियुवतीयुर्वती शिशिरानिल ॥ शिशुपालवधम्‌ 6/62 
"शिशिरमासमपास्य गुणोइस्य न क इव शीतहरस्य कुचोष्मण । 
इति धियास्तरूष परिरेभिरे घनमतो नमतोइनुमतान्‌ प्रिया ॥ वही 6/65 | 
कामशास्त्र के सभी आचार्यों का यह मत है कि स्त्रियों पुरूषो की अपेक्षा शीघ्र रति प्राप्त करती 
है, क्योकि वह स्वभावत कोमल हुआ करती है।* श्री हर्ष को इसका अभीष्ट ज्ञान था तभी तो उन्होने यह 
वर्णन किया कि जब सम्भोगरत होने पर दमयती जो अभी शैशव पार की थी, कोमलता के कारण अधिक 
देर तक स्तम्भन नहीं कर सकती थी, अत नल ने जब देखा कि उसका स्खलन होने वाला है, तो अपने 
मणिजटित भूपृष्ठ पर पडने वाले प्रतिबिम्ब की ओर सकेत करते हुए कहा कि अरे वह कौन है? इस प्रकार 
दमयती का ध्यान हटाकर उसकी विन्दुच्युति को रोका।! एव भय (किसी की उपस्थिति का) से कामवेग 
अपने आप कम हो गया तथा मन अस्थिर हो गया। जिससे सुरतोत्सव कुछ देर और चलता रहा। 
कामशास्त्र मे भी कहा गया है “अन्यचित्ततया सभ्रमजनेन च भावबन्ध कुर्यातु" नल दमयन्ती सम्भोग के 
अनेक स्थलो मे कामशास्त्र का स्पष्ट प्रभाव परिलक्षित होता है यथा- 
तत्क्षणावहितभावभावितद्वादशात्मसितदीधितिस्थिति । सवा प्रियामभिमतक्षणोदया भावलाभलघुता नुनोद स ॥ 
स्वेन भावजनने स तु प्रिया बाहुमूल कुचनाभिचुम्बन | निर्मम रतरह समापनाशर्मसारसमसविभागिनीम्‌ ॥ 
विश्लथैरवयवैर्निमीलया लोमभिर्द्ठतमितैर्विनिद्रताम | सूचित श्वसितसीत्कृतैश्च तो भावमक्रममध्यगच्छताम | ह. 
नल कामशास्त्र से थे ही अत उन्होने (सूर्य, चन्द्र, सम्बन्धी) इडा पिड्गला नाडियो के विधान 
द्वारा (एव सभ्रम चित्त होकर) समय से पूर्व होने वाले अपने वीर्यपात (स्खलन) को रोक लिया। नल ने जब 
देखा कि काम भाव वेग चरम सीमा तक पहुँच गया और स्खलन का समय नजदीक आया, तो उन्होने 
तत्क्षण प्रिया के बाहुमूल, स्तन तथा नाभि आदि का चुम्बन करते हुए उसे भी भाववेग की पराकाष्ठा पर 
पहुँचाते हुए अपने सुरत सुख का सहभागिनी बनाया। सुखान्त मे दोनो के अड़ग शिथिल हो गये, नेत्र मुँद 
गये, शीघ्रता से रोमाच हो आया, लम्बी श्वासे चलने वाली, एवं सी०सी० की ध्वनि होने लगी। इस रूप से 
दोनो ही एक साथ स्खलित हुए एव आनन्द की चरम अनुभूति मे डूब गये। सभोगकाल मे सीत्कार, 
विलास और उपसर्ग ये तीन क्रियाएँ हुआ करती है। वात्स्यायन ने भी स्पष्ट रूपेण कहा कि जब एक-छ्क्त है! 
टोनो की विन्दुच्युति होती है, तभी सम्भोग का आनन्द दोनो को प्राप्त होता है, अगर किसी एक की 
विन्दुच्युति दूसरे से पहले हो जाती है, तो उनमे से एक सम्भोग मे सन्तुष्ट नहीं हो पाता, एव दूसरे व्यक्ति 
(जो पहले स्खलित हो जाता है) से या तो घृणा करने लगता है या उससे परान्मुख होने लगता है, अत 
प्रयास यही करना चाहिए कि दोनों एक साथ स्खलित हो इसक॑ लिए अभ्यास एव अपने यज्ञसहभागी की 
मनोदशा की जानकारी होनी अत्यन्त आवश्यक है, और यह कामशास्त्र के ग्रथो के अध्ययन एवं उनकी 
विधियों को अपनाने से ही सभव है। वात्स्यायन ने भी सम्भोग की व्याख्या करते हुए कहा है कि पुरुषों के 
साथ सभोग करने से स्त्रियों की खुजली मिटती है, तथा चुम्बन, आलिगनादि मैथुन क्रियाओं से मिलकर 
वही सम्भोग सुख कहलाती है।' कामशास्त्रीय आचार्य बाभ्रव्य का भी कथन है कि सभोग के अन्त मे वीर्य 





मृदुत्वादुपमृद्यत्वान्निस्गच्चिव योषित | प्राप्नुवन्त्याशु ताः प्रीतिमित्याचार्या व्यवस्थिता | कामसूत्र 2/]/37 

वीक्ष्य भावमधिगन्तुमुत्सुका पूर्वमच्छमणिकुट्टिमे मृदुम | कोडयमित्युदितसभ्रमीकृता स्थानुविम्बमददर्शतैष ताम्‌ ॥ नै० 8/]4 
नै० 8/5 - - - 7 जा 

ने० 8/]5, 6, 7 रे 

संयोगे योषित पुसा कण्डूतिरपनुद्यते | तच्चाभिमानससृष्ट सुखमित्यभिधीयते।। कामसूत्र 2//7 


औ की... कब. है) सनक 


2०) 


स्खलित होने पर ही पुरूष को सभोग सुख प्राप्त होता है किन्तु स्त्रियों को आरम्भ से ही सुखानुभूति होने 
लगती है और स्खलन हो जाने पर ठहरने की इच्छा होती है। आचार्य पद्मश्री ने भी नागरसर्वस्व में 
सम्भोग से पूर्व तैयारी के बारे मे विवरण दिया है। उन्होंने भी यह कहा कि सप्तागम मे पूर्ण सुखानुभूति 
प्राप्त करने के लिए समरत बहुत आवश्यक है, क्योकि सम्भोग व्ग सर्वोपरि उद्देश्य पति-पत्नी में 
आध्यात्मिक प्रीति और उदात्त भावनाओं को सजोना एव उनका विकास है, जिस प्रकार ससार की इच्छाएँ 
लोकैषण, दारैषणा और वित्तैषणा तीन भागों मे बटी है, उसी प्रकार सम्भोग सुख तीन प्रकार के भावों पर 
निर्भर रहता है। (१) सन्‍्तानोत्पत्ति, जननेन्द्रिय तथा काम सम्बन्धी समस्याओं के प्रति आदर्शभाव (२) 
उत्तरदायित्व का निर्वाह (३) एक दूसरे के प्रति श्रद्धा, उच्चभाव और हितकामना। रति या आपस मे प्रीति 
होने से ही सफल होती है। कामशास्त्र पडितो का मत है कि प्रीति चार प्रकार से उत्पन्न होती है, अभ्यास, 
विचार, स्मरण और विषयो से। इन्द्रियो के विषयो से होने वाली प्रीति का अनुमव तो सामान्यत सभी लोगों 
को होता है, किन्तु इन्द्रिय विषयजन्य प्रीति (सम्भोग) प्रधान होने के कारण अन्य सभी प्रीतियाँ इसी के 
अन्तर्गत समाहित मानी जाती है। अत सम्भोग से पूर्व रति व्यवस्थापन मे सहयोगी के मानसिक एव 
शारीरिक स्तर का पूर्ण ज्ञान होना अत्यत आवश्यक है। वात्स्यायन ने भी ऐसा ही मत दिया हैं।* स्पष्ट है 
कि रतावस्थापनप्रीति विशेष का उन्‍नायक आधार है एव श्रीहर्ष ने इसका विशिष्ट वर्णन नैषध के अठारहवे 
सर्ग मे किया है। 


आलिंड-गन वर्णन :- 


नैषधकार ने स्त्री पुरूष के आनन्दातिरेक मे होने वाले आलिड्गन पण भी अपनी दृष्टि डाली है। 
कामशास्त्र विद्वज्जनो ने सम्भोग के चौसठ अग बताये, एव अन्य बहुत से आचार्यों ने सम्पूर्ण शास्त्रों के 
चौसठ अग बताये। सम्भव है. कलाओ की सख्या इतनी ही होने के ऊझारण कामशास्त्र को चबौसठ अगो 
वाला माना जाता हो। वाभ्रवीय आदि आचार्यों का मत है कि आलिगन, चुम्बन नखक्षत, सवेशन सीत्कृत 
पुरूषायित (विपरति रति), औपरिष्टक (मुख मैथुन) इन आठ प्रकार के मैथुनो के पुन आठ-आठ भेद होने 
से चौसठ प्रकार के मैथुन हुए, किन्तु वात्स्यायन ने इस तथ्य को नकारते हुए कहा कि इनमे से प्रत्येक 
के आठ-आठ भेद होते ही नहीं, किसी के कम होते है तो किसी के अधिक' उन्होने मुख रूप से आठ 
आलिगन बताये, अविवाहित पुरूष एव स्त्री के लिए स्पृष्टक, विद्धक, उद्घृष्टक और पीडितक, एव 
विवाहितो के लिए लतावेष्टितक, वृक्षघिरूढक, तिलतण्डुलक एव क्षीरनीरक |" आचार्य सुवर्णनाभ ने चार 
प्रकार के अन्य आलिगन बताये है- उरूपगृहन, जघनोपगृहन, स्तनालिगन, एव ललाटिका' नैषधकार मे 
औपरिष्टक को छोडकर शेष अन्य सम्भोग विधियो एव आलिगनो पर अपनी दृष्टि डाली है! औपरिष्टक 
आलिगन नल दमयन्ती कथा प्रसड्ग में सर्वथा अप्रासडिगिक होने के कारण नैषधीय चरित मे उपेक्षित रहा 


। सुरतान्ते सुख पुसा स्त्रीणा तु सतत सुखम्‌। धातुक्षयनिमित्ता च विरामेच्छोपजायते॥ कामसूत्र 2//22 

2 प्रत्यक्षा लोकत सिद्धा या प्रीतिविषयात्मिका। प्रधानफलवत्वात्सा तदर्थश्चेतरा अएि ॥ कामसूत्र 2//44 

3 प्रीतीरेता पराभृश्य शास्त्रत शास्त्रलक्षणा | यो यथा वर्तते भावस्तत तथैव प्रयंजयेत। कामसूत्र 2//45 

4 आलिगन चुम्बन नखच्छेद्यदशनच्छेद्यसवेशनसीत्कृत पुरूषायितौपरिष्टकानामष्टानामष्ट्या विकल्पमेदादष्टावष्टकाश्चतु 
षष्टिरिति बाभ्रवीया | कामसूत्र 2/2/4 

5 


तत्रसमागतयो प्रीतिलिड्गद्योतनार्थमालिड्गनचतुष्टयम्‌ | स्पृष्टकम्‌, विद्धकम्‌, उद्घृष्टकम्‌ पीडितकम्‌ इति ॥ कामसूत्र 2/2/6 
6, लतावेष्टितक वृक्षाधिरूढ़क तिलतण्डुलक क्षीरनीकमिति चत्वारि सप्रयोगकाले। कामसूत्र 2/2/4 
सुवर्णनाभस्य त्वधिकमेकाड्गोपगूहनचतुष्टयम्‌। कामसूत्र 2/2/22 


है। हालाकि आज पश्चिमी सभ्यता मे यह आलिगन महत्ता रखे हुए है कुछ आधुनिक भारतीयों ने भी इरो 
अपना रखा है, परन्तु इसका प्रचलन आशिक लोगो मे ही है, आज भी भारतीय सस्कृति में इसे आदर की 
दृष्टि से नहीं देखा जाता। 


कामशास्त्रीय नियम है, “आदौरत बाह्ममिह प्रयोज्य तत्रापि चालिडगनमेव पूवेम्‌।/” नैषधकार इसी 
नियम का परिपालन करते दिखते हैं। नैषघधीयचरित मे आलिगनो के जो विवरण मिलते हैं! वह छठे सर्ग मे 
जब नल देवदूत बनकर दमचन्ती प्रसाद मे उपस्थित होते है, तथा वहा उनका रमणियो से सन्निकर्ष होता 
है बाद मे ग्यारहवे एव सोलहवे सर्ग मे बारात भोजन प्रसग मे एव अठाहरवे सर्ग मे नल दमयन्ती के रमण 
के प्रसडग मे प्रमुखतया उल्लिखित है। वे निम्नलिखित है - 


(१) स्पृष्टक - वात्स्यायन ने इसकी व्याख्या करते हुए कहा- “समुखागताया प्रयोज्यायामन्यापदेशेन गच्छतो 
गात्रेण मात्रस्य स्पर्शन स्पृष्टकम्‌।” उदाहरण - 
यस्मिन्नलस्पृष्टकमेत्य ह्ृष्टा भूयोषपि त देशमगान्भृगाक्षी 
निपत्य तत्रास्य धरारजस्थे पादे प्रसीदेति शनैरवादीत्‌ ॥ नै० 6/35 
स॒ तत्कुचस्पृष्टकचेष्टिदोर्लताचलद्दलाभव्यजनानिलाकुल । 
अवाप नाननलजालश्रृड्खलानिबद्धनीडोद्भवविभ्रम युवा ॥ ने० 6/63 
आलिगन समुखागताया प्रयोज्यायामन्यापदेशेन गच्छतो गात्रेण गात्रस्य स्एशनि स्पृष्टकम। 2/2/8 
(२) विद्धक - वात्स्यायन ने इसकी व्याख्या करते हुए कहा-“प्रयोज्य स्थितमुपविष्ट वा विजने किचिद्‌ 
गृहणाती पयोधरेण विद्धयेत। नायको$पि तामवपीड्य गृहणायादिति विद्धकम” उदाहरण- 
हत. कयाचित्पथि कन्दुकेन सघट्टय भिन्‍न करजैकयापि | 
कयाचनानक्त कुचकुकुमेन सभुक्तकल्प स बभूव ताभि ॥ नै० 6/29 
(३) उद्घृष्टक - वात्स्यायन ने इस आलिगन फी दशा को बताते हुए कहा-“तमसि जनसबाधे विजने वाथ 
शनकैर्गच्छतोर्नातिहस्वकालमुर्द्धधण परस्परस्य गात्राणामुदघृष्टकम्‌।/ उदाहरण - 
चतुष्पथे त विनिमीलिताक्ष चतुर्दिगेता सुखमग्रहीष्यन्‌ । 
सघटूटय तस्मिन्भृशभीनिवृत्तास्ता एव तद्दर्त्म न चेददास्यन्‌ ॥ नै० 6/27 
सघटटयन्त्यास्तरसात्मभूषाहीराकुरप्रोतदुकूलहारी | 
दिशानितम्ब परिधाप्य तन्व्यास्तत्पापसन्तापभवापभूप || ने० 6/28 
(४) पीडितक - वात्स्यायन ने इसके बार में कहा - “तदेद कुडय्सदशेन स्तम्भसदशेन वा 
स्फुटकमवपीडयेदिति पीडितकम्‌” उदाहरण- 
बाहुबल्लिपरिरम्भमण्डली या परस्परमपीडयत्तयो । 
आस्त हेमनलिनीमृणालज पाश एव हृदयेशयस्य सः ॥ नै० 8/96 





। . सन्निधावपि निजे निवेशितामालिभि कुसुमशस्त्रशास्त्रवित्‌। आनयद्व्यवधिमानिव प्रियामडकपालिवलयेन २न्निधिम ॥ नै० 8/40 
प्रागचुम्बदलिके ह्वायानता ता क्रमादृदरनता कपोलयो । तेन विश्वसितमानसा झटित्यानने स परिचुम्ब्य सिप्तिये ॥ नै० 8/4] 


2. कामसूत्र 2/2/8 
3 कामसूत्र 2/2/9 
4. कामसूत्र- 2/2/] 
5, 


कामसूत्र 2/2/]2 


22 


!/॥१ 


श्री हर्ष ने उपर्युक्त आलिगनो का विस्तार रूप से वर्णन छठे एव सोलहवे सर्ग मे किया हे! 

कामसत्रकार ने विवाहोपरान्त लतावेष्टितक वृक्षाधिरूढक, तिलतण्डुनफ ओर क्षीरनीरक जेसे आलिगन 
अपनाने की बात की है। नैषधकार को भी यह आलिगन सामान्य जन को अण्नाने के लिए अभीष्ट दिखत 
है तभी उन्होने इन आलिगनों का भी वर्णन नौषधीयचरित मे किया है! 
(१) लतावेष्टितक - वात्स्यायन ने इस आलिगन की व्याख्या करते हुए कहा- “लतेव शाल्माविष्टयन्ती 
चुम्बनार्थं मुखमवनमेत्‌। उद्धुत्य मन्दसीकृता तमाश्रिता वा किचिद्रामणीयक पश्येत्तललतावेष्टितकम। * 
उदाहरण- 

पत्युरागिरिशमातरू. क्रमात्स्वस्यचागिरिजमालत वपु । 

तस्य चाहमखिल पतिव्रता क्रीडति सम तपसा विधाय सा ॥ नै० 8/83 
(२) वृक्षाधिरूढक- वात्स्यायन इस आलिगन का विवरण देते हुए कहते है-”“चरणेन चरणमाक्रम्य 
द्वितायेनोरूदेशमाक्रमन्ती वेष्टयन्ती वा तत्पृष्ठसक्तैकबाहुद्वितीयेनासमवनमयन्ती ईषन्मन्दसीत्कृतकूजिता चुम्व 
नार्थ मेवाधिरोदढुमिच्छेदिति वृक्षादिरूढकम्‌।” वात्स्यायन ने इसे समागमपूर्व आलिगन कहा।* उदाहरण- 

क्रमोदगता पीवरताधिजघ वृक्षाघिरूढ विदुषी किमस्या । 

अपि भ्रमीभडिगभिरावृताड्ग वासो लतावेष्टितकप्रवीणम्‌ ॥ नै० 7/97 

परस्य न सप्रष्टुमिमामधिक्रिया प्रिया शिश प्राशुरसावितिब्रुवन्‌ । 

रथे स॒भैमीं स्वयमध्यरूरूहन्न तत्किलाश्लिक्षदिमा सनेक्षित |! 3० 6/!!4| 
(३) तिलतण्डुलक-कामसूत्रकार ने इस आलिगन की दशा का वर्णन करते हुए कहा- 


"शयनगतावेवोरूव्यत्यास भुजव्यत्यास च ससर्गमिव घन सस्वजैते तत्तिलतण्डुलकम्‌।” उदाहरण- 


मिश्रितोरू मिलिताधर मिथ स्वप्नवीक्षित परस्पर क्रियम्‌ । 
तौ ततोइनु परिरम्भसम्पुटे पीडना विदधता निदद्रतु ॥ नै० ]8/52 


तद्यातायातरहश्छलकलितरत आआरान्तिनिश्वास धारा जसखव्यामिश्रभावस्फुूटककथितमिथ प्राण भेदव्युदासम्‌ | 
बालावक्षोजपत्राकुरकरिमकरीमुद्रितोवन्द्रकक्ष चिन्हाख्यातैकभावोभयहृदयमयाद्वन्द्रम 'नन्दनिद्रात्‌ |” ने० 8/]53 


(४) क्षीरनीरक (क्षीरजलक) - वात्स्यायन ने इसके बारे मे कहा- “रागान्धावनपेक्षितात्ययौ परस्परमनुविशत 
इवोत्सड्गगतायामभिमुखोपविष्टाया शयने वेति क्षीरजलकम्‌”।" उदाहरण- 


मेघातिथेस्त्वमुर॒सि स्फूर सृष्ट सौख्या साक्षाद्यथैव कमला यमलार्जुनारे ॥ नै० ]/73 उत्त्रार्द 


प्लक्षे महीयसि महीवलयातपत्रे तत्रेक्षिति खलु तवापि मति्भवित्री । 
खेला विधातुमधिशाखविलम्बिदोला लोलाखिलाडजनताजनितानुरागे ॥ नै० ]]/74 


एतद्यशोभिरखिलेषबुनि सनन्‍्तुहसा दुग्धीकृते तदुभयव्यतिभेदग्धा । 
क्षीर पयरयपि पदे द्वयवाचिभूय नानार्थकोषविषयोषद्य मृषोग्द्यमस्तु || नै० ]]/78| 


ने० 6/30-53, नै० 6/5]- - - ।2 
कामसूत्र 2/2/5 

कामसूत्र 2/2/6 

तदुमय स्थितकर्म-कामसूत्र 2/2/7 
कामसूत्र 2/2/8 

कामसूत्र 2/2/9 


(भी. बौँ  एल्‍जे है कक 


ऊ 
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वललभेन परिम्भपीडिती प्रेयसी हृवदि कुचाववापतु । 
केलतीमदनयोरूपाश्रये तत्र वृत्तमीलितोपधानम्‌ ॥ नै० 8/97 


शर्म कि हृदि हरे प्रियारपण कि शिवार्धघटन शिवस्यवा | 
कामये तव महेषुतन्वि त ननन्‍्वय सरिदुदन्वदन्वयम्‌ ॥ नै० 8/45 


वात्स्यायन ने उपर्युक्त दोनो आलिगनो को रागकालीन बताया।' आचार्य सुवर्णनाम ने वात्स्यायन के 
आठ आलिगनो के अतिरिक्त चार अन्य प्रकार के आलिगन बताये है, उरूपगूहन, जघनोपगूहन स्तनालिगन 
एव ललाटिका आलिगन। हालाकि ये चारों आलिगन तिलण्डुलक एव क्षीरजलक के अन्तर्गत समाहित हो 
सकते है लेकिन फिर भी श्रीहर्ष ने ललाटिका आलिगन को छोडकर अन्य तीन आलिगनो का विवरण दिया 
है। स्मरणीय है कि ललाटिका आलिगन को नैषधकार ने चुम्बन विधि की एक विधि मानी। यहा यह भी 


कहना परमावश्यक है कि श्रीहर्ष ने वात्स्यायन के साथ-साथ सुवर्णनाभ के मत का भी अनुसरण किया है। 


(१) उरूपगृूहन - कामसूत्र मे इस आलिगन के बारे में उल्लेख मिलता है कि- 


"तत्रोरूसन्दशेनैकमूरूमूरूद्दय वा सर्वप्राण पीडयेदित्यूरूपगहनम्‌। उदाहरण- 


सा शशाक परिरम्भदायिनी गाहितु वृहदुर प्रियस्य न | 
चक्षमे चस न भगुरभ्रुवस्तुड्गपीनकुचदूरता गतम्‌ ॥ नै० 8/95 


(२) जघनोपगृहन - सुवर्णनाभ ने इसके बारे मे कहा- “जघनेन जघनमवपीड्य प्रकीर्यमाणकेशहस्ता न 


खदशनप्रहणनचुम्बनप्रयोजनाय तदुपरि लड घयेत्तज्जघनोपगूहनम।” 


(३) सस्‍्तनालिंगन - इसके बारे मे सुवर्णनाम ने बताया -“स्तनाभ्यामुर प्रविश्य तत्रैव भारमारोपयेदिति 
स्तनालिगनम्‌।“ 


(४) ललाटिका - सुवर्णनाभ इसआलिगन की व्याख्या करते हुए कहते है कि - “मुखे मुखमासज्याक्षिणी 
अक्ष्णोर्ललाटेन ललाटमाहन्यात्सा ललाटिका।” उपर्युक्त तीनो आलिगन नैषध के श्लोक 8/95 तथा नैषध 
में वर्णित विपरी रति वर्णन” मे घटित होते हैं। वैसे तो आलिगन बहुविध हो सकते हैं, परन्तु मुख्य आलिगन 
प्रमुख रूप से इन बारह आलिगनो के अन्तर्गत आ जाते हैं। यह तो स्पष्ट ही है कि कामशास्त्र का (के 
विषय) ज्ञान (की आवश्यकता) उसी समय तक रहता है जब तक मनुष्य कामान्ध नहीं होता, एव कामान्ध 
हो जाने पर तो कामशास्त्र और उसकी बताई हुई विधियो का अनुपालन तो शायद सामान्यजन द्वारा नहीं 
ही किया जाता हो, परन्तु श्रीहर्ष के नायक नल एवं नायिका दमयन्ती यत्र तत्र सर्वत्र फामशास्त्रीय 
मार्यादाओं का पालन फरते दिखते है। 


तदुमय रागकाले- कामसूत्र 2/2/20 

कामसूत्र 2/2/23 

कामसूत्र 2/2/24 

कामसूत्र 2/2/25 

कामसूत्र 2/2/26 

नै० 20/64 

शास्त्राणा विषयस्ताक्द्यावन्मन्टरसा नरा। रतिचक्रे प्रवृत्ते तु नैव शास्त्र न च क्रम ॥ कामसूत्र 2/2/3| 


ज्ये ८5 (आ अं  (क्‍अे है 


2, 


चुम्बन विवरण- 


चुम्बन के प्ररूग में भी श्रीहर्ष ने कामशास्त्र की अभिज्ञत्ा का वरिचय दिया है। कामशास्त्रविदो ने 
सुरतोत्सव पूर्व प्राब्कीडा के साथ-साथ चुम्बन को अनिवार्य एव मड्गला-चरण जैसा माना है। शारीरिक 
विज्ञान का मत है चुम्बन, नखच्छत एवं दन्तक्षत जेसी प्राक्कीडाओ से स्त्री की जननेन्द्रिय सुखानुभूति के 
कारण ग्रन्थिगतक्षरण से आर्द्र हो जाया करती है, इसी कारण सुरतोत्सव मे वास्तविक आनन्द फी अनुभूति 
होती है। कामशास्त्रीय पडित रतिरहस्यकार का कथन है कि सुरतोत्सव पूर्व नायक नायिका को द्रवित 
करने का विधान अवश्य जान लेना चाहिए, क्योकि जिस प्रकार चन्द्रमा की सोलह कलाएँ घटा बढा करती 
है, उसी प्रकार कृष्णपक्ष एव शुक्लपक्ष में स्त्री के सोलह अगो मे “काम” बढ़ता और घटता रहता है। 
शुक्लपक्ष की प्रतिपदा तिथि से लेकर पूर्णिमा तक काम स्त्री के क्रमश अगूठे, पॉव, जघा, नाभि, छाती, 
स्तन, बाहुमूल, कण्ठ, ओठ, आँख, भौह, और ललाट पर क्रमश चढता है और कृष्णपक्ष की प्रतिपदा से 
बाये भाग होकर क्रमश मस्तक से नीचे उतरता है। इसलिए तिथि क्रमानुसार चुम्बन विधान अपनाना 
चाहिए। सुश्रुत ने काम को ईख मे रस, एव दूध मे घी जैसे विद्यमाना माना एव कहा कि सघर्षण 
(प्राक्कीडाओ) से काम द्रवित होता है।” वात्स्यायन ने चुम्बन स्थान एव उनके अपनाने की सम्मति देते हुए 
कहा- 


(».) ललाटालककपोलनयनवक्ष स्तनोष्ठान्तर्मुखेषु चुम्बनम्‌ - कामसूत्र 2/3/4 
(8) चुम्बन नखदशनच्छेद्याना न पौर्वापर्यमस्ति | रागयोगात्‌ प्रप्क्तथोगादेजा प्राधान्येन प्रयोग | 
प्रहणनसी त्कृतयोश्च सप्रयोगे। - कामसूत्र 2/3/] 
(() सर्व सर्व5। रागस्यानपेक्षितत्वात्‌। इति वात्स्यायन , 2/3/2 
(2) तानि प्रथमरते नातिव्यक्तानि विश्रब्विकाया विकल्पेन च प्रयुउजीत्‌ । 
तथाभूतत्वाद्रागस्य। तत परमतित्वरया विशेषवत्समुच्चयेन रागसघुक्षणार्थम्‌ ॥- कामसूत्र 2/3/3 
(£) ऊरूसधिबाहुनाभिमूलयोरलाटानाम्‌ - कामसूत्र 2/3/5 
(#) रागवशाददेशप्रवृत्तेश्व सन्ति तानि-तानि स्थानानि, न॒तु सर्वजनप्रयोज्या-ति वात्स्यायन | 
- कामसूत्र 2/3/6 
आचार्य पद्मश्री भी यही स्वीकार करते हैं कि देशभेद तथा स्वभावभेद से स्त्रियो को चुम्बन प्रिय 
हुआ करते है, इसलिए अपनी प्रकृति के अनुसार ही वे विलास करती है।* इन्होने अपने ग्रथ नागरसर्वस्व 
मे चुम्बनो एव आलिगनो के भावो यथा हेला, विच्छिति, बिब्बोक, किलकिचित, विश्रम, लीला, विलास, हाव, 
विक्षेप, विकृत, मद, मोट्टायित, कुट्टमिति, मुग्धता, तपन और ललित इन सोलह भावो को सुरतोत्सव की 
भूमिका मानते है। नैषथीयचरित मे उपलब्ध कामशास्त्रीय सदर्भों से स्पष्ट होता है कि नल एव दमयन्ती ने 
स्वदेशप्रचलित (मालवाप्रदेश एव महाराष्ट्र प्रदेश) कामरीतियो को अपनाया है जैसा कि कामसूत्र ग्रन्थादि मे 
उपलब्ध मालवा एव महाराष्ट्रीय स्त्रियों के कामविधानो के वर्णनो के साम्यता करने पर सिद्ध होता है। 


वात्स्यायन ने तरूणी द्वारा अपनाये जाने वाले चुम्बन को तीन प्रकार क, माना है- निमित्तक, स्फूरितक एव 
घट्टितक * ) 





। . रतिरहस्य- चन्द्रकलाधिकार- द्वितीय परिच्छे। 
2 सुग्नि० 0/89/2 
3 योषिता विषयसाम्यत प्रिय चुम्बन प्रकृतिकृत्यमिष्यते 
तत्र चैकविषये प्रयुज्यतेडभीप्सितप्रकृतिसाम्यतस्तदा ॥ नागरसर्वस्व 20/2 
4 तद्यथा-निमित्तक स्फुरितक घटिटतकमिति त्रीणिकन्या चुम्बनानि। कामसूत्र 2/3/7 
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(१) निमित्तक - वात्स्यायन ने इसके बारे मे कहा - “बलात्कारेण नियुक्ता मुखे मुखमाधत्ते न तु 
विचेष्टत इति निमित्तकम्‌।“ उदाहरण- 

प्रातरात्मशयनाद्विनिर्यती सन्निरूध्य यदसाध्यमन्यदा । 

तन्मुखार्पणमुख सुख भुवो जम्भजित्क्षितिशचीमचीकरत || नै० ]8/66 
(२) स्फुरितक - वात्स्यायन ने इसकी व्युत्पत्ति करते हुए कहा- “वदने प्रवेशित चोष्ठ 
मनागणपत्रपावग्रहीतुमिच्छन्ती स्पन्दयति स्वमोष्ठ नोत्तरमुत्सहत इति स्फ्रितकम।” उदाहरण- 

स्वप्तुमाप्तशयनीययोस्तयो स्वैरमाख्यतवच प्रियाप्रिय । 

उत्सवैरधरदानपानजै. सान्तरायपदमन्तरान्तरा ॥ नै० 8/]42| 
(३) घट्टितक - वात्स्यायन ने इस चुम्बन विधि को स्पष्ट करते हुए ऊहा- “ईषत्परिग॒ह्य विनिमी लेतनयना 
करेण च तस्य नयनेअवच्छादयन्ती जिह्वाग्रेण घट्टयति इति घटिटतकम”। नैषधीयचरित मे उपलब्ध [8वे 
सर्ग के १४२वे श्लोक मे घट््‌टितक चुम्बन की भी प्रतीति होती है। वात्स्यायन चार प्रकार के अन्य चुम्बन 
यथा सम, तिर्यक, उद्ष्रान्त अवपीडितक का विधान करते है, जिनका श्रीहर्ष ने भी वर्णन किया है, भले ही 
वह व्यजना रूप में ही क्यो न किये हो।” आचार्य पद्मश्री ने विपीडित भ्रमित, उललसित5, स्फूरितक 
सहतोष्ठ, वैकृतक, नतअड चुम्बन प्रकारो को अपनाने की सलाह दी, तथा वात्स्यायन ने अन्य 
उत्तर सम्पुटिक, सम, पीडित, अचित एव मृदु आदि चुम्बन प्रकारों को भी अपनाने का वर्णन किया, परन्तु 
श्रीहर्ष ने स्फुरितक, उल्‍लसितक मृदु एव सम को छोडकर किसी का वर्णन नहीं किया, क्योकि नैषधकार 
की दृष्टि मे वह उचित एवं मर्यादित नहीं थे, जैसा कि कामसूत्र मे आये उनकी व्याख्या के अध्ययनान्तर 
स्पष्ट ही हो जाता है। वात्स्यायन ने चुम्बन अपनाने के बारे मे कहा - 

कृत प्रतिकृत कुर्यात्ताडिते प्रतिताडितम्‌। करणेन च तेनैव चुम्बिते प्रतिचुम्बितम।।* 

महाकवि कालीदास ने भी चुम्बन का मनोहारी वर्णन किया है | यथा - 

सस्वजे प्रियमुरोनिपीडन प्रार्थितमुखमनेन नाहरत । 

मेखलाप्रणयलोलता गत हस्तमस्य शिथिल रूरोध सा ॥* 
नेषधीयचरित मे चुम्बन के अन्य प्रमुख उदाहरण - 

क्षन्तु मन्तु दिनस्यास्य वयस्येय व्यवस्यतात्‌ । 

निशीव निशिधात्वर्थ यदाचरति नात्र न । नै० 20/54 


यच्चुम्बति नितम्बोरू यदालिडगति च स्तनौ । 
भुड्ते गुणमय तत्ते वास शुभदशोचितम्‌ ॥ नै० 20/48 
चुम्बनायकलितप्रियाकुच. वीरसेनसुतवक्त्त्रमण्डलम्‌ । 
प्राप भर्तुममृते सुधाशुना सरकतहाटकघटेन मित्रताम्‌ ॥ नै० 8/05 
वीक्ष्यपयुरधर कृशोदरी बन्धुजीवमिव भृड़गसड्गतम । 
मञ्जुल नयनकज्जलैनिजि सवरीतुमशकत्स्मित न सा ॥ नै० 38/25 





कामसूत्र - 2/3/8 

कामसूत्र - 2/3/9 

ने० 6/58 - - - 08, भोजन प्रसड्ग में । 
कामसूत्र 2/3/32 

कुमारसम्भव 8/]4 


प के. फिर है कण 


अन्यदस्मि भवर्ती न याचिता वारमेकमधर धयामि ते | 

इत्यसिस्वददुपाशुकाकुवाक्सोपमर्दहठवृत्तिरेवतम्‌ |: ने० 8/59 

पीतलावकमुखासवोषइधुना भृत्य एब निजकृत्यमर्ति । 

तत्करोमि भवदूरूमित्यसौ तत्र सनन्‍्यधित पाणिपल्लवम्‌ ॥ नै० 8/60 

कामशास्त्र मे उल्लिखित पञ्चसायकों (पञ्चबाणो)' की चर्चा अशर्ववेद मे मिलती है, गे है अकार 

इकार, उकार, एकार व औकार। इन पजञ्चसायको का लक्ष्य स्त्रियों के हृदय, स्तन, आँखे, भस्तक एव 
गुप्तेन्द्रिय होते है। इन अड्गो के चुम्बन से भी कामिनियाँ कामविहदल हो उठती है। श्रीहर्ष ने भी 
पञ्चसायको का उल्लेख करते हुए अभिहित किया कि- “दौत्यकर्म मे प्रवृत्त व्यक्ति को हस द्वारा बताये 
गये लक्षणों से दमयन्ती ने नल ही समझा, जिससे मदनवाण उस सुन्दरी के शरीर मे प्रविष्ट हो गये, साथ 
ही दमयनती को देखकर नल भी पञ्चसायकों से घायल हो गये। अर्थात्‌ नल एव दमयन्ती दोनो को 
पञ्चसायको ने अपना निशाना बनाया।* 


श्रीहर्ष के साथ-साथ उनके पूर्ववर्ती महाकवि कालिदास को भी सुरतोत्सव मे चुम्बन अभीष्ट रहा 
है, तभी तो उन्होने इसका अत्यन्त मनोहारी वर्णन अपने ग्रथ कुमारसम्भव मे किया है। यथा - 


यन्मुखग्रहणमक्षताधर दानमव्रणपद नखस्ययत्‌ । 
यद्रत च सदय प्रियस्य तत्पार्वती विषहते सम नेतरत ॥” 


दष्टमुक्तमधरोष्ठमम्बिका वेदनाविधुरहस्तपल्‍लव' । 
शीतलेन निरवापयत्‌ क्षण मौलिचन्द्रशकलेन शूलिर ॥* 


अड्गुलीभिरिव केशसञ्चय सन्निगृहद्य तिमिर मरीचिभि । 
कुड्नलीकृतसरोजलोचन चुम्बतीव रजनीमुख शशी ॥ 
घूर्णणाननयन स्खलत्कथ स्वेंदबिन्दु मदकारणस्मितम्‌ | 
आननेन न तु तावदीश्वरश्चक्षुषा चिरमुमामुख पपौ ॥" 


स॒प्रियामुखरस दिवानिश हर्षवृद्धिजनन सिषेविषु । 
दर्शनप्रणयिनामदृश्यतामाजगाम॒ विजयानिवेदनात्‌ ॥ 


। अरविन्दमशोक च चूत च नवमल्लिका | 
नीलोत्पल च पचैते पचबाणसायका ॥ सस्कृत हिन्दीकोश-वामनशिवराम आप्टे, पेज- 562 
सम्मोहनोन्मादनी च शोषणस्तापनस्तथा । 
स्तम्भनश्चेति कामस्य पञ्चबाणा प्रकीर्तिता ॥ सस्कृत शब्दार्थ कौस्तुक पृ० 624 
- उत्तुदस्त्वोत्तुदतु मा भूथा शयने स्वे | इषु कामस्य या भीमा तया विध्यामित्वा हृदि | 
- आधीपर्णा कामशज््यामिषु सकल्प कुल्मलाम। ता सुसनता कृत्वा कामो विध्यतु त्वा हृदि ॥ 
“या प्लीहान शोषयति कामस्येषु सुसनता | प्राचीनपक्षा व्योषा तया विध्यामि त्वा हृदि || 
-शुचा विद्धा व्योषया शुष्कस्याभि सर्प मा। मृदुर्निमन्‍्यु केवली प्रियवादिन्यनुव्रता ॥ 
“आजामि त्वाजन्या परिमातुरथो पितु | यथा मम क्रतावसो मम चित्त्मुभायसि | 
- व्यस्ये॑ मित्रावरूणा हृदाश्चिन्तान्यस्यतम्‌ | अथै नामक्रतु कृत्वा ममैव कृणुत्र वशे ॥ अथर्ववेद काण्ड 3, सुक्त 25 


2 अपाड्गमप्याप दृशोन॑ रश्मिर्नलस्यमैमीमभिलस्य यावत्‌ | स्मराशुग सुभ्रुवि तावदस्या प्रत्यडगमापुड्खशिख ममज्ज ॥ नै० 8/3 
यदक्रम विक्रमशक्तिसाम्यादुपाचरद्द्वावपि पञ्चबाण | कथ न  वैमत्यमुष्य चक्रे शरैरनर्धार्धविभागभाग्मि ,| नै० 8/4 
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उपर्युक्त वर्णनों से स्पष्ट हो जाता है कि चुम्बनो का कामयज्ञ में अप्रतिम योगदान है एव 
नैषधकार के वर्णन वेद, कामसूत्र एव अपने पूर्ववर्ती महाकवियो से साम्य रखते है, परन्तु कही-कहीं पर 
उन्होने इसका उद्दाम वर्णन भी किया है।' 


““नखक्षत एवं दन्‍्तक्षत विवरण '' 

नखक्षत विवरण- 

कामशास्त्र मे आलिगन चुम्बन के साथ नखक्षत एव दन्तक्षतों का विधान वर्णित मिलता है, स्पष्ट 
है कि सुरतोत्सव मे इनकी भी महनीय भूमिका होती है। वात्स्यायन का कहना है- “नान्यत्पटुतर किचिदरित 
रागविवर्धनम। नखदन्तसमुत्थाना कर्मणा गतयो यथा। रागवृद्धी सघर्षात्मक नखविलेखनम। तस्य 
प्रथमसमागमे प्रवासप्रत्यागमने प्रवासगमने कुद्धप्रसनन्‍न्‍ताया मत्ताया मत्ताया च प्रयोग। न 
नित्यमचण्डवेगयो ।/ आचार्य सुवर्णनाभ का मत है- “प्रवृत्तरतिचक्राणा न निवासमस्थान वा विद्यत इति 
सुवर्णनाभ । परन्तु वात्स्यायन नखक्षत के स्थान बताते हुए कहते है- “कक्षौ स्तनौ गल पृष्ठ जघनमूरू च 
स्थानानि” वात्स्यायन ने चिन्हों के अनुसार नखक्षत आठ प्रकार के माने हे- “तदाच्छुरितकमर्धचन्द्रों मण्डल 
रेखा व्याप्रमख मयूरपदक शशप्लुतक मुत्पलपुत्रकमिति रूपतो5ष्टविकल्पनम्‌।' 


नेषधीयचरित में उपलब्ध नखक्षत वर्णन - 

(१) आच्छुरितक - वात्स्यायन इसके बारे मे कहते है - “ते सुनियमितैहनुदेशे स्तनयोरधरे वा 

लघुकरणमनुद्गतलेख स्पर्शमालजननाद्रोमाञज्चकरमन्ते सन्निपातवर्धमान शब्दमाच्छुरितकम्‌"* उदाहरण - 
कुचौ दोषोज्द्ितावस्या पीडितौ ब्रणितौ त्वया | 
कथ दर्शयतामास्य बृहन्तावावृता हिया ॥ 

(२) अर्धचन्द्र- कामसूत्रकार का कथन है- “ग्रीवाया स्तनपृष्ठे च वक्रो नखपदनिवेशोडर्धचन्द्रक ' |” 

उदाहरण- 


9 


यौ. कुरड्मदकुड्माञज्चिती नीललोहितरूचौ वधूकचौ । 
स॒प्रियोरसि तयो स्वय भुवोराचचार नखकिशुकार्चनम्‌ 
वीक्ष्य वीक्ष्य करजस्य॒विश्रम प्रेयसार्जितमुरोजयोरियम्‌ | 
कान्तमैक्षत हसस्पृश कियत्कोपकुज्चित विलोचनाञचला ॥* 
स्वापराधमलुपत्पयोधरे मत्कः सुरधनुष्करच्तव । 
सेवया व्यजनचालनाभुवा भूय एव चरणौ करोतु वा ॥* 


प्रस्मृत न त्वया तावद्यन्मोहनविमोहित । अतृप्तो5धरपानेषु रसनामपिब तव ॥ ने० 20/78 
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त्वत्कचार्द्रनखाड्कस्य मुद्रामालिड्गनोत्थिताग्‌ ; 

स्‍्मरे_ स्वह्नदि यत्समेरसखी शिल्प तवाद्रवम । 

तत्कये नखमारोप्य चमत्कूर्वस्तयोक्षित | 

सोष्वादीत्ता हृदिस्थ ते कि मामभिनदेषन ॥* 

वात्स्यायन ने उपर्युक्त वर्णित आठ नखक्षतो यथा- मण्डल रेखा (प्रयोग), व्याप्रमख, मयूरपदक, 

शशप्लुतक, उत्पलपत्रक आदि का वर्णन भी विशेष रूप से किया।* प्रयोग नखक्षत का वर्णन करते हुए श्री 
हर्ष लिखते है कि दमयन्ती के दोनो जघाओ पर नल के नखो के कोमलचिन्ह* इस प्रकार सुन्दर लगते थे 
मानो दो स्वर्ण स्तम्भो पर रति और मदन की विजयप्रशस्ति लिखी गयी हो।' नखक्षत दोनो (पति-पत्नी) के 
द्वारा किया जाना चाहिए, ऐसा विवरण जो नैषधकार ने दिया है,” वह सर्वथा कामशास्त्र सम्मत ही दिखता 
है।' श्रुगार के प्रसग मे दन्तक्षत एव नखक्षत की प्राचीन परम्परा रही है, तभी तो महाकवि कालिदास ने भी 
नखक्षतों का वर्णन कर इनकी उपादेयता पर अपनी मुहर लगा दी। यथा- 

उपडित शिशिरापगमश्रिया मुकुलजालमशोभत किशुके । 

प्रणयिनीव नखक्षतमण्डन प्रमदया मदयापितलज्जया ॥* 

क्लिष्टकेशमवलुप्तचन्दन व्यत्ययार्पितनख समत्सरम्‌ | 

तस्य तच्छिदुरमेखलागुण पार्वतीरतमभून्न | तृप्तये ॥* 

ऊरूमूलनखमार्गराजिभिस्तत्क्षण. हृतविलोचनो हर । 

वासस प्रशिथिलस्य सयम करूर्वतीप्रियतमामवारयत्‌ ॥** 

यन्मुखग्रहणमक्षताधर दानमव्रणपद नखस्य यत्‌ । 

यद्रत च सदय प्रियस्य तत्पार्वती विषहते सम नेतरत्‌ ॥* 

श्रीहर्ष ने वात्स्यायन द्वारा बताये गये मार्ग का अनुसरण करते हुए ही काव्य सृजन किया है, 

क्योकि वह प्रकाण्ड शास्त्रज्ञ जो थे। उपर्युक्त वर्णनो से स्पष्ट है कि आलिगन चुम्बन के साथ-साथ नखक्षत 
एव दन्तक्षत कामसवेग बढाने वाली मनुष्यों द्वारा अपनायी जाने वाली क्रियाएँ है, एट इन क्रियाओ के 
अपनाने से ही सुरत क्रियाओं मे असीम आनन्द की अनुभूति होती है। महर्षि वात्स्यायन ने जिन स्थानों पर 
नखक्षत एव दन्तक्षत करने का विधान किया है, उन स्थानो को यौन विज्ञान में कामोत्तेजना का केन्द्र माना 
गया है, अगर यौन विज्ञान और मनोविज्ञान की दृष्टि से भी देखा जाय, तो नखक्षत, दन्तक्षत आदि प्रेम 
क्रियाएँ (क्रीडाएँ) जीव विज्ञान से सम्बन्धित प्रक्रियाए है, मनुष्यों के साथ-साथ पशु पक्षी भी इन क्रियाओं 
को अपनाते है, क्योकि इस प्रक्रिया का आधार यौन उत्तेजना है। यौन मिलन के लिए यौन उत्तेजना 


नै० 20/79 

नै० 20/46 

कामसूत्र - 2/4/5 - - - 2] 

मध्यमान्युभयभाऊिज महाराष्ट्रकाणामिति- कामसूत्र 2/4/| 

भीमजोरूयुगल नलार्पिते पाणिजस्य मृदुभि परदैर्वभी | तत्प्रशस्ति रतिकामयोर्जययस्तस्तम्भयुग्ममिव शातकुम्भजम्‌ ॥ नै० 
8/98 


6 याचनान्न ददर्ती नख्क्षत ता विधाय कथयाइन्यचेतसम्‌ । वक्षसि न्यसितुमात्ततत्कर स्व विश्हि मुमुदे स तन्‍नरवै ॥ नै० 8/72 
7 कामसूत्र - 2/4/3| 

8  रघुवश- १/3। 

9 कुमारसभव- 8/83 

0 कुमारसभव- 8/87 

।। कुमारसभव- 8/9 
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बढते-बढते जब पराकाष्ठा को पहुँच जाती है, तभी नखक्षत, दन्तक्षत की प्रक्रिया प्रारम्भ होती है, चिकित्सा 
विज्ञान का अभिमत है कि स्त्रियो की त्वचा के ऊपरी भाग मे कुछ ऐसे क्षेत्र होते है जिनका सम्बन्ध 
डिम्बाशय से होता है, उन्हे कुछ दशाओ में हल्क़ी और द्वुत उत्तेजना देने से केवल कामोद्रेक ही नहीं होता 
बल्कि सम्भोग की पूर्णावस्था उत्पन्न हो जाती है। इन अवयवो का सकूचन एव प्रसारण अवरूद्ध हो जाने 
से स्त्रियों को मिरगी रोग पकड लिया करता है। इसलिए शारीरिक एव मानसिक स्वास्थ्य को सशक्त 
बनाये रखने के लिए स्त्रियो के कामोत्तेजना के केन्द्रों पर नखक्षत एव दन्तक्षत करना आवश्यक एव 
अपरिहार्य है, परन्तु ध्यान रहे ये नखक्षत एव दत्तक्षत इतने तीव्रवेग मे न किये जाय कि स्त्री या पुरूष 
घायल हो जाय, केवल मृदु दन्तक्षत एव नखक्षत करने का विधान वात्स्यायन के साथ-साथ श्री हर्ष को भी 
अभीष्ट है, जो कि नैषधीयचरित के अध्ययन से स्पष्ट रूप मे ध्वनित होता है। 


दन्तक्षत वर्णन- 


श्री हर्ष जो कि आर्यावर्त प्रदेशीय थे, उन्होने अपने नायक नल (निषधदेशीय) एव नायिका दमयन्ती 
(विदर्भ देशीय) का चरित्र वर्णन किया है, जो वात्स्यायन द्वारा वर्णित महाराष्ट्रीय देश की रीतियो के 
अन्तर्गत समाहित है। बाण एव कालिदास ने भी मालवविलासिनियो का वर्णन किया है। महाराष्ट्र देश की 
स्त्रियों चौंसठ कलाओ के प्रयोग मे अनुराग रखती हैं, अश्लील गदे और कडवे वचन बोलती हैं तथा 
सम्भोग का प्रारम्भ बडे जोश खरोश के साथ करती है।” नैषधकार ने नल दपयन्ती के कामोत्सव मे किय 
जाने वाले जिन दन्तक्षतों का वर्णन किया है, वे कामशास्त्रीय मर्यादा के सर्वथा अनुकूल है। वात्स्यायन 
दन्तक्षतों के स्थानों एव उनके भेदो का वर्णन करते हुए कहते है- “उत्तरौष्ठमन्तर्मुखनयनमिति मुफ्त्वा 
चुम्बनवद्दशनरदनस्थानानि।/ . गूढकमुच्छूनक बिन्दुबिन्दुमाला प्रवालमणिर्मणिमाला खण्डाभ्रक 
बराहचर्वितकमिति दशनच्छेदनविकल्पा “।* अर्थात्‌ गूढक, उच्छुनक, बिन्दु, बिन्दुमाला, प्रवालमणि, मणिमाला, 
खण्डाभ्रक, एव वराहचर्वित दन्तक्षत के ये आठ भेद होते है। इनके स्थानों का वर्णन करते हुए वात्स्यायन 
कहते है-“तदुभयं बिन्दुरधरमध्यइति|।' ललाटे चोर्वोबिन्दुमाला। मण्डलमिव विषमकूटकयुक्त खण्डाभ्रक 
स्तनपृष्ठ एव“| सहता प्रदीर्धा बहवयो दशनपदराजयस्ताम्रान्तराला वराहचर्वितकम्‌। एतनपृष्ठ एव। विशेषके 
कर्णपूरे पुष्पापीडे ताम्बूलपलाशे तमालपत्रे चेति प्रयोज्यागामिषु नखदशनच्छेद्यादीन्‍्याभियोगिकानि। 


नैषधीयचरित मे वर्णित नखक्षतों का विवरण - 


() जूढक उच्छूनक- 
आशीविषेण रदनच्छददशदानमेतेन ते पुनरनर्थतया न गण्यम्‌ । 
बाधा विधातुमधरे हि नतावकीने पीयूषसारघटिते घटितेडस्यशक्ति |" 
नखन कृषप्वाधरसन्निभा निभाद्चुवा मृदुव्यजनमासफालिकाम्‌ । 
ददश दन्ते प्रशशस तद्रस विहस्य पश्यन्परिवेषिकाधरम्‌ ॥* 


सकलचतु षष्टिप्रयोगरागिण्योइशलीलपरूषवाक्यप्रिया शयने च सुरभसोपक्रमामहाराष्ट्रिका | - कामसूत्र 2/5/29 
परिष्वड्चुम्बननखदन्तचूषणप्रधाना क्षतवर्जिता प्रहणनसाध्या मालव्यआभीर्यश्च। - कामसूत्र 2/5/24 
कामसूत्र - 2/5/| 

कामसूत्र 2/5/4 

कामसूत्र 2/5/7 

कामसूत्र 2/5/5 - - -8 
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(2) प्रबालमणि, मणिमाला- 
चुम्बित न मुखमाचकर्ष यत्पत्युरन्तरमृुत व वर्ष तत | 
सा न॒नोद न भुज तदर्पित तेन तस्य किमपून्‍नतर्पितम्‌ ॥ नै० [8/70 
ईक्षितोपदिशतीव नर्तितु तत्क्षणोदितमुद मनोभुवम्‌ | 
कान्तदन्तपरिपीडिताधरा पाणिधूननममिय वितन्व॒ती ॥ ने० 8/84 


आननस्य मम चेदिनौचिती निर्दय दशनदशदायिन । 
शोध्यते सुदति। वैरमस्य तत्कि त्वया वद विदश्यनाधरम्‌ ॥ नै० 8/35 


(3) बिन्दु, बिन्दुमाला- 


निशि दष्टाधरायापि सैषा मह्य न रूष्यतु | क्वफल दशते बिम्बीलता कीराय कृप्यति || नै० 20/57 


(4) खण्डाक्षक, वराहचर्वितक- 
त्वत्कुूचार्दनखाड्कस्य मुद्रामालिड्गनोत्थिताम्‌ | 
स्मरे स्वह्नदि यत्समेरसखी शिल्प तवाब्रवम्‌ ॥ नै० 20/79 
राजा नल दमयन्ती की सखियो के सामने रात हुए समागम की बाते बता-बता कर हास परिहास 
का आनन्द लेते हुए कहते है कि रात मे इन्होने सारी लाज ताक पर रड दी थी, अब पता नहीं किससे 
शरमा रही है?” क्रमश रात्रिकालीन कामोत्सव विवरण देते हुए सभी को 4नन्‍्द मग्न कर दिया है। 
वात्य्यायन ने भी उपर्युक्त कार्य को करने का विधान किया|” समागमावसर पे किये गये कार्यों की गणना 
अपराध मे नहीं की जाती वल्कि इससे स्त्रियाँ हर्षोत्फल्ल हो कामयज्ञ मे रागर्पण भाव से तल्लीन होती है, 
जैसा कि श्रीहर्ष को भी अभिप्रेत है।* 
महाकवि कालिदास ने भी नखक्षतो का विवरण दिया है। यथा- 
दष्टमुक्तमधरोष्ठमम्बिका वेदनाविधुरहस्तपललवा । 
शीतलेन निरवापयत्‌ क्षण मौलिचन्द्रशकलेन शूलिन ॥* 
उपर्युक्त दन्तक्षतों के सन्दर्भ के अतिरिक्त नैषधीयचरित मे राजाओं के वर्णन प्रसड़ग मे 
भोजनावसर एवं बीसवे सर्ग मे नलदमयती हास परिहास प्रसड्ग मे मिलते है, परन्तु कामसूत्रकार ने स्पष्ट 
रूप से कहा है कि “देशसात्म्याच्च योषित उपचरेता" अर्थात्‌ अपने देश या प्रदेश की रीति के अनुसार ही 
आलिगन, चुम्बन नखक्षत और दन्तक्षत करने चाहिए परन्तु आचार्य सुवर्णनाम ने कहा कि देश रीति से 
अपनी प्रकृति और रूचि श्रेष्ठ होती है, इसलिए अपनी रूचि के अनुसार चुम्बन, आलिगन, तजक्षत, 


।  लज्जितानि जितान्येव मयि क्रीडितया$नया। प्रत्यावृतानि तत्तानि पृच्छ सम्प्रति 55 वति॥ ने० 20/56 
2 नै० 20/58 - - 56 
3 दिवापि जनसवाधे नायकेन प्रदर्शितम्‌। उद्दिश्य स्वकृत चिन्ह हसेदन्यैरलक्षिता || 
विकूणयन्तीव मुख कुत्सयन्तीव नायकम्‌। स्वगात्रस्थानि चिह्नानि सासूयेव प्रदर्शयेत्‌ ॥ कामसूत्र 2/5/4] 42 
५4 आग शत विद्धधतोइपि समिद्धकामा नाधीयतेपरूषमक्षरमस्य वामा | 
चान्द्री न तत्र हरमौलिशया लुरेकाइनध्यायहेतुतिथिकेतुरपैतिलेखा ॥ नै० ]/92 
रात्रिवृत्तमनुयोक्तुमुद्यत सा प्रभातसमये सखीजनम्‌ नाकरोदपकुतूहल हिया शसितु तु हृदयन त त्वरे। 
दर्पण च परिभोगदर्शिनी पृष्ठत प्रणयिनो निषेदुष । 
प्रेक्ष्य बिम्बमुपबिम्बमात्मस कानि-कानि न चकार लज्जया ॥ कुमार 8/]0 ] 
कुमारसभव- 8/8 
0० कामसूत्र - 2/5/20 
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दन्तक्षत करने चाहिए। देशाचार के बन्धन मे बधे रहना बुद्धिमानी नहीं है। परन्तु समय बीतने के 
साथ-साथ वात्स्यायन द्वारा बतायी गयी आलिगनादि विधियाँ भी एक देश की दूसरे देशो द्वारा अपनाया 
जाने लगी है, आज यह स्पष्ट कर पाना कि ये समागम विधियाँ इस देश की है या दूसरे देश की शायद 
मुश्किल ही होगा, क्योकि जब एक देश की स्त्री विवाहोपरान्त दूसरे देश (स्थान) मे जाती है, तो दह जहाँ 
जाती हे, वहॉ की कामक्रीडा विधि के साथ-साथ वह अपने देश मे प्रचलित विधि को भी सम्भागादसर में 
अपनाती है, फिर कालिदास ने भी कहा है कि - “भिन्‍नरूचिहििं लोक' अत सम्भोग की विधियाँ, भी यदि 
अगणित हो तो उसमे आश्चर्य की कोई बात शायद नहीं होगी, केवल इसमे जो मुख्य तत्व है, वे है आपस 
में विश्वास प्रेम एव समर्पण। ये तीनो तत्व पति-पत्नी को दाम्पत्य बन्धन में हमेशा से बाधते आये है, बाघ 
रखे है, एव आगे भी बाधे रखेगे। अतएव, स्त्री एव पुरूष को चाहिए, इन तीन तत्वों को हमेशा हृदयगम 
क्रिये रहे। वात्स्यायन ने भी कहा है कि- “परस्पर प्रेम रखते हुए और एक दूसरे के प्रति लज्जा का भाद 
रखते हुए स्त्री-पुरूष की प्रीति सौ वर्ष से कम नहीं होती।”* 

श्रीहर्ष इसी तथ्य का समर्थन करते हुए कहते है, पति-पत्नी को एक दूसरे के प्रति निष्ठा, 
विश्वास एव मैत्री रखनी चाहिए। वह कीर मुखेन कहलवाते है कि “जैसे पार्वती भगवान शकर की गोद मे 
विराजमान होकर सुशोभित होती है, उसी तरह आप (दमयती) भी नल की गोद मे सुशोभित हो, क्योकि 
आप तो इस जन्म के साथ-साथ जन्मान्तरो मे भी सती थीं" और नल ने भी दमयन्ती को वचन दिया कि 
वह जीवन मे उसे कभी नहीं छोडेगे।”* 


साम्प्रयोगिक विधि (आसन) वर्णन - 


वात्स्यायन ने सवेशन विधि प्रकरण मे नायक एव नायिकाओ के द्वारा प्रयुक्त विधियो (आसनगे) 
का विशिष्ट रूप में वर्णन किया है वे निम्न है, वाश्रव्य द्वारा निर्देशित उत्फललक, विजुम्मितक, इन्द्राणिक, 
सपुटक, पीडितक, वेष्टितक, वाडवक, एव सुवर्णनाभ द्वारा निर्देशित, भुग्कक, जुम्मितक, पीडितक, 
अर्धपीडितक, वेणुदारितक, शूलाचितक, कार्कटक, पीडितक, पदमासन, परावृत्तक, जलसयोग। परन्तु जल 
सयोग का खण्डन वात्स्यायन ने करते हुए कहा है कि शिष्ट आचार्यों द्वारा ज्ल मे सभोग निषिद्ध माना 
गया है। वात्स्यायन ने सुरतोत्सव आसनो मे स्थिररत, अवलम्बितक, धेनुक, सघाटक, गोयूथिक को प्रमुख 
मात्रा है एव सबसे अधम मैथुन मे अधोरत मैथुन को माना है। श्रीहर्ष ने नैषधीयचरित मे प्रत्यक्षत तो किसी 
भी विधि का वर्णन नहीं किया, परन्तु वर्णनो के आधार पर नल दमयन्ती के सम्भोग विधि को मुख्यत 
सम्पुटक' विधि मे रखा जाता सकता है। 





।  देशसात्म्या प्रकृतिसात्म्य बलीयइति सुवर्णनाभ | न तत्न देश्याउपचारा | कामसूत्र- 2/5/34 
2 परम्परानुकूल्येन तदेव लज्जमानयो। सवत्सरशतेनापि प्रीतिर्न परिहीयते।। कामसूत्र- 2/5/43 
> भूभृभ्दवाड़क भुविराजशिखामणे सा त्व चास्य भोगसुभगस्य सम क्रमोष्यम | 
यनन्‍नाकपालकलनाकलितस्य भर्तुरत्रापि जन्मनि सती भवती स॒ भेद ॥ नै० 2]/3] 
4 त्व मदीय विरहान्मया निजा भीतिमीरितवती रह श्रुता । 
नोज्डितास्मि भवर्ती तदित्यय व्याहरद्दरमसत्यकातर ॥ नै० 8/49 
5 ऋजुप्रसारितावुभावप्युभयोश्चरणाविति सपुट । 
स द्विविध पार्श्वसपुट उत्तानसपुटश्च तथा कर्मयोगात्‌। कामसूत्र - 2/6/6, |7 
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वात्स्यायन ने स्पष्ट रूप से कहा है कि सोते समय पुरूष को जहिए कि वह अपनी स्त्री को 
अपनी बायीं ओर सुलाये, यही रिवाज परम्परा से चला आ रहा है। श्री हर्ष ने भी व्यजना से स्त्रियों का 
वामासन मे रहना स्वीकार किया है।” वेद मे भी कहा गया है कि “वामदेव्योपासनेसर्वा स्त्रिय उपसीदन्ति।' 
साथ ही नल दमयन्ती के सभोगक॒त विधि को पीडितक' आसन मे भी माना जा सकता है क्योकि यह 
विधि सम्पुटक का उद्दाम रूप है। उत्तान सम्पुटक एव पीडितक का वर्णन परोक्ष रूप से श्रीहर्ष ने करते 
हुए कहा है कि - 


सम्भोरम्भ मे नल ने दमयन्ती को अपने बाहुपाशा मे लेना चाहिए लेकिन दमयती ने अपनी पीठ 
शयया से इतनी शटा दी थी कि प्रिय के हाथ पीठ के नीचे नहीं जाने पाये। दमयती के स्तनों पर (नल 
के) हार की मणियो का बना हुआ चिन्ह देखकर सखियो ने जान लिया कि सुन्दरी ने प्रिय के गाढ 
आलिगन को सह लिया है। नल के गाढालिगन के कारण दमयती के स्तन दबते हैं तब वे ऐसे लग रहे थे 
मानो वे वहाँ सोने वाले रति और मदन के सिरहान की दो गोली-गोली तकिया हो।” दोनों के परिरम्भण 
मुद्रा मे सोना पार्श्व राम्पुट विधि का उदाहरण है। नैषधकार ने नल एव दमयती के सम्भोग वर्णन की 
वैविध्यता प्रतिपादित करते हुए कहा कि न कोई ऐसा सुन्दर स्थान बचा, न कोई सागर छूटा, न कोई वन 
पर्वत एव रम्य प्रदेश, और न ही ऐसी कोई विधि बची जहा दमयन्ती ने नल क॑ साथ रमण न किया हो।' 
सभी प्रकार से वह रमण क्रिया मे प्रवृत्त हुए | पतिपरायणा दमयन्ती ने अपन पातिव्रत्य तप के प्रभाव से 
अपने प्रिय नल को जिस रूप मे चाहा उसी रूप मे उसकी पत्नी बनकर रमण किया। प्रिय को शिव 
बनाया, तो स्वय पार्वती बनी एव प्रिय को वृक्ष बनाया तो स्वय लता बनी। रपष्ट है कि श्री हर्ष ने मानव 
जगत के सामने विभिन्‍न विधियों के साथ विभिन्‍न स्थानो मे भी सम्भोग करने को निर्देशित किया जिससे 
प्रतिदिन उन्हें नयापन महसूस हो, एव वे सम्भोग से तटसथ न होकर उसकी नवीनता की चारूता का 
आनन्द ले सके। वात्स्यायन ने भी कहा कि गाय बैल के सम्भोग की भाति हिरन, बकरे आदि पशुओ की 
मैथुन क्रिया का अनुकरण करना चाहिए। मैथुन के समय जो पशु जिस प्रकार की चेष्टाएँ करते है, उसी 
प्रकार की चेष्टाएँ स्त्री-पुरूष को भी करनी चाहिए। यथा - “एतेनैव योगेन शौनमैणेय छागल गर्दभाक्रान्त 
मा्जरललितक व्याप्रावस्कन्दन गजोपमर्दित वराहधृष्टक तुरगाधिरूढकमिति यत्र-यत्र विशेषो 
योगोषपूर्वस्तत्तदुपलाक्षयेत्‌।/. पशुना मृगजातीना पतड॒गना च  विश्रमै। तैस्तैरुपायैश्चित्तज्ञो 
रतियोगान्विवर्धयेत।।*' 


पार्श्वेण तु शयानो दक्षिणेन नारीमघिशयीतेति सार्वत्रिकमेतत्‌। कामसूत्र 2/6/] 8 
कम्र तत्रोपनम्राया विश्वस्या वीक्ष्यतुष्टवान्‌। स मम्लौ त विभाव्याथ वामदेव्याभ्युणगसकम्‌॥ नै० ]7/94 
सपुटक प्रयुक्तयन्त्रैनैव दृढमूरू पीडयेदिति पीडितकम्‌॥ कामसूत्र 2/6/9 
वल्लमस्य भुजयो स्नरोत्सवे दित्सतो प्रसभमड्कपालिकाम्‌ | 
एक कश्चिरमरोधि बालया तल्पयन्त्रण निरन्तरालया ॥ नै० 8/43 
वीक्ष्य भीमतनयास्तनद्वय मग्नहारमणिमुद्रयाडिकतम्‌ । 
सोढकान्तपरिरम्भगाढ़ता सान्वमायि सुमुखी सखीजनै ॥ नै० 8/50 
5. वल्लभेन परिम्भपीड़ितौ प्रेयसी हृदि कुचाववापतु | केलतीमदनयोरूपाश्रये तत्र वृत्तमिलितोपधानताम॥ 8/97 
6.  मिश्रितोरू मिलिताधर मिथ. स्वप्नवीक्षितपरस्परक्रियम्‌। तौ ततो$नु परिरम्भसम्पुटे पीडना विदघतौ निदद्रतु: ॥ नै० [8/52 
7, न स्थली न जलधिरन कानन नाद्िभूर्न विषयो न विष्टपम्‌ | 
क्रीडिता न सहयत्र तेन सा सा विधैव न यया मया न वा ॥ नै० 8/84 
$& पत्युरागिरिशमातरू क्रमात्स्वस्य चागिरिजमालत वपु-। 
तस्य चाहमखिल पतिव्रता क्रीडति सम तपसा विधाय सा॥ नै० ]8/83 
9 कामसूत्र 2/6/4। 
80 कामसूत्र 2/6/5]। 
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साथ ही जो वास्त्स्यायन ने यह भी कहा जो पुरूष, स्त्री की इच्छओ के अनुकूल, देशाचार व 
अनुकूल तथा समयोचित भावनाओं के अनुकूल मैथुन क्रिया मे प्रयुक्त होता है, स्त्रियाँ उस पर अतिशय 
राग और स्नेह रखती है तथा वह पुरूष-स्त्रियो द्वारा अत्यन्त सम्मानित भी होतः है! अतएव समागमारम्भ 
में इन दशओ का ज्ञान रखना एव उन्हे अपनाना अत्यन्त आवश्यक भी है, अनिवार्य एव अपरिहार्य भी, तभी 
सम्भोग का पूर्ण आनन्द सम्भव है। श्रीहर्ष ने नैषधीयचरित मे अठारहवे या बीसवे सर्ग में काम कला; की 
उददाम क्रियाओं का वर्णन किया है। उससे उनकी कामशास्त्रज्ञता का अनुमान पहली ही दृष्टि मे किया 
जा सकता है। नल एव दमयन्ती ने भी उन सभी विधियो को अपनाया है, जो कामशास्त्रानुसारिणी है, क्यो 
न अपनाये वे दोनो तो कामशास्त्रविशारद जो थे दमयती की सखी कता नल से कहती है कि 
कामशास्त्रविद आपने हमारी नवोढा सखी को सम्पूर्ण रूप से भोगा ही होगा पर यह हम लोगो से (अपनी 
बात) कहे भी तो कैसे क्योकि कामशास्त्र का मत भी है - “बाला बलानन भुञ्जीत विरोगोपत्ति शड्कया | 
भुञ्जीत चेत्पत्रयाभीतित्याजनक्रम सगताम्‌।॥ 

वात्स्यायन के साथ-साथ श्रीहर्ष ने भी सम्भोग की निरन्तरता को अस्वीकार किया है। श्री हर्ष ने 
स्पष्ट रूप से कहा है कि सम्भोगावसर में कुछ अन्तराल अवश्य होना चाहिए, यह स्वास्थ्य एव सुरतोत्सव 
मे नवीनता लाने मे भी सहायक है। इसके उदाहरण मे उन्होने चक्रवाक॒ुपक्षी के जोड़े को लिया। 
नैषधीयचरित मे एक जगह श्रीहर्ष कहते हैं कि ससार मे चक्रवाक के जोडे ही कामशास्त्र के रहस्य को 
जानते है, जो नित्य नियुक्त होकर सम्भोग का नवीन सुख प्राप्त करते है। क्योकि किसी वस्तु का अनवरत 
उपभोग तो उद्देग पैदा कर देता है निरन्तर अमृतपान करने से जो अरूचि हुई, उसी कारण भगवान शकर 
ने स्वाद बदलने के विष का पान कर गये।” स्पष्ट है कि श्रीहर्ष ने इसके माध्यम से जगत के स्त्री पुरूषों 
को सम्भोग क्रिया मे कुछ अन्तराल रखने की सलाह दी। श्रीमद्भागवत्‌ में भी कहा गया है, मैथुन, मद्यपान 
और मासभक्षण मे किसी प्रेरणा की आवश्यकता नहीं पडती, क्योकि इनकी ओर व्यक्तियों क झुकाव 
स्वाभाविक रूप से हो ही जाता है। परन्तु इनमे विशेष अवसर पर प्रवृत्त होना, या इनसे निवृत्त होना ही 
दष्ट है।' मनुस्मृतिकार ने भी कहा है कि मासभक्षण, मद्यपान और मैथुन के सेवन से कोई पाप दोष नहीं 
लगता क्योंकि ये तो देहदाहिरयो की प्रवृत्ति के अन्तर्गत ही आते हैं, दो इन विषयो के सेवन से निवृत्त या 
दूर रहा जाय तो मनुष्य कल्याण प्राप्त कर सकता है।' श्रीहर्ष ने कहा है कि नल की भक्ति वो शताशमात्र 
से धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष चारों पुरूषार्थ सुलभ थे। परन्तु नल जो स्वय ग्रमज्ञानी थे, उन्होने दमयन्ती के 
साथ-साथ राजलक्ष्मी का इस प्रकार भोग किया कि उन्हे पाप छू तक नहीं गया। भोग की महत्ता का 
प्रतिपादन करती हुई इन्द्राणी कहती है जो स्त्री को प्रसन्‍न नहीं रख सकता वह कथमपि ऐश्वर्यवान नहीं 


तत्सात्म्याददेशसात्म्याच्च तैस्तैमावे प्रयोजितै। स्त्रीणा स्नेहश्च रागश्च बहुमानश्च जायते॥ कामसूत्र 2/6/52 


2. स्मरशास्त्रविदा सेडइय नवोढा नस्त्वया सखी। कथ सभुज्यते बाला कथमस्मासु भाषताम्‌। नै० 20/39 
स्मरशास्त्रमधीयाना शिक्षितासि मयैव यम्‌ ॥ नै० 20/64 (पूर्वार्द्ध) 


3 जगति मिथुने चक्रावेव स्मरागमपारगौ नवमिव मिथ सभुज्जाते वियुज्य वियुज्ययौ । 
सततममृतादेवाहाराधदापदरोचक तदमृतभुजा भर्ता सम्भुर्विष बुभुजे विभु ॥ नै० 9/34 

4 लोके व्यवायामिषमद्यसेवा नित्यास्ति जन्तोर्न हि तत्र चोदना । 

व्यवस्थितेस्तुषु विवाहयज्ञसुराग्रहैरासु॒ निवृत्तिरिष्टा ॥ श्रीमदभागवत ]/5/] 

न मासभक्षण्दोष न मधद्ये न च मैथुने। प्रवृत्तिरेषा भूताना निवृत्तिस्तु महाफला!। मनुस्मृति 5/56 

फलसीमा चतुवर्ग मच्छताशो5पि गच्छति। नै०7/]42 


आत्मवित्सह तथा दिवानिश भोगभागपि न पापमाप स। आह्ता हि विषयैकतागता ज्ञानपैतमनरा न लिग्पति॥ ने० | 8/2 
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हो सकता।' महाकवि कालिदास ने भी दाम्पत्य प्रेम का वर्णन करते हुए पत्नी के पातिव्रत धर्म को अपनान 
का वर्णन किया है। यथा - 

तवोरूकीर्ति श्वसुर सखामे सता भवोच्छेदकर पिता ते | 

धुरि स्थिता त्व पतिदेवताना कि तत्र येनासि ममानुकम्पया ॥* 


जाने सख्यास्तव मयिमन सम्भुतस्नेहमस्मादित्यम्भूता प्रथमे विरहे तामह तकयामि | 
वाचात्म मा न खलु सुभगम्मन्यभाव करोति प्रत्यक्ष ते नेखिलमचिरादआतरूक्त मयायत्‌॥' 


प्रहदण सीत्कार विवरण:- 


कामशास्त्र के आचार्यों का मत है कि सुरतोत्सव मे पुरूष एव स्त्री को प्रहणन एव सीत्कार जैसी 
क्रियाओं को अपनाना चाहिए क्योकि ये दोनो परस्पर कामोद्रेकता के साथ-साथ रागोत्पत्ति मे भी सहायक 
है। प्रहणन एव उनके स्थानों का वर्णन करते हुए वात्स्यायन लिखते है- “कलह सुरतम'चक्षते। 
विवादात्मकत्वाद्वामशीलत्वाच्च कामस्य। तरमात्प्रहणनस्थानमड्गम्‌, स्कन्धौ शिर स्तनान्तर, पृष्ठ, जघन पार्श्व 
इति स्थानानि।* प्रमुख रूप से प्रहणन्‌ 4 प्रकार के होते है, अपहस्तक, प्रतृतक, मुष्टि एव समतल। 
कामसंवेगता में पुरूष द्वारा इनके आघात से स्त्री के मुख से जो आवाज निकलतो है, उसे सीत्कृूत कहते 
हैं। सीत्कार अनेक प्रकार के होते है, परन्तु ध्वनियों के आधार पर वात्स्यायन ने इन्हे आठ प्रकार का 
माना। यथा, हिकार, सतनित, कूजित, रूदित, सूत्कृत, दृत्कृत, फ्त्कृत, अम्बार्थ आदि। श्रीहर्ष ने 
नैषधीयचरित में प्रहणन एवं सीत्कार का विवरण प्रभूत मात्रा में दिया है। सुरतोत्सव पूर्व भूमिका तैयार 
करती दिखती दमयन्ती नल से कहती है- 
चुम्ब्यसेड्यमयमयड्कयसे नखे श्लिष्यसेडयमयमर्प्यसे हृदि । 
नो पुनर्न करवाणि ते गिर हु त्यजत्यज इवास्मि किकरा ॥| 


इत्यलीकरतकातरा प्रिय विप्रलभ्य सुरते हिय चसा। 
चुम्बनादि विततार मायिनीं कि विदग्धमनसामगोचर ॥* 


प्रहणन वर्णन:- 


यद्भुवी कूटिलिते तयारते मनन्‍्मथेन तदनामि कार्मुकम्‌ ; 
यत्तु हुहुमिति सा तदा व्यधात्तत्स्मरस्य शरमुक्तिहुकृतम ॥ 
ईक्षितोपदिशतीव नर्तितु _तत्क्षणोदितमुद मनोभुवम्‌ । 
कान्तदन्तपरिपीडिताधरा पाणिधुननमिय वितन्वती ॥* 








। न सेशे यस्य रम्वतेन्दरा सक्थ्याकपृत्‌ | सेदीशे यस्य रोमश निषेदुषो विजम्भते || 

न सेशे यस्य रोमश निषेद्षों विजम्भते | सेदीशे यस्य रम्वतेइन्तका सक्थ्या कपूद्‌ | ऋग्वेद 0/86,6,7 
मैथुन परम तत्व सृष्टिस्थित्यन्तकारणम्‌। मैथुनात्‌ जायते सिद्धिर्ब्रह्मज्ञान सुदुर्लभम्‌ ॥ महार्णवत्तन्त्र 
रघुवंश 4/74 

उत्तरमेघ, श्लोक 36 

कामसूत्र- 2/7/], ॥2। 

तदुद्भव च सीत्कृतम्‌। तस्यार्तिरूपत्वात्‌। तदनेकविधम्‌ ॥ कामसूत्र 2/7/4। 
हिकारस्तनितकूजितरूदितसूत्कृतदूत्कृतफूत्कृतानि । 

अम्बार्था शब्दा वारणार्था मोक्षणाथेश्चिलमर्थास्ते ते चार्थयोगात्‌।। कामसूत्र 2/7/6, 7] 

नै० 8/90,9]। 

8  ने० 8/93 ,94| ! 


६.५ पूजा कं एंड. हईंचओे 
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अन्यदस्मि भवर्ती न याचिता वारमेकमधर धयामिते | 
इत्यसिस्वददुपाशुकाकृवाक्सोपमर्दहठवृत्तिरेव तम्‌ ॥ 
पीततावकमुखासवोइधुना भृत्य. एब निजकृत्यमर्हति । 
तत्करोमि भवदूरूमित्यसो तत्र सन्‍्यधित पाणिपल्लवम ॥ 
चुम्बनादिषु बभूव नाम कि तद्वृथाभियमिहापि मा कृथा । 
इत्युदीय॑ रसनावलिव्यय मिर्ममे मृगदृशो5यमादिदम्‌ ॥/ 


सीत्कार वर्णन:- 

आहनाथवदनस्य चुम्बत सा सम शीतकरतामनक्षरप्र | 

सीत्कृतानि सुदती वितन्वती सत्वदत्तपृथुवेपथुस्तदा ॥ नै० 8/04 

अस्तिवाम्यभरमस्तिकौतुक सास्तिधर्मजलमस्ति वेपथु । 

अस्तिभीति रतमस्ति वाउिछत प्रापदस्तिसुखमस्तिपीडनम्‌ ॥ नै० ]8/62 

विश्लथेरवयवैर्निमीलया लोमभिर्दुतमितैर्विनिद्रताम्‌ । 

सूचित श्वसितसीत्कृतैश्व तो भावमकमध्यगच्छताम्‌ ॥ नै० 8/7 

श्रीहर्ष के उपर्युक्त वर्णनों से स्पष्ट होता है कि सीतकारोपरान्त नल एव दमयन्ती दोनो आनन्द 

की चरमस्थित यहा तक कि योग की असम्प्रज्ञात समाधि मे लीन हो गये। उसी तरह जैसे विपरीत दिशाओ 
से आने वाली दो जल धाराओं का सगम होने पर यह पता नहीं चल पाता कि कौन जल किस जलधारा 
का है, अर्थात्‌, दोनो दो होकर भी, दो न रहे, या यह कहा जा सकता है कि उन दोनो को अपने-अपने 
अस्तित्व की प्रतीति की अनुभूति न रह गयी। महाकवि कालिदास ने भी सुरतोत्सव वर्णन कामशास्त्र सम्मत 
विधि से किया है यथा- 

तत्र हसधवलोत्तरच्छद जान्हवी पुलिनचारूदर्शनम्‌ | 

अध्यशेत शमन प्रियासख शारदाभ्रमिव रोहिणीपति ॥ 


क्लिष्टकेशमवलुप्त चन्दन व्यत्ययार्णितनख समत्सरम्‌ । 
तस्य तच्छिदुरमेखलागुण पार्वतीरतमभून्न तृप्तये ॥ 


केवल प्रियतमादयालुना ज्योतिषामवनतासु पड़तिषु । 

तेन सत्प्रतिग्रहीतवक्षसा नेत्रमीलनकृुतृहल कृतम्‌ ॥* 

समदिवसनिशीथ सद्धित्तस्तत्र शम्मो शतमगमद्दतूना साग्रमेका निशेव । 

न तु सुरतसुखेभ्यश्छिन्न्तृष्णो बभूव ज्वलन इव समुद्रान्तर्गतस्तज्जलौधै ॥* 

उपर्युक्त वर्णन से स्पष्ट है कि श्री हर्ष ने नैषधीयचरित मे प्रहणन एव सीत्कार का जो विवरण 

दिया है, वह सर्वथा कामशास्त्रानुरूप है, क्योकि वात्स्यायन ने भी कहा है कि स्त्री की कोमलता, काम की 
प्रवण्डता और उसकी सहनशक्ति को समझते हुए तथा अपनी शक्ति का अनुमान करके ही पुरूष को 
सम्भोग मे प्रवृत्त होना चाहिए।! हालाकि वात्स्यायन ने 8 प्रकार के प्रहणन (प्रहारों) यथा- अपहस्तक, 
प्रस्ततक, मुष्टि एव समतल तथा दक्षिण देश के निवासियों मे प्रचलित छाती मे कीला, शिर मे कर्तरी, 





नै० 8/59,60,6]। 

कुमारसम्भव 8/82, 83, 84 

कुमारसम्भव 8/9] 

आत्यन्तिक तु तत्रापि परिहरेत्‌। कामसूत्र 2/7/27 


की. जड़े. हैं. न्‍न्‍+ 
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गालों में विद्धा, स्तन तथा बगलो मे सदशिका का विवरण तो दिया है, परन्तु इनकी निन्दा भी की है, 
क्योंकि इनके प्रहार विधियो से कभी-कभी स्त्री की मृत्यु तक हो जाती है, शायद इसीलिए श्रीहर्ष ने 
नैषधीयचरित मे इनका वर्णन नहीं किया है। क्‍योंकि चोल राज्य के राजा ने चित्रसेन नाम की वेश्या की 
छाती पर कामान्ध होकर ऐसा प्रहार किया कि वह मर गयी, ऐसा ही कुन्तल देशाधिपति शरतकीर्ण के 
द्वारा महादेवी मलयवती की मृत्यु हो गयी, एव पाण्ड्यदेश के सेनाध्यक्ष नरदेव के प्रहार से नर्तकी कानी हो 
गयी थी, तभी वात्स्यायन ने स्पष्ट कहा है कि जिन प्रहारों से अग भग होने या मृत्यु होने की आशका हो, 
उनके प्रयोग नहीं होने चाहिए जहा उनका प्रचलन है। साथ ही एक देश की रीति उसी के अनुकूल होती 
है अत्यत्र नहीं, इसलिए एक जगह की प्रथा का प्रयोग दूसरी जगह कदापि नहीं करनी चाहिए।' परन्तु 
जब मनुष्य कामान्ध होकर सम्भोग मे प्रवृत्त होता है, तो वह न तो शास्त्र के वचनों पर विश्वास करता है 
और न बाद के परिणामो की ही चिन्ता करता है इस प्रकार के दुष्परिणामों का एक मात्र कारण कंवल राग 
ही है। उसके दुष्परिणाम का यथेष्ट उदाहरण बेगान्ध होकर दौडता हुआ घोडा है जो खाई, खन्‍्दक की 
परवाह किसे बिना सरपट भागता चलता है वही स्थिति स्त्री पुरूषों क, 'नी कानतवेगता मे होती है।” परन्तु 
नैषधनरेश नल एव दमयन्ती के विवरण से यह स्पष्ट होता है कि उच्ान वाज्यायन द्वारा निदित प्रहणन 
को नहीं अपनाया, क्योकि यह प्रहणन (प्रहार) शिष्ट, समाज का अग नहीं है। हा चुटकी ला॥फर चुम्बन 
या हाथ का कोमल स्पर्श करते हुए स्त्री को कामोत्तेजित करना जैसे विधान क उन्होने अवश्य अपनाया | 
कठोरता, धृष्टता, साहस पुरूष के स्वाभाविक गुण हैं, तथा असमर्थता पीडित होना निवारण करना और 
निर्बलता, कोमलता स्त्रियो के स्वाभाविक गुण हैं। शायद इसीलिए पुरूष-स्त्री पर प्रहणन का प्रारम्भ करता 
है, और स्त्री सीत्कार करती रहती है।* परन्तु झिझक दूर होने पर वह प्रहणन तो अपनाती है क्योकि स्त्री 
मे पुरूषो की अपेक्षा आठ गुना कामेच्छा होती है, परन्तु आशिक रूप से ही, क्योंकि वह रतिमर्दित होने पर 
ही असीम आनन्दानुभूति प्राप्त करती है न कि खुद के प्रहणन द्वारा, ऐसा लोकजीयन मे व्यवहरित स्त्री 
पुरूषों के अनुभवों से स्पष्ट होता आया है। सम्भोग काल की सभी प्रकार की क्रियाएँ हर समय हर स्त्री मे 
नहीं जा सकती और यह उचित भी नहीं, इसलिए स्त्रियो के अनुकूल जिसे वे पसद करती हो” साथ ही 
देशाचार के अनुकूल हो, उसी तरह की सम्भोग क्रियाएँ करनी चाहिए,” ऐसा कामसूत्रकार का कथन है। 
स्मरणीय है कि नैषधकार ने नल एव दमयन्ती के सुरतोत्सव वर्णन मे कामशास्त्रीय उन सभी विधाओ को 
अपनाया है, जो कि लोकजीवन मे मानवो द्वारा व्यवहरित होते हैं। 


विपरीत रति या पुरूषायित वर्ण:- 


कामशास्त्र के आचार्यों का मत है कि (सुरतोत्सव मे) जब स्त्री पुरूष ८ समान आचरण करती है, 
तो उसे पुरूषायित या विपरीत रति कहते है। नैषधटीकाकार नारायण ने विपरीत रति के बारे मे कहा कि 


. तथान्यदपि देशसात्य्यात्प्रयुक्तमन्पन्न न प्रयुज्जीत ॥ कामसूत्र 2/7/26 
2. नास्तयत्र गणना काचिन्न च शास्त्रपरिग्रह | प्रवृत्ते इतिसयोगे राग खात्र कारणम्‌ |, कामसूत्र 277/3] 
स्वप्नेष्वपि न दृश्यन्ते ते भावास्ते विभ्रमा | सुरतव्यवहारेषु ये स्युस्तत््षपषकल्यिता ॥ कामसूत्र 2/7/32 
3 यथा ही पज्चर्मी धारामास्थाय तुरग. पथि। स्थाणु श्वभ्न दरीं वापि वेगान्धो न समीक्ष्यते | 
एव सुरतसमर्दे रागान्धौ कामिनावपि | चण्डवेगौ प्रवर्तेते समीक्षेते न चात्ययम्‌ ॥ कामसूत्र 2/7/33 
4 पारूष्य रभसत्व च पौरुष तेज उच्यते | अशक्त्रार्तिव्यवृत्तिरबलत्व च योषित ॥ कामसूत्र 2/7/22 
5  रागात्योगसात्पाच्च व्यत्ययोडपि क्वचिद्भवेत्‌ ।॥ चिर तस्य चैवान्ते प्रकृतरेव योजनम्‌ ॥ कामसूत्र 2/7/23 
6 न सर्वदा न सर्वासु प्रयोगा साम्प्रयोगिका. | सीने देशे च काले च योग एषा विधीयते ॥ कामसूत्र 2/7/35 
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“कामशास्त्राभ्यास कौशलाद्यद्विपरीतसुरतमकार्षी , तत्स्मरेत्यर्थ | केले पुस्त्व पूर्व दर्शितम।“ कामसूत्रकार ने 
विपरीत रति के बारे मे अभिह्ठित किया” नायकस्य सतताभ्यासात्परिश्रममुपलभ्य रागस्य चानुपशमम्‌ 
अनुगता तेन तमधो$वषात्य पुरूषायितेन साहायय दद्यात्‌। स्वाभिप्रायाद्वा विकल्पयोजनार्थिनी। नायक 
कुतहलाद्वा।* स्पष्ट है कि रूचि नवीनता एव मनोरजन तथा कुतूहल स्थापना हेतु ही कामयज्ञ की यह विधि 
वात्य्यायन के मत मे सार्वजनीन सिद्ध होती है न कि कामयज्ञ प्रतिपादन मे, क्योकि विपरीत आसनो या 
अस्वाभाविक आसनो से यदि कामोत्सव स्त्री या पुरूष सम्पन्न करते है, तो सनन्‍्तान के विकलाग होने की 
सम्भावनाओं के साथ-साथ, पुरूष या स्त्री के कोमलागो को भी क्षति पहुँच सकती है। यद्यपि वात्स्यायन ने 
साम्प्रयोगिक कार्य मे दस प्रकार के (पुरूष द्वारा स्त्री मे किये जाने वाले) उपसृप्तको (धकको) का विवरण 
दिया है यथा- उपसृप्तक, मन्थन, हुल, अवमर्दन, पीडितक, वराहघात, वृषाघात, चटकविलसित एव 
सम्पुटा परन्तु उन्होने केवल उपसृप्तक को ही श्रेष्ठ माना, अन्य को हेया क्योकि इस मे शिष्टता, 
कोमलता एव वैज्ञानिकता है। लेकिन स्त्री की अनुकूलता और प्रसन्नता का ख्याल रखकर इनमे से किसी 
एक का प्रयोग किया जा सकता है। विपरीत रति तीन प्रकार की होती है- सन्दश, भ्रमरक और 
प्रेड्डोलित। नैषधकार ने अपने ग्रथमे विपरीत रति का विवरण तो अवश्य दिया है, परन्तु शायद श्रीहर्ष को 
यह विधि दाम्पत्य जीवन के लिए उपयोगी न लगी हो, अतएव उन्होने इस रति को केवल प्रणय लीला 
तक ही सीमित रखा। परन्तु उनके विवरणो से यह प्रतीत होता है कि नल एव दमयन्ती विपरीत रति के 
जानकार थे। दमयन्ती की सखी कला दमयन्ती को उपालम्भ देती हुई कहती है - स्मरशास्त्रमधीयाना 
शिक्षितासि मयैव यम्‌। अगोपि सोषपि कृत्वा कि दाम्पत्यव्यत्ययस्त्वया। साथ ही नल दमयन्ती के सार्था 
प्रणय वर्णन करते हुए कहते है कि उस रति क्रीडा को याद करो, जब तुम पुरूष बनकर मेरे ऊपर थी, 
और मैने तुम्हे सम्बोधन में भवन! कहा था और तुम लजाकर मुस्करा पडी थी, साथ ही विपरीत रति के 
समय तुम्हारे ललाट तथा कपोल पर लगी कस्तूरी पसीने के साथ तुम्हारी ठुढ़ढी पर बूदो के रूप मे लटक 
रही थी। श्मश्रु के समान वह तुम्हे उस क्षण के योग्य ही बना दिये थे, क्योंकि तुम पुरूष के समान मेरे 
ऊपर थी, तुम्हे यह भी स्मरण होगा कि तुमने अपना वह प्रतिबिम्ब मेर वक्ष -शल पर मोतियो के हार के 
बीच की मणि में भी देखा था। इसके साथ-साथ नैषधीयचरित के नल ट्मयनी विवाह वर्णन मे भी व्यजना 
से विपरीतरति का वर्णन करते हुए श्री हर्ष कहते है - विदर्भजाया करवारिजेन यन्नलस्य पाणेरूपरिस्थित 
किल। विशड्कय सूत्र पुरूषायितस्य तद्भविष्यतोइस्मायि तदा तदालिभि | विपरीत रति की प्रासगिता की 
समीचीनता का वर्णन करते हुए वात्स्यायन कहते है स्त्री का जैसा शील स्वभाव होता है एव जैसी उसकी 
काम वासना होती है, वह विपरीत रति से स्पष्ट हो जाती है।' क्योकि जो कामिनी स्त्रियां लज्जा और 
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स्थापितामुपतिर स्वस्यता ह्ृदा स मुदा वहन्‌ । तदुद्दहनकर्तृत्वमाचष्ट.. स्पष्टमात्मन ॥ नै० 20/44 
कमापि स्मरकेलि तस्मर यत्र भवन्निति । मया विहित सम्बुद्धिर्रीडिता स्मितवत्यसि ॥ 


नीलदाचिबुक यत्र मदाक्तेन श्रमाम्बुना | स्मरहारमणौ दृष्ट स्वमास्य॑ तत्दःणोच्तिम्‌ ॥ नै० 20/93, 94 
80. नै० ]6/5 


।। यथाशीला भवेन्नारी यथा च रतिलालसा | तस्या एव विचेष्टाभिस्तत्सर्वमुपलक्षयेत्‌ ॥ कामसूत्र 2/8/40 
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शील के कारण अपने भावों को छिपाये रखती है, वे भी विपरीत रति में कामातर होकर ऋण्ना वास्तविक 
रूप प्रकट कर दिया करती है। परन्तु रजस्वला, प्रसूता गर्भवती, मृगी और >प्यन्त मोटी स्त्री को विपरीत 
रति मे प्रवृत्त न होने का निर्देश महर्षि वात्स्यायन ने दिया है।” अथर्ववेद मे भी विपरीत रति निषेध क' 
वर्णन मिलता है।” स्पष्ट है कि सम्भोग तो एक प्रकार का योग है, दो आत्माओ का परस्पर मिलन हे, दो 
हृदयो की एकता का भाव है द्वैत से अद्देैत होने की अभीष्सा है, यह मनोरजन, मजाक या वासनप्पूर्ति का 
साधन मात्र नहीं है। विपरीत रति भी परस्पर प्रेम और रागवृद्धिकारक एक प्रकार का रतियुद्ध है। सम्भवत्त 
नैषधकार से प्रभावित होकर गीतगोविन्दकार जयदेव ने राधा और कृष्ण के रति युद्ध का विवरण देते हुए 
लिखा है कि- 


/ 


माराड़्के रतिकेलिसड्कुलरणारम्भे तया साहसप्राय कान्तजयाय किचिदुपरि प्रारम्भि यत्सम्भ्रभात्‌ | 
निष्पन्दा जघनस्थली शिथिलता दोर्वल्लिरूत्कम्पितम्‌ वक्षो मीलितमक्षि पौसर्परस स्त्रीणा कुत सिद्धयति !* 


वास्तव में पुरूषायित और उपसूृप्तक ये दोनो प्रयोग पति-पत्नी, प्रेमी प्रेमिका के बीच राग और 
अनुराग बढाने मे सहज रूप मे सहायक प्रतीत होते है, तभी तो श्रीहर्ष ने पुरूषापित (विपरीत रति) का भी 
वर्णन नैषध मे किया है। महाभारत के विवरणो से भी स्पष्ट है कि नल एव दभवन्ती की प्रीतिसौख्यता का 
सौरभ तो दिगदिगन्त मे प्रसुत था, शायद वे पूर्वजन्म मे भी पति-पत्नी रहे होगे, जैसा कि कीर ने वर्णन 
किया था कि आप (दमयन्ती) तो युगो से सती है। फिर उनके बीच प्रेमोद्रेक होना तो स्वत सिद्ध ही 
मानना अभीष्ट होगा। 


रतिक्रिया और प्रणय कलह (रतारम्भावसानिक) वर्णन*- 

रतिक्रिया एव प्रणय कलह का प्रसड्ग रतावरम्भ (सम्भोगारम्भ) एव रतावसान के बाद दोनो 
स्थितियों मे अपनाया जाता है। ये रागवृद्धिकारक तत्व है | यह अनुभव सिद्ध बात है कि सुरतोत्सवारम्भ मे 
प्राक्कीडा अर्थात्‌ रतिस्थापन (प्रेम प्रदर्शन) एव प्रणय कलह की अत्यधिक आवश्यकता होती है, क्योकि 
इसमे आदि से अन्त तक भावस्पर्श की प्रधानता रहती है इसमे स्त्रियों की “न' मे उनकी हॉ ही समझना 
चाहिए क्योंकि स्त्रियोँ तो स्वभाव से शर्मीली एव लज्जालु होती है, एव उनकी नकारात्क ध्वनि उनकी 
कामनासना की पूर्ति में सहायक ही होता है न कि निरुद्धक। राभोगानराार स्त्री और पुरूष दोनो 
उत्साहहीन एव शिथिल हो जाया करते हैं, उसी उत्साह ओर तीव्रता के जागृत करने के लिए स्फर्ति और 
खोई हुई शक्ति प्राप्त करने के लिए रतिक्रिया एव प्रणय कलह अनिवार्य एव आवश्यक होती है। परन्तु यह 
विषयो के सन्तिकर्ष स॑ ही हो सकती है। इसीलिए प्रणय कलह को श्रेष्ठ दाम्पत्य जीवन का लक्षण माना 
गया है | कदाचित्‌ इसी लिए काव्यो, नाटकों, (कथानको) (आख्यानो) मे जो रस-राग आदि वर्णन होता 
आया है, उसमे प्रणय, कलह अवश्य समाविष्ट रहता है। प्रणय कलह की प्रासगिकता इसी से सिद्ध होती 
है कि उसे दाम्पत्य जीवन की पवित्र प्रक्रिया और भावना मानकर वैष्णव साहित्य सन्त साहित्य एव सूफी 
साहित्य मे भी रामसीता, लक्ष्मी नारायण, राधा कृष्ण, प्रकृति एवं परमात्मा, माया और ब्रह्म के प्रणण कलह 
के रोचक प्रसग भक्तिभाव पूर्ण शब्दों मे प्रस्तुत किये गये हैं। यथा- 





प्रच्छादितस्वभावापिगूढाकारापि कामिनी | विवृणोत्येव भाव स्व रागादुपरिवर्तिनी | कामसूत्र 2/8/39 
न त्वेवर्तों न प्रसूतां न मृगी न च गर्भिणीम्‌ । न चातिव्यायता नारी योजयेत्पुरुषायिते ॥| कामसूत्र 2/8/4 | 
अथर्ववेद- 4/2/36 

गीतगोविन्द ]2/63 


बैं:--- ९3 कैच #न्‍क 


शययागृहे माम्‌निशि वज्चयित्वा, स्थितों भवान्‌ कुलचिदाप्रभातम्‌ । 
त्यक्त्वा सदा त्वत्पदासक्तचित्ता, युक्त तवैत्तद्‌ वद देव देव || 
एक तरफ महाकवि जयदेव ने गीतगोविन्द के आठवे एव दसठे सर्ग मे राधाकृष्ण के प्रणय कलह 

का बडा सजीव और रोचक वर्णन किया है तो दूसरी ओर रूपगोस्वागी ने भी उज्जवल नीलमणि मे प्रणय 
कलह के बडे सुन्दर चित्र प्रस्तुत किये है। इसी श्रृड्खला की आदि कडी मे भास, कालिदास, के साथ 
श्रीहर्ष ने भी प्रणण कलह के रोचक विवरण दिये है। नैषघधीयचरित के अठारहवे, उन्‍नीसवे एव बीसवे, 
इक्वीसवे एव बाइसवे सर्ग मे रतिक्रिया एव प्रणय कलह का रोचक प्रसग इतने भावगम्भीर शैली मे 
प्रतिपादित है कि वह आज भी जनमनहारी होने के साथ-साथ अपनी प्रासगिकता की अर्थवत्ता की गरिमा 
मे धूल नहीं पडने दिये। श्री हर्ष सम्भोगावसर मे नल एव दमयन्ती के प्रणय रोष का वर्णन करते हुए कहते 
हैं कि नल के रूठने पर दमयन्ती ने प्रिय को मना लिया क्योकि उसे यह डर लगा कि कहीं यह पराई 
री का दामन न थाम ले।' प्रणय कलह तो सम्भोगारम्भ का एक युक्‍क्तियुक्त साधन है, इसी को प्रतिपादित 
करती हुई दमयन्ती नल से प्रेम प्रदर्शित करती दिखती है।” तो नल भी शयनकक्ष मे बीच-बीच मे अपने 
कौतुको से दमयन्ती को आश्चर्य मे डाल देते | यथा - 


स्वेष्सितोद्गमितमात्रलुप्तया दीपिकाचपलया तमोघने । 
नर्विशड्करतजन्मतन्मुखाकूतदश्निसुखान्यभुड्‌ न्‍त स॒ ॥* 


साथ ही दमयन्ती जब नखचिन्हों को देख रही थी, तब नल ने अपनी मुसकान से दमयन्ती को 
क्रोधित कर दिया, परन्तु नल ने कहा कि प्रिये पता नहीं तुम्हे किसने रूष्ट कर दिया। एव दम्यन्ती को 
मनाते हुए महाराज नल कहते है कि प्रिये कोप को छोड दो, एव दमयन्ती की अनुनय विनय करते-करते 
जब नल दमयन्ती के चरण स्पर्श हेतु अपना हाथ बढाया है तो दमयन्तो का मान (क्रोध) लुप्त हो गया। 
एव उसने अपनी मुस्कान से नल के हृदय को कूतार्थ कर दिया और दोनो रतठिसुख लेने के लिए लालायित 
हो उठे। नल दमयन्ती की सखियो से दमयन्ती की सम्भोगकृति का वर्णन जब करते हैं, तो दयमन्ती रूठ 
जाती है, विविध विधियों से पुन नल दमयन्ती को मनाते है।' एवं दमयन्ती को पुन लक्ष्य कर कहते हैं - 
अहो। नापत्रपाक ते जातरूपमिद मुखम्‌। नातितापार्जनेइपि स्यादितो दुर्वर्णनिर्गम ॥ अर्थात प्रिये तुम्हारा 
सलज्ज मुख कैसा सुवर्ण है कि अत्यन्त क्रोध रूपी ताप आने पर भी इसके रूप में विकार नहीं आता साथ 
ही दमयन्ती की प्रशसा करके नल खुद मन्त्रमुग्ध होते है। एव दमयन्ती भी उनकी वर्णन चारूता की कायल 
प्रतीत होती है।” स्पष्ट है कि दोनो नल एव दमयन्ती प्रणय कलह एव रतिक्रिया स्थापन क्रियाओ एव 


 अिनभक++पकलनकनात. 


। स्वाड्मर्पयितुमेत्य वामता रोषित प्रियमथानुनीय सा। आतदीयहठसम्बुभुक्षुता नान्वमन्यत, पुनस्तमर्थिनम्‌॥ नै० [8/8] 

2. चुम्ब्यसेष्यमयमड्कयसे नखे श्लिष्यसेडयमयमर्प्यसे हृदि। नो पुनर्न करवाणि ते गिर हु त्यज त्यज इवास्मि किकरा ॥ 
इत्यलीकरतकातरा प्रिय विप्रलभ्य सुरते हिय च सा | चुम्बनादि विततार मायिनी कि विदग्धमनसामगोचर ॥ नै० 8/90, 9] 

3 ने० ]8/92 

4 शेषरुपितमुस्त्रीभिव प्रिया वीक्ष्य भीतिदरकम्पिताक्षराम्‌| ता जगाद स न वेद्भि तन्वि। त कश्चकार तव कोपरोपणम्‌॥ नै० 
[8/]3] 

5 आख्यतैष कुरू कोपलोपन एशय नश्यति कृशि मधोर्निशा। एतमेव तु निशान्तरे वर रोषशेषमनुरोत्स्यसि क्षणम्‌ ॥ नै० 8/39 
साथ नाथमनयत्कृतार्थता पाणिगोपितनिजाड्प्रिपड्कजा । तत्प्रणामधुतमवनमानन स्मरमेव सुदती वितन्वती ॥ नै० 8/40 
नौ मिथौ रतिरसायन त्पुन समबुक्षुमनसौ बभूतवतु-। चक्षमे न तु तयोर्मनोरथ दर्जनीरजणिर ल्पजीवना ॥ नै० 8/42 

6, नै० 20/27 - - -34 
नै० 20/4] 
नै० 2!/50 - - -60 


डेवउ 


उनकी विधियो से बखूबी परिचित थे। श्रीहर्ष के विवरणे से यह पूर्णरूपेण स्पष्ट हो जाता है कि उनके 
रतिक्रिया एव प्रणय कलह विवरण भी सर्वथा कामशास्त्र सम्मत है क्योकि वात्स्यायन ने भी कहा है कि 
परस्पर राग और अनुराग की बाते करते हुए साथ ही आलिगन और चुम्बन करने से प्रसन्‍नता और राग 
बढते है।। यह राग सात प्रकार का होता है- रागवत, आहार्यराग, कृतिमशग, व्यवहितराग, पोटारत 
खलरत, अयन्त्रितरत। इसमे आहार्यराग ही श्रीहर्ष को अभीष्ट है क्योकि इसमे धीरे-धीरे स्त्री ने प्रेम एव 
विश्वास बढाकर सम्बन्ध स्थापित किया जाता है। प्रणय कलह एव रतिस्थापन क्रियाएँ तो चौंसठ कलाओ 
के अग भी है, श्रीहर्ष ने तो पदे-पदे चौसठ कलाओ की महिमा गायी है, एव महर्षि वात्स्यायन ने तो इन्ह 
प्रत्येक गृहस्थ को अपनाने की बात की है।* 


कन्या का चुनाव एवं विवाह (कन्या सम्प्रयुक्तक) वर्णन:- 


कन्या के विवाह के लिए वरण करने का विधान बताते हुए वात्स्यायन कहते है- 
“सवर्णायामनन्यपूर्णाया शास्त्रोइधिगताया धमोडर्थ पुत्रा सम्बन्ध पक्षवृद्धिरनुपस्कृता रतिश्च'| 
तस्मात्कन्यामभिजनोपेता मातापितृमतीं त्रिवर्षात्प्रभति न्‍्यूनवयस श्लाध्याचारेधघनवति पक्षवति कुले सम्बन्धिप्रिये 
सम्बन्धिभिराक॒ ले प्रसूता प्रभूतमातृपितृपक्षा रूपशीललक्षणसम्पन्नामन्यूनाधिकाविनष्टदन्तनखकर्णकेशाक्षिस्तनीम 
रोगिप्रकृतिशरीरा तथाविध एव श्रुतवाञज्शीलयेत।” परन्तु आचार्य घोटकमुख का कहना है कि जिस कन्या से 
विवाह करके पुरूष अपने को धन्य समझे, तथा जिससे विवाह करने पर सदाचारी मित्रगण प्रशसा करे, 
निन्‍दा नहीं, उससे विवाद करना उपयुक्त है। गुणी कन्या का वरण करने के लिए माता-पिता और सम्बन्धी 
लोग प्रयत्न करे, मित्रगण भी, जो दोनो ओर से सम्बन्धित हो, उन्हें भी प्रण्त्न करना चाहिए। साथ ही 
कुछ आचार्यों का मत है कि जिस कन्या से मन और आँखे मिल जॉय उससे विवाह करने मे सुख और 
वृद्धि होती है “नेत्रप्रीति प्रथमम” यदि मन नहीं मिलता, आखे नहीं मिलती तो विवाह नहीं करना चाहिए। 
श्री हर्ष ने नैषबधीयचरित मे वर्णन किया है कि कर्णपरम्परया लोगों से दमयन्ती के गुणों को सुनने के 
साथ-साथ जब हस द्वारा भी दमयन्ती के गुण सौन्दर्य, एव शील का वर्णन सुनने के बाद राजा नल 
दमयन्ती पर अत्यधिक आशक्तिवश उसे प्राप्त करने हेतु हस को अपना मित्र बनाकर भेजते हैं, तो उधर 
दमयन्ती जो राज दरबार में भी नल के गुणों की चर्चा पहले सुन चुकी थी, हस द्वारा नल गुणों के वर्णन 
से वह पूर्ण रूप से नल के प्रति समर्पण हेतु उद्धत हो गयी।' यहॉ तक कि उसने नल के बिना अपनी 


।  आद्ेे सदर्शने जाते पूर्व ये स्युर्मनोरथा । पुनर्वियोंगे दुख च तस्य सर्वस्य कीर्तन ॥ 
कीर्तनानते च रागेण परिष्वड्ग सचुम्बनै। तैस्तैशच भाव सयुक्तो यूनो रागो विवर्धते ॥ 
2. ब्रक्‍वन्नप्यन्यशास्त्राणि चतु षष्टि विवर्जित । विद्वत्ससदि नात्यर्थ कथासु परिपूज्यते ॥ 
वर्जितोष्प्यन्य विज्ञानैरतया यस्त्वलकृत । स गोष्ठया नरनारीणा कथास्वग्र विगाहते ॥ 
विद्वदिभ पूजितामेना खलैरपि सुपूजिताम्‌ | पूजिता गणिकासड्घैर्नन्दिनीं को न पुजयेत्‌ | 
नन्दिनी सुभगा सिद्धा सुभगकरणीति च । नारी प्रियेति चाचार्य शास्त्रेप्वेषा निरुच्यते॥ 
कन्याभि परयोषिद्भिर्गणिकाभिश्च भावत | वीक्ष्तते बहुमानेन चतु पषष्टिविचक्षण ॥ कामसूत्र- 2/0/35 39 
कामसूत्र 3//, 2 
या गृहीत्वया कृतिनमात्मान मन्‍्येत्‌ न च समानैर्निन्द्यते, तस्या प्रवृत्तिरिति घोटकमुख । कामसूत्र 3//3 
तस्या वरणे मातापितरौ सम्बन्धिनश्च प्रयतेरन्‌। मित्राणि च गृहीतवाक्यौन्युभय पम्बद्धानि | कामसूत्र 3//4 
यस्या मनश्चक्षुणोर्निव्न्धस्तस्यामृद्धि | नेतरामाद्रियेत्‌ । इत्येके। कामसूत्र 3/]/]3 
नृपेइनुरूपे निजरूप सम्पदा दिदेशा तस्मिन्नहुश श्रुति गते | 
विशिष्या सा भीमनरेन्द्रनन्दना मनोभवाज्ैककशवद मन ॥ नै० ॥/33 
स्वकान्तिकीर्तिव्रजमौक्तिकसज ॒ श्रयन्तमन्तर्घटनागुणश्रियम्‌। 
कदाचिदस्या युवधैर्यलोपिन नलो$पि लोकादश्रृणोद्‌्गुणोत्करम्‌ ॥ नै० /42 
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के लिए सवर्ण वरकन्या की ही प्रधानता है और काम्य विवाह मे नित्ण काम्यठा होने से सवर्ण का विधान 
गोण माना जाता है। वास्स्यायन ने काम्य विवाह का समर्थन नहों किय। श्रीहर्ष ने अभिह्ठित किया कि ब्राह्म 
विवाह को ही राजा भीम ने अपनाकर दमयन्ती का विवाह सम्पन्न किया।' 


विवाहोपरान्त काम्सूत्रकार ने पति-पत्नी की दिनचर्या का वर्णन करते हुए कहते है- 
सगतयोस्त्रिरात्रमध शयया ब्रह्मचर्य क्षारलवणवर्जमाहारस्तथा सप्ताह सतूर्यमड्गलस्नान प्रसाधन सहभोजन च 
प्रेक्षासबन्धिना च पूजनम्‌ | इति सार्ववर्णिकम्‌।/ इसी का अनुकरण करते हुए नल एव दमयन्ती ने तीन दिन 
तक ब्रह्मचर्य धारण करते हुए व्यतीत किये।” तदनन्तर उन्होने कामयज्ञ को सम्पन्न किया। कामसूत्रकार ने 
कामोत्सवपूर्व सम्पन्न विधियों को अपनाने पर बल देते हुए कहते है- “तस्मिन्नेता निशि 
विजानेमृदुभिरूपचारैरूपक्रमेत्‌। त्रिरात्रमवचन हि स्तम्भमिव नायक पश्यन्ती कन्या निर्विद्यते परिभवेच्च 
तृतीयामिव प्रकृतिम्‌ इति बाभ्रवीया। उपकमेत, विस्रम्भयेच्च, न तु ब्रह्मचर्यमतिवर्तेत, इति वात्स्यायन | 
उपक्रममाणश्च न प्रसहय कि चिदाचरेत। कुसुमधर्माणो हि योषित सकुमारोपक्रमा , तारत्वनघिगतविश्वासे 
प्रसभमुपक्रम्यमाणा सप्रयोगद्वेषिण्यों भवन्ति, तस्मात्साम्नैवोपचरेत्‌। युक्त्यापि तु यत प्रसरमुपलभेन्तेनैवानु 
प्रविशेत। तत्प्रियेणालिड्गनेनाचरितेन नातिकालत्वात। पूर्वकायेण चोपक्रयेत, विषद्यत्वात। दीपालोके 
विगाढयौवनाया पूर्वसस्तुताया बालाया अपूर्वायाश्चान्धकारे।'“ श्रीहर्ष ने वात्स्यायन द्वारा प्रतिपादित विधियों 
का नल से पालन करवाया अर्थात्‌ पूर्व वर्णित चुम्बन, आलिगनादि विधियों अपनाकर दमयन्ती को अपने 
विश्वास मे लेकर ही कामोत्सव हेतु नल ने अपनी मन स्थिति बनायी। वात्स्यायन ने तो यहा तक कहा 
कि- “अनुशिष्याच्च, आत्मानुराग दर्शयेत्‌ मनोरथाश्च पूर्वकालिकाननुवणयेत्‌, आयत्या च तदानुकूल्येन प्रवृत्ति 
प्रतिजानीयात्‌, सपत्नीभ्यश्च साध्वसमवच्छिन्द्यात्‌ कालेन च क्रमेण विमुक्तकन्याभावामनुद्देजयन्नुपक्रमेत।' इस 
प्रकार नववधू की चित्त की वृत्तिया जानकर तरकीब से जो उसे अपने प्रेम बन्धन मे बाघ लेता है तो 
आरम्भ से ही वह स्त्री अनुगामिनी बनकर उसकी (पति की) सेवा करती हे।” वात्स्यायन द्वारा समर्थित 
विधियो को नल एव वउमयन्ती ने अपनाया शायद तभी उन दोनो के पवित्र प्रेम की गाथा की सुगन्धि आज 
तक साहित्य जगत के प्रेमी लेते आये है, एव भविष्य मे लेते रहेगे। किन्तु वात्स्यायन ने पुरूषो का सलाह 
देते हुए कहा कि - 
नात्यन्तमानुलोम्येन न चातिप्रातिलोम्यत | सिद्धि गच्छति कन्यासु तस्मान्मध्येन साधयेत ॥ 
आत्मन प्रीतिजनन योषिता मानवर्धनम्‌ । कन्याविसम्प्रण वेत्तिय. स तासा प्रियो भवेत्‌ | 
अतिलज्जान्वितेत्येव। यस्तु कन्यामुपेक्षते | सोइनभिप्रायवेदीति पशुवत्परिभूयते ॥ 
सहसा वाप्युपक्रान्ता कन्याचित्तमविन्दता | भय वत्रासमुद्रेगं राद्यो द्वेष च गच्छति ॥ 
सा प्रीतियोगमप्राप्ता तेनोद्वेगेन दूषिता। पुरूषद्वेषिणी वा स्याद्विद्विष्टा वा ततोइन्यगा ॥* 





।  यथावदस्मै पुरूषोत्तमाय ता स साधुलक्ष्मी बहुवाहिनीश्वर । 

शिवामथ स्वस्य शिवाय नन्दना ददे पति सर्वविदे महीभृताम्‌ ॥ नै० 6/2। ' 

कामसूत्र- 3/2/। 

तथाशनाया निरशेषि नो हिया न सम्यगालोकि परस्परक्रिया । 

विमुक्तसम्भोगमशायि सस्पृह् वरेण वध्वा च यथाविधि व्यहम्‌ ॥ नै० 6/47 

कामसूत्र 3/2/2-0! 

नै० [8/35- - - 62| 

कामसूत्र 3/2/29 

एव चित्तानुरागो बालामुपायेन प्रसाधयेतातथास्य सानुरक्ता च सुविस्रब्धा प्रजायते। कामसूत्र- 3/2/30 
कामशास्त्र- 3/2/3। ,32,33 ,34 ,35 
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वात्स्यायन के साथ-साथ धर्मशास्त्र का भी कथन है कि जब तक चतुर्थी कर्म (विवाह से चौथ दिन 
होने वाली क्रिया) न हो जाय वरवधू को प्रेमपूर्वक वार्तालाप करते हुए भी पूण ब्रह्मचय से रहना चाहिए।' 
हरिहर एव जयमगला टीकाकार यशोधार भोजन मे क्षार पदार्थों को तिषेध करते हुए जमीन मे सोने का 
विधान किये है। नल एव दमयन्ती कामशास्त्रीय विधि अपनाते हुए ही अपना जीवन दर्शन प्रारम्भ किये 
दिखते है। बहाना बनाते हुए नल ने दमयन्ती के प्रति अपने प्रेम का इजहार करते हुए अपनी 
विश्वासधर्मिणी बनाते है।' स्पट है कि श्रीहर्ष ने नल दमयन्ती का समागम वात्स्यायन के द्वारा बताते हुए 
नियमों के आधार पर ही किया है। 


महर्षि वात्स्यायन ने यह अभिहित किया कि जिनका विवाह ब्राह्म, प्राजापत्य, आर्य एव दैव 
विवादविधियो से विवाह न किया हो, वह गान्धर्वविधि से विवाह करे, “या तु व्रियमाणा ने लभ्यते तत्र 
गान्धर्वादयश्चत्वारों विवाहा “, स्मरणीय है कि नल एव दमयन्ती का विवाह तो प्रथम तथा गान्धर्व (स्वयवर) 
पद्धति से हुआ, पश्चात्‌ ब्राह्म विधि से। इससे सिद्ध होता है कि श्रहर्ष फे मत मे ये दोनो पद्धतियाँ ही 
सर्वश्रेष्ठ है। वात्स्यायन ने धनहीन, कुलहीन को विवाह न करने की सलाह दी, साथ ही स्वकूल एव 
मातृकूल को छोडकर अन्य कुल की लडकी से अनुरक्ति मे गान्धर्व विवद्ट की अनुमति दी। आचार्य 
घोटकमुख का कथन है कि बचपन से ही किसी लडकी पर यदि सात्विक आशक्ति हो तो उसे वश मे कर 
लेना निन्दनीय नहीं है।* ब्राह्म आदि दिव्य विवाह विधि से मनचाही कन्या न प्राप्त होने पर कन्या की इच्छा 
से उसके साथ गन्धर्व विवाह कर लेना कामसूत्रवार उचित समझते है। शायद नल एव दमयन्ती के 
प्रीत्याकर्षण की परिणति विवाह में इसी लिए सफल हुई। वात्स्यायन ने प्रेमी-प्रेमिका या पति-पत्नी मे 
अनुरागोत्पत्ति को बढाने के विविध साधनों का उल्लेख करते हुए कहते है कि- 


विस्मयेषु प्रसह्ममानामिन्द्रजालै प्रयोगैर्विस्मापयेत] कलासु कौतुकिनी तत्कौशलेन गीतप्रिया 
श्रुतिहरैगति | आश्वयुज्यामष्टमीचन्द्रके कौमुद्यामुत्सवेषु यात्राया गृहणे गृहाचारे वा विचित्रैरापीडे कर्णपत्रभड्गै 
सिक्‍्थकप्रधानैर्वस्त्राइगुलीयकभूषणदानैच्च। नो चेद्दोषकराणिमन्येत। नैषधीयचरित मे जब दमयन्ती की सखियों 
दमयंती की काम केलि का वर्णन कर उसकी हसी उडा रही थीं, तब नल ने दमयन्ती का पक्ष लेते हुए 
उसकी सखियों के ऊपर कौतुक रूप में आये अञ्जुलि के जल को फेक दिया, जिससे उनके भीगने पर 
उनके अड्ग झलकने लगे एव उनकी जमकर हसी नल एव दमयन्ती ने की* श्री हर्ष की ऐसी वर्णन 
चारूता भी उनमें प्रीति सौख्यता को बढ़ावा देने का वात्स्यायन के मत में एक साधन है।” नैषधीयचरित मे 
इक्वीसवें एव बाइसवे सर्ग मे प्रतिपादित विवरण से स्पष्ट है कि दमयती अपने श्रगार विलास से जहॉ नल 
को अपने प्रति सतत आकृष्ट रखने का उद्योग करती है, वहीं नल दमयन्ती की प्रशसा एव अपने प्यार 


।.त्रिरात्रमक्षारालवणाशिनौ स्यातामध शयीतां सवत्सरं न मिथुनमुपेयाता द्वादशरात्र षडरात्र त्रिरात्रमन्‍्तत | पा०गृ०सू० 
कारि०-8 

2 हारचारिमविलोकने मृषा कौतुक किमपि नाट्यन्नयम्‌ | कण्ठमूलमदसीयमस्पृशत्‌ पाणिनोपकुचधाविनाधव ॥| 
यत्वयाइस्मि सदसि स्रजाजिचतस्तन्मयापि भवदर्हणाहति | इत्युदीर्य निजहारमर्पयन्नस्पृशतस तदुरोचकोरकौ ॥-नै०8/44, 45 

3.  धनहीनस्तु गुणयुक्तोइपि, मध्यस्थगुणो हीनापदेशों का सघनो वा प्रातिवेश्यः मातृपितृभ्रातृषु च परतन्त्र , 
बालवृत्तिरूचित्तप्रवेशो वा कन्यामलभ्यत्वान्न वरयेत्‌ | कामसूत्र - 3/3/] 

4 बालायामेव सति धर्माधिगमे सवनन श्लाध्यमिूति घोटकमुख | कामसूत्र 3/3/5 
कामसूत्र 3/3/20 

6 तच्चित्रदत्तचित्ताभ्यामुच्चे सिचयसेचनम्‌ । ताम्यामलम्भि दूरेडपि नलेच्छापूरिभिर्जलै ॥ 
वरेण वरूणस्याय सुलमैरम्भसाम्भरै | एतयो स्तिमितीचक्रे हृदय विस्मयैरपि ॥ नै० 28/27 

7 तदगृहणोष्देशेन च प्रयोज्याया रतिकौशलमात्मन. प्रकाशयेत्‌॥ कामसूत्र 3/3/22 
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प्रदर्शन से उसे अपनी चिरजीवी प्रेमिका बनाये रखने का उद्योग करते दिखायी पड रहे है। वात्स्यायन 
पति-पत्नी को अपने प्रति आकृष्ट रखने हेतु उद्योग करने मे सहमति देते दिखयी पडते है।' श्री हर्ष ने यह 
तथ्य भी स्पष्ट रूप से प्रतिपादित किया है कि नल एव दमयन्ती ने एक दूसरे क गुणों को सुनकर ही एक 
दूसरे के प्रति समर्पित होने को उत्सुक हुए। क्योकि पुरूष के साथ स्त्री भी पति चुनने मे स्वाधीन है।' 
इसीलिए दमयन्ती ने नल को चुना, क्योकि वही उसको अभीष्ठ था। श्रीहर्ष ने स्वयवर के बाद ब्राह्म विवाह 
को राजा भीम द्वारा अपनाया जाना वर्णन किया है क्योकि धर्मशास्त्रो मे प्रथम विवाह विधि की अपेक्षा सभी 
विवाह उत्तरोत्तर निष्कृष्ट माने गये है। विवाह का उद्देश्य अखण्ड अनुराग प्राप्त करना है, शायद 
इसीलिए श्रीहर्ष ने गान्धर्व विवाह (स्वयवर) को मध्यम होते हुए भी उचित एव श्रेष्ठ माना। वात्स्यायन ने भी 
कहा है कि - 


व्यूढाना हि विवाहानामनुराग फल यत-। मध्यमो5पि हि सद्योगो गान्धर्वस्तेन पूति | 
सुखत्वादबहुक्लेशादपि चावरणादिह । अनुरागात्मकत्वाच्च गान्धर्व प्रवरोमत ॥* 


वात्स्यायन ने पतिब्रता स्त्रियो की कामसूत्र मे अत्यन्त प्रशसा की है। श्रीहर्ष ने भी दमयन्ती को 
पतिव्रता भार्या की सज्ञा दी। क्योकि दमयन्ती ने चारो देवताओं इन्द्र, >ग्नि, यन, वरूण एव अन्यान्य वीर 
राजाओं को छोडकर नल का ही वरण किया एव वह नल को विवाहर्व ही मन से पति स्वीकार कर चुकी 
थी,” एव अपने पातिव्रत्य धर्म के निर्वाह के लिए ही उसने स्वय वरस्थल मे नल की प्राप्ति हेतु एव अन्य 
देवो क्रोध से निजात पाने हेतु देवों की अभ्यर्चना सम्पन्न की थीं।' क्योकि सती नारियो के लिए तो उनका 
पति ही परमेश्वर होता है। 


इस प्रकार नैषधीयचरितम मे प्राप्त उपर्युक्त कामशास्त्रीय तत्त्वो की मीमासा के उपरान्त यह कहा 
जा सकता है कि इस महाकाव्य मे काम शास्त्रीय तत्त्वो की विशद विवेचना नैज्रधकार ने की है, किन्तु कुछ 
विद्वानो ने नैषध मे प्राप्त इन्हीं कामशास्त्रीय विवरणो को लक्ष्य लेकर इस काव्य रत्न को निम्न श्रेणी का 
काव्य मानने की अभीष्सा व्यक्त की है, क्योकि जहाँ पाश्चात्य विद्वान एबी कीथ ने इस महाकाव्य को "& 


।  तेनापि नाप सर्पन्त्यौ दमयन्तीमय तत । हर्षेणादर्शयत्पश्य. नन्विमे तन्वि! में पुर | 
क्लिमीकृत्याभ्यसा वस्त्र जैनप्रब्रजितीकृते | सख्यौ॑ सक्षौमभावेइपि निर्विघ्नस्तनदर्शने ॥ 
दृष्टवैतान्भावसयुक्तानानाकारानिड्िगतानि च | कनयाया सप्रयोगार्थ तास्तान्योगान्विचिन्तयेत ॥ 
बालक्रीडनकैर्बाला कलाभियाौंवने स्थिता | वत्सला चापि सम्राह्मय विश्वास्यजनसग्रहात्‌ ॥ 

2. कनन्‍्याभियुज्यमाना तु य मन्येताश्रय सुखम्‌। अनुकूल च वश्य च तस्य कुर्यात्परिग्रहम्‌ ॥ कामसूत्र 3/4/48 

तत्र युक्तगुण वश्य शक्‍्त बलवदर्थिनम्‌ | उपायैरभियुञ्जान कन्या न प्रतिलोभयेत्‌ ॥ कामसूत्र 3/4/50 

गुणसाम्येइभियोक्तृणामेकी वरयिता वर । तत्राभियोकतरि श्रेष्ठयमनुरागोत्मकों हि स ॥ कामसूत्र 3/4/55 

पूर्व पूर्व प्रधान स्याद्विवाहो धर्मत स्थिते। पूर्वाभावे तत कार्यो यो य उत्तर उत्तर ॥ 

कामसूत्र- 3/5/29, 30 

भार्यकचारिणी गूढ़विश्रम्भा देववत्यातिमानुकूल्येन वर्तेत। कामसूत्र 4//] 

इतीरिता पत्ररथेन तन हणा च हृष्टा च बभाण भैकी | 

चेतो नलड्कमयते मदीय नान्यत्र कुत्रापि च साभिलाषम्‌ ॥ नै० 3/67 

मदन्यदान प्रति कल्पना या वेदस्त्वदीये ह्यदि तावदेषा | 

निशोइ5पि सोमेतरकान्तशकामोकारमग्रेसरमस्य कुर्या ॥ नै० 3/75 एवं 76 

साधुत्वया तर्क्तिमेतदेव स्वेनानल यत्किल सश्रयिष्ये । 

विनामुना स्वात्मनि तु प्रहतुं मृषागिर त्वा नृपती न कर्तुभ्‌ ॥ नै० 3/77 एव 78 98 

वृणे दिगीशानिति का कथा तथा त्वयीति नेक्षे नलभामपीहया । 

सतीब्रतेउग्नी तृणयामि जीवित स्मरस्तु कि वस्तु तदस्तु भदम य ॥ नै० 9/70 एव 7] 55 

7 अथाधिगन्तु निषधेश्वर सा प्रसादनामाद्रियतामराणाम्‌ । 
यत सुराणा सुरभि्नृणा तु सा वेघसासृज्यत कामधेनु ॥ नै० 4/8 एव 2. .0 
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एशलिण ॥450[9९९९ 0 040 (8506 था 090 $५]६" ' की सज्ञा देते हुए निम्न काव्य माना, वहीं 
भारतीय समीक्षक एस एन दास गुप्त एव एस के डे ने प्रेमाशक्ति का मुक्त प्रदर्शन रूप मे तथा 
कृष्णमाचार्यर महोदय ने भी प्रेमाशक्ति की इयत्ता रूप मे” रखकर निन्दात्मक अभिव्यक्ति की है। ध्यातव्य है 
कि उपर्युक्त विद्वानों ने नैषध महाकाव्य की भाषा, विषयवस्तु प्रवाह, कल्पनाशीलता एव वैदुष्य को लक्ष्य 
लेकर भी इस काव्य के बारे मे अपनी अरुचि का प्रतिपादन किया है, जिसका पूर्व मे विवेचन किया जा 
चुका है, परन्तु उपर्युक्त सदर्भ मे इन विद्वानों के प्रश्नो पर यह तो कहा जा सकता है कि चूँकि नैषधकार 
ने इस ग्रथ के कलेवर को “श्रुगारामृतशीतगु “ रूप देने की अपनी अभिव्यक्ति का प्रतिपादन इस महाकाव्य 
मे स्वय किया है तब इस ग्रथ मे श्रुगार रस का उद्रेक तो रहेगा ही। फ़िर श्रीह्वर्ष तो रीतिकालीन युग के 
थे, एव रीतिकालीन कवियो के लिए नायक नायिका का नख शिख व्र्णन श्रुगार वर्णन, आश्रयदाता नरेश 
की प्रशस्ति रचना करना, एव स्वय की पाण्डित्य शक्ति का प्रदर्शन करना आदि अनिवार्य एव सहज कर्म 
ही थे। तब उपर्युक्त विद्वानों की ऐसी अभिव्यक्ति कहाँ तक सगत मानी जा सकती है? स्मरणीय है कि 
नैषधकार के पूर्ववर्ती महाकिवियो कालिदास भारवि, एव माघ ने भी कामशास्त्रीय तथ्यो के विवरण अपने 
अपने प्रमुख ग्रथों मे दिया है। यथा महाकवि माघ कृत “शिशुपालवधम” मे दसवे एव ग्यारहवे सर्ग मे यादवों 
एव यादवागनाओ के रतिकालीन विवरण, चुम्बन सुरत एवं सीत्कृतादि के विवरण जहाँ कामातुरता को 
प्रज्जवलित करते दिखते है, वहीं भारवि रचित 'किरातार्जुनीयम्‌' के आठवे रःर्ग मे देवागनाओ के शरीर 
वर्णन, उनके नखक्षतों के विवरण, तथा नवे सर्ग मे गन्धर्व नर नारियो द्वारा अपनाये गये अधरदान, 
(चुम्बन), नखक्षत, प्रियतमा के मुख से दिये गये मद्य (मद्यगण्डूष - पान का हिस्सा) ग्रहण करने के 
विवरण, साथ ही खुले रूप मे रतिक्रीडा करने के दृश्य के विवरण" तो काम शास्त्रीय मर्यादा की इतिश्री ही 
कर देते है। रही महाकवि कालिदास की बात, तो उन्होने ने भी अपने प्रमुख काव्यो रघुवश, कुमारसम्भव, 
तथा मेघदूत मे कामशास्त्र के विवरणों को अत्यधिक रुचि के साथ जगह दी है। रघुवश महाकाव्य के 
उन्‍नीसवे सर्ग मे कामलोलुप अग्निवर्ण के कामिनियो से ससर्ग करने के विवरण यथा आलिगन, नखक्षत 
दन्तक्षत एव रतावस्थापन के वीभत्स रूप के दर्शन कराते हैं एव काम को ही चरम पुरुषार्थ मानने की 
कहानी कहते है,” ऐसे सन्दर्भों के अध्ययन से जनमानस किस राह च्ला जायेगा, शायद कालिदास ने इसे 

परखा ही नहीं होगा? उपर्युक्त विवरणो के बारे मे प्रसिद्ध विद्वान जे.ले मेयर का कथन है कि “कालिदास 
ने सामान्य रूप मे प्रवलित निर्मलता तथा भारतीयो की सहज सुलभ उत्कष्ठा के साथ एक अत्यन्त 
लापरवाह और सासारिक सुखो मे लिप्त एक ऐसे व्यक्ति का चित्रण किया है जिसे भारत का डान जुआन 
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(007 70थ॥) कहा जा सकता है।' कालिदास कृत कुमारसम्भव महाकाव्य के आठवे सर्ग में भी वर्णित शिष्य 
पार्ववी के सभोग के विवरण, जिसमे आलिगन, चुम्बन नखक्षत, दन्तक्षत, रतिकालीन स्थिति का बखान 
शिव द्वारा पार्वती को बैल पर आगे बैठाकर सुमेरु पर्वत पहुँचने के विवरण एव अनेक स्थानों पर किये गये 
सुरतस्थिति के विवरण अत्यन्त कामरसोत्पादक, रुचिकर एव कामोन्मादक है। इन विवरणो के बारे मे 
स्पष्ट रूप मे कहा जा सकता है कि यहाँ पर महाकवि ने भारतीय सस्कृति की इयकत्ता की सीमा को 
पारकर पाश्चात्य सस्कृति में प्रचलित रतिकालीन अवस्थाओ का निरूपण ही करना चाहा है। आचायों की 
महती परम्परा ने भारतीय सस्क॒ति की मर्यादा तोडने के लिए कालिदास की तीव्र आलोचना की है।' 
पण्डितराज जगन्नाथ ने भी कालिदास के इस साहस को उचित नहीं माना। परन्तु कुछ विद्वान्‌ कुमारसम्भव 
के इस अष्टम सर्ग को किसी शकरदेव की रचना मानते है। जो कि अयथार्थ ही प्रतीत होता है। इसी 
तरह मेघदूत में यक्ष यक्षिणिओ के कामदशाओ के वर्णन मे कालिदास ने काम पुरुषार्थ का प्रदर्णत किया 
है। डॉ० वासुदेवशरण अग्रवाल ने इस ग्रथ मे विवर्णित कामविवरणो के बारे मे लिखा है कि “यह भी सत्य 
है कि कालिदास के समान उस ग्रथ का गम्भीर किन्तु प्रमोदपर्ण परायण आज तक कोई नहीं कर सका। 
ध्यातव्य है कि प्रिय के सयोग को कालिदास ब्रह्मानद तुल्य मानते है लेकिन महाकाल के दर्शनोपरान्त 
जब यक्ष मेघ से कहता है कि "“ज्ञातास्वादों विवृतजघना को विहातु समर्थ तो इससे ज्यादा खुलकर 
कालिदास और क्‍या लिख सकते थे? क्‍या यहाँ कालिदास शास्त्रीय सीमा को लाघकर अश्लीलता की 
सीमा को स्पर्श नहीं कर रहे है? तब क्‍या समालोचको को अपने पूर्वजी, कालिदास, भारवि, एव माघ 
सम्बन्धी अभिव्यक्ति पर पुन विचार नहीं करना चाहिए? आखिर नैषधकार को ही आलोचना के घेरे मे क्‍यों 
लिया गया? इस पर सुधीजनो एव समीक्षकवृन्दो को अवश्यमेव दृष्टि डालनी चाहिए। 


हा, मेघदूत के उपर्युक्त सदर्भ मे, कालिदास की रसप्रसविनी शैली एव लोकग्राही विषयवस्तु के 
अनुपम अनवद्य इृद्य सुधारस से आप्यायित सह्ृदय या विद्वज्जन वेत्रवती नदी के वर्णन का सन्दर्भ अवश्य 
रख सकते है, कि यहाँ वेत्रवती का मुखपान मेघ की कामुकता के (साधक) प्रमाण रूप मे नहीं है, बल्कि 
उसकी पूर्वसिद्ध कामुकता की सार्थकता एव सफलता के परिमाणात्मक अश रूप मे विवर्णित है, एव इस 
प्रकार का आधारहीन आरोप कालिदासीय काव्यचारुता के साथ असगत या मनमाना ही कहा जायेगा, 
लेकिन यहाँ ऐसे विद्वानो को यह स्पष्ट बताना आवश्यक प्रतीत होता है कि कामार्त यक्ष की प्रकृति यदि 
कृपण दृष्टि आधारों की खोज करे, एव अपनी कामुक प्रवृत्ति का आरोपण मेघ मे आरोपित कर दे, तो ऐसा 
आरोप भले ही आधारहीन हो, किन्तु फिर भी वह सहज एव स्वाभाविक बन ही जाता है | यह तो सत्य है 
कि मेघ पर आरोपित कामुकत्त्व यक्ष दृष्टि की सौगात है, फिर भी यह विचार है तो कालिदास के ही। 
कालिदास नि सन्देह श्रुगाररस के पारखी कवि है, परन्तु फिर भी अगविलास का वर्णन उनकी कल्पना का 
रसबिन्दु है। अग्रेजी भाषा के महान कवि कार्लाइल ने कवि कीट्स को (ऐसे ही वर्णन के लिए) "& 
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(05०0 ४८55८ ०0 ॥४|" (चुना हुआ नारकीय पात्र) कहा है, कालिदास को वह न जाने क्‍या कहते . !' 
कालिदास के काव्यो क॑ (शायद कुमारसम्भव के) किसी ऐसे ही श्लोक को पढकर आचार्य रजनीश यहाँ 
तक कहने को उतारू हो गये कि ”कालिदास के ग्रथो मे जितनी कामुकता है, उतनी तो आधुनिक 
चलचित्रों मे भी नहीं | 

इस रूप मे श्रीहर्ष की आलोचना सर्वथा उनकी अमोघ मेघा का तिरस्कार करना ही होगा, एव 
नैषधकार की उपर्युक्त एग्बी० कीथ, एस०एन० दास गुप्त और एस०के० डे, कृष्णमाचर्ग्य प्रभृति विद्वानों 
द्वारा की गयी आलोचना के बारे मे यह स्पष्ट कहा जा सकता है कि या तो पूर्ववर्ती कालिदास आदि 
काव्यकारो के प्रति पूर्वाग्रही दृष्टि ने उन्हे श्रीहर्ष की आलोचना के लिए विवश किया होगा, या यह कह ले 
कि कालिदास के जादू ने सबको मत्रमुग्ध कर रखा है, शायद इसीलिए समीक्षक वृन्द कालिदास को 
सर्वोच्च पद पर बैठाने के लिए उनकी आलोचना से बचते फिरते है, और या तो उनकी नैषध में गति नहीं 
थी, क्योकि यह काव्य तो विद्वानो के मस्तिक के तोष का जनक है, जैसा कि “नैषध विद्वदौषधम्‌* से स्पष्ट 
है। तब इसमे श्रीहर्ष या “नैषधीयचरितम्‌" महाकाव्य की क्‍या गलती है? यहाँ तो उपर्युक्त दिद्वानो के बारे मे 
यास्क में शब्दों में यही कहा जा सकता है “नैष स्थाणोरपराधों यदेनमन्धो न पश्यति"। तीसरा कारण यह 
भी हो सकता है कि कालिदास के ग्रथो का सरल भाषा मे निबद्ध होना एव पठन पाठन मे उनके विशिष्ट 
प्रचलन की परिपाटी का चली आना, जब कि नैषधकार के ग्रथ नैषधीयचरित एव खण्डनखण्डखाद्य क्लिष्ट 
ग्रथ हैं, एव सामान्य जन के समझ के परे भी तथा अध्ययन अध्यापन मे कम प्रचलित है। अगर इन ग्रथो 
को भी कालिदास के ग्रथो सदृश लोक जीवन के प्रकाश मे लाया गया होता, तो सभव है उपर्युक्त विद्वान 
श्रीहर्ष से प्रभावित होते एव अपनी दृष्टि पर पुनर्विचार अवश्य करते। 
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पष्ठम अध्याय 


| नेषध महाकाव्य में धर्मशास्त्रीय संदर्भ 








धर्मशास्त्र 


नैषधीयचरितम्‌ मे धर्मशास्त्र की सम्बन्धित तथ्यो की मीमासा के दर्शन नल हस सदवाद, नल की 
पूजा अर्चना, नल दमयन्ती विवाह प्रसग एव नल तथा देवो के वार्तालाप विवरणों मे प्रभूत मात्रा मे देखन 
को मिलते है। विभिन्‍न युगों मे समाज के सस्कार, शिक्षा, नीति, जाराधना, व्यवसाय राज्य एव न्‍्यष्य 
व्यवस्था, खान पान आदि का निर्देश धर्म के ऐसे अनुशासन द्वारा होता अप्या है जो समन्वित रूप मे शास्त्र 
कहे जाते है। तन्‍्त्रवार्तिक के अनुसार धर्मशास्त्रों का कार्य है वर्णों एव आश्रमों की शिक्षा देना।' 
धर्मशास्त्रकारों के मतानुसार धर्म किसी सम्प्रदाय या मत का द्योतक नहीं है, प्रत्युत यह जीवन का एक ढंग 
या आचरण सहिता है जो समाज के किसी अग एव व्यक्ति के रूप मे मनुष्यो के आचरणो एव कृत्यो को 
व्यवस्थापित करता है, तथा उसमे क्रमश विकास लाता हुआ उसे माननीय अस्तित्व के लक्ष्य तक पहुँचने 
के योग्य बनाता है।* धर्म वह है जिससे सासारिक जीवन मे अभ्युदय एव जीवन के परम लक्ष्य निश्रेयस 
दोनो की सिद्धि होती है।' जहा वेद कर्म को ही धर्म का लक्षण मानते है वही मनुस्मृति में धर्म के अहिसा, 
सत्य अस्तेय आदि दश लक्षण गिनाये गये है, जो कि मनुष्य के सम्पूर्ण कर्मों के औचित्य अनौचित्य का 
निर्णय करने मे अपनी महनीय भूमिका निभाते है'। वस्तुत धर्म नामक तत्व सभी प्राणियों मे सन्निहित 
रहता है_। उससे व्यक्ति का अलगाव असम्भव है। इस रूप मे यह कहा जा सकता है कि मनुष्य के जीवन 
में अपूर्णता या रिक्तता, चारित्रिक वैषम्य और आध्यात्मिक अशान्ति तथा अवसाद की जो भाग्ना देखी 
जाती है, ज्ञान के बल पर उससे ऊपर उठकर जो पूर्ण सत्य, आप्तकार्यता, अमृतत्व और परमशान्ति की 
अनुभूति होती है, वही परम धर्म है” और यही वह तथ्य है जो मानव को आस्था एव भय दोनो रूपो मे 
अनुशासित करता आया है। महाकाव्यो में धर्म शास्त्रीय तत्वो के विवेचन को भो विद्वानो ने अपन विवेचन 
का नियम बनाया है” एव नैषधकार ने भी उस श्रृूखला मे एक कडी तरह धर्मशास्त्र के तथ्यों का विवरण 
अपने इस महनीय काव्य मे दिया है। 





। . सर्वधर्मसूत्राणा वर्णश्रमधर्मोपदेशित्वात्‌ कुमारित्न (तन्त्रवार्तिक /4) 
2 धर्मों विश्वस्य जगत प्रतिष्ठा, लोके धर्मिष्ठि प्रजा उपसर्पन्ति | 

धर्मण पाथमपनुदति धर्मे सर्व प्रतिष्ठित तस्माद्धर्म परम वदन्ति ॥ तै० आरण्यक ]0/63 

धर्म अर्थ च कामे च मोक्षे च भरतर्षभ | 

यदिहास्ति तदन्यत्र यन्नेहास्ति न तत्क्वचित्‌ ॥ महा /62/53 एव स्वर्गारोहण पर्व 5/50 

धारणाद्धर्भ इत्याहुधर्मों धारयते प्रजा | महा 5/89/67, एव 5/37/9 

धर्म एव हतो धर्मो हन्ति रक्षति रक्षित। तस्माद्धर्मो न हन्तव्यों मा नो धर्मो हतोइवधीत्‌ मनु 8/5 
3 यतोष्भ्युदय नि श्रेयससिद्धि स धर्म वैशेषिकसूत्र //2 
चोदना लक्षणोडर्थों धर्म -मीमासासूत्र //2 
तद्गबचनादाम्नायस्य प्रामाण्यम-वैशेषिक सूत्र /]/3 
धृति क्षमादमोइस्तेय शौचमिन्द्रिय निग्रह | धीर्विद्या सत्यमक्रोधो दशक धर्मलक्षणम ॥ मनुस्मृति - 3/92 
साक्षात्कृत धर्माण ऋषयो बभूवु तेइवरेभ्योइसाक्षात्कृतघर्मस्य उपदेशैन मन्त्रान्‌ सम्प्रादु । निरुक्‍्त ]/20 
धम्मोवत्थु-सहावो (कुन्दकुन्दाचार्य), वस्तु, आत्मा आदि का स्वभाव ही धर्म है। 
बवृहदा० उप० ]/3/28, केनोपनिषद्‌ 2/5, अमृतमथन 53/208 
अनेन धर्म सविशेषमद्य मे त्रिवर्गसार प्रतिभाति भाविनि। कुमार0 5/38 एव 7/33 
- पषष्ठाशवृत्तेरपि धर्म एप- अभि० शाकु 5/4 
“- उत्पस्यते$स्ति भय कोइपि समानधर्मा - माल० वि० /6, एव 6/8 
- दिव्यास्त्रगुणसम्पन्न पर धर्म गतो युद्धि-रामायण 3/3/]5 
“- अनुकल्प परो धर्मो धर्मवादैस्तु केवलम्‌ महा० 2/]65/5 

विशेष विवरण हेतु द्रष्टव्य-सस्कृत अग्रेजी कोश बी0ए0 आप्टे सम्पादक पी०के० गोड, सी०जी० कर्वे पृ० 855-856 
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राजा नल को धार्मिक प्राणी घोषित करते हुए नैषधकार ने उनकी भक्ति के शताशमात्र से धर्म 
अर्थ, काम, मोक्ष चारो पुरुषार्थों को सुलभ बताया” तथा इन्द्र ने उन्हे अत्यन्त सज्जन, लोकपालों के समान 
श्रीमान, निषधदेश का अमृतवर्षी चन्द्रमा, समस्त श्रौत एव स्मार्त धर्मों का आश्रयी और धर्म का धनी बताते 
हुए कत्नि को भी नल एव दमयन्ती से वैर न रखने की सलाह दी, साथ ही यह घोषणा भी की कि जो 
व्यक्ति अज्ञान वश नल से द्रोह करेगा वह शीघ्र ही अपनी पापवृत्ति का फल भोगेगा* क्योकि नल तो ऐसे 
पवित्रात्मा है जिनके नाम श्रवण से यात्रा मगलमयी होती है। यथा- 


वैन्य पृथु हैहयमर्जुन च शाकुन्तलेय भरत नल च | 
एताननपान य स्मरति प्रयाणे तस्यार्थसिद्धि पुनरागमश्चः || 


नल की धार्मिकता की पुष्टि इक्कीसवे सर्ग मे वर्णित उनकी देवार्चना प्रसग से भी होती है 
जिसका आगे विवेचन फ़िया जायेगा। 


धर्म के तीन स्कन्ध माने गये है, यज्ञ, अध्ययन और दाना” इन तीनो क॑ विवरण नैषधमहाकाव्य मे 
प्राप्त होते है। यज्ञ मनुष्य के आत्मिक उत्कर्ष के साथ-साथ मानसिक शान्ति एवं विभिन्‍न पातको के शमन 
हेतु उपादान माने जाते है। नैषधकार ने विभिन्‍न यज्ञों यथा सर्वमेध, सर्वस्वार सौत्रामिणी (इन्द्रयापा) 
राजसूय, बह्मसाम, अग्निष्टोम, पौर्णमास, सोम, महाव्रत एव अश्वमेध यज्ञ का विवरण समुपस्थापित किया 
है, चूँकि ये वेदों से सम्बन्धित है, अत इनका विवरण आगे वेद वेदाग नामक अध्याय मे किया जायेगा। 
अध्ययन का विवरण देते हुए श्रीहर्ष लिखते है कि राजा नल ने अध्ययन, बोध, आचरण तथा प्रचार इन 
चार प्रकार की अवस्थाओ का विभाजन करके वेद वेदागदि चतुर्दश विद्याओ' का गुरुमुख से अध्ययन 
किया था साथ ही उपर्युक्त चतुर्दश विद्याओ के साथ साथ सूपशास्त्र, आयुर्वेद, धनुर्वेद, गान्धर्ववेद एव 
अर्थशास्त्रीं आदि मिलाकर अठारह विद्याएँ नल के जिहवाग्र पर सर्वदा निवास करती थीं यथा - 


अमुष्यविद्या रसनाग्रनर्तकी त्रयीव नीतागगुणेन विस्तरम्‌ | 
अगाहताष्टादशता जिगीषया नवद्वयद्वीपपृथग्जयश्रियाम्‌ ॥ 


। पदैश्चतुर्मि सुकूृते स्थिरीकृते कृतेइमुना केन तप 'प्रपेदिरे। 
भुव यदेकाडिघिकनिष्ठया स्पृशन्‌ दघावधर्मोईपि कृशस्तपस्विताम॥ नै० ]/7 
2. फलसीमा चतुर्वर्ग यच्छताशो5पि यच्छति | नलस्यास्मदुपध्ना सा भक्तिर्भूतावके शिनी ॥ नै० 7/42 
3 भव्यो न व्यवसायस्ते नले साधुमती कलें। लोकपालविशालोय निषधाना सुधाकर ॥ नै० 7/43 
न पश्याम कलेस्तस्मिन्नवकाश क्षमाभृति। निचिताखिलघर्म च द्वापरस्योदय वयम्‌ ॥ नै० 7/44 
त नासत्ययुग ता वा त्रेता स्पर्धितुर्मति | एकप्रकाशधर्माण न कलिद्वापरी युवाम्‌ ॥ ने० 7/45 
सा विनीततमा भैमी व्यर्थनर्थग्रहरहों | कथ भवद्विषैबध्या. प्रमितिर्विश्रमैरिव || नै० ]7/45 
4 द्रोह मोहेन यस्तस्मिननाचरेदचिरेण स। तत्पापसम्भव तापमापष्नुयादनयान्तत ॥ नै० 7/48 
युगशेषतव द्वेषस्तस्मिन्नेष न साम्प्रतम्‌ | भविता न हितायैतद्वैर ते वैरसेनिना ॥ नै० 7/49 
5 छान्दो०उप० 2/23/] 
6 पुराणन्याय्मीमासाधर्मशास्त्राइगमिश्रिता । वेदा स्थानानि विद्याना धर्मस्य च चतुर्दशा ॥ याज्ञ० स० /3 
शिक्षा कल्पों व्याकरणं निरुक्त छन्दसा चिति.। ज्योतियामयनज्चैव वेदागानि वदन्ति षट्‌ ॥ 
अगानि वेदाश्चत्वारो मीमासा न्यायविस्तर । धर्मशास्त्र पुराण च विद्यास्त्वेताश्चतुर्दश ॥ विष्णु पुराण 
7 अधीतिबोधाचरणप्रचारणैर्दशाश्चतसः... प्रणयन्नुपाधिभि | 
चतुर्दशत्व कृतवान्कुत स्वय न वेद्म विधासु चतुर्दशस्वयम्‌ ॥ नै० ]/4 
आयुर्वेदो धनुर्वेदो गान्धर्वश्चेति ते त्रय। अर्थशास्त्र चतुर्थन्तु विद्या हृष्टादश स्मृता ॥ विष्णुपुराण 
नै० ]/5 


40) 


नल की अध्ययनशीलता का ही प्रमाण है कि वह कवियो या विद्वानो के बीच हर्षपूर्वक्त समय 
व्यतीत करते थे।। दान का वर्णन नैषधकार ने अनेक प्रसगो मे किया है यथा- नल के वर्णन, अन्य राजाओं 
के विवरण नल दमयन्ती विवाह में भीम द्वारा, नल के जागरण मे प्रयुक्त पदाउ्जलि प्रणेता वन्दीजनो के 
वर्णन, एव नल की देर्गचना प्रसग मे दान के प्रसग दृष्टव्य है। राजा नल को कल्पवृक्ष से” अधिक दानी 
रूप मे वर्णित करते हुए श्रीहर्ष ने उन्हे दानवीर की पद्वी से समलकूृत किया'। जिसकी पुष्टि नल द्वारा 
वन्दीजनो एव अर्चनान्तर ब्राह्मणो को दिये गये दान से होती है| साथ ही नैषधकार ने यहाँ इस तथ्य का 
भी उद्घाटन किया है कि अर्चना के साथ-साथ पितृ श्राद्ध आदि कर्मों मे भी सतपात्र को दान देना चाहिए। 
वृहन्नारदीय पुराण मे उपर्युक्त तथ्यो से सम्बन्धित विवरण गृहस्थ, वानप्रस्थ और सन्यासी के धर्म निरूपण 
के साथ-साथ श्राद्ध वर्णन मे भी दृष्टव्य है। मनुस्मृति में भी यथेर्ष्ठ पात्र को दान देने का विधान मिलता है। 
यथा - 
दातृन्प्रतिगहीतृश्च कुरुते फलभागिन | विदुषे दक्षिणा दत्त्वा विधिवत्प्रेत्य चेह च ||” 
दानधर्म॑ निषेवेत नित्यमैष्टिकपौर्तिकम्‌। परितुष्टेन भावेन पात्रमासाद्य शक्तित ॥* 


महाराज भीम ने बरातियों को रत्न देकर” सम्मानित किया एव नल को कन्यादान के उपरान्त 
अनेक वस्तुओ के दान दिये।” नैषधकार ने नल को दिये गये सामानो को “विवाहदक्षिणीकृतेषु” रूप मे 
“दक्षिणा”” नाम दिया है लेकिन आचार्य मल्लिनाथ, नारायण एव शिवदत्त शर्मा ने इसे यौतक या दहेज 
नाम दिया है।' जब कि यौतक विवाह के समय मिलने वाली वह सम्पत्ति है जिस पर एक ही व्यक्ति 
कन्या का एकमात्र अधिकार होता है | याज्ञवल्क्य कहते है कि “विभागभावना ज्ञेया गृहक्षेत्रैश्व यौतकै “| 
एव सामान्य अर्थ मे दक्षिणा यज्ञ दान कर्म आदि के अन्त मे ब्राह्मण" और पुरोहितो को दिये जाने वाले 
द्रव्य को कहा जाता है। माध्यन्दिन सहिता के साथ-साथ मनुस्मृतिकार ने भी वैदिक यज्ञ के अनन्तर दक्षिणा 
देने का विधान किया है एव विवाह भी एक वैदिक यज्ञ ही है। चूँकि विवाह बाद दिये गये दक्षिणा को 


॥। अजसमभ्यासमुपेयुषा सम मुदेव देव कविना बुधेन च | 

दधौ पटीयान्समय नयन्नय दिनेश्वरश्रीरुदय दिने दिने। नै० /7 
2 अय दरिद्रोभवितेति वैधर्सी लिपि लालटेषर्थिजनस्थ जाग्रतीम। 

मृषा न चक्रइल्पितकल्पपादप प्रणीय दारिद्रय दरिद्रता नल |॥ नै०/]5 
3 विभज्य मेरुर्न यदर्थिसात्कृतो न सिन्धुरुत्सर्गजलव्ययैर्मर | 

अमानि तत्तेन निजायशोयुग द्विफालबद्धाश्चिकुरा शिर स्थितम्‌ ॥ नै० /6 
4 अथोपकार्या निषधावनीपतिर्निजामयासीद्वरणसृजाञजिचत । 

वसूनि वर्षन्सुबहूनि बन्दिना विशिष्य भैमीगुणकीर्तनाकृतम्‌ ॥ नै० 5/] 

तथा पथित्यागमय वितीर्णवान्यथातिभाराधिगमेन मागघै | 

तृणीकृत रत्ननिकायमुच्चकैश्चिकाय लोकश्चिरमुज्छमुत्सुक ॥| नै० ]5/2 एवं 9/65 
5 विप्रपाणिषु भृश वसुवर्षी पात्रसात्कृतपितृक्रतुकव्य । 

श्रेयसा हरिहर परिपृज्य प्रहवएष शरण प्रविवेश ॥| नै० 2]/]9 


6 वृहन्नारदीय पुराण पूर्व भग अध्याय 24 से 28 तक दृष्टव्य| 
7 मनुस्मृति 3/]33 

8 मनुस्मृति 4/227 

9. नै० 6/] 

80 नै० 6/]6 33 एव 


न तेन वाहेषु विवाहदक्षिणीकृतेषब. सख्यानीवेषभवत्क्षम | 
न शातकुम्भेषु न भत्तकुम्भिषु प्रयत्नवान्कोषपि न रत्नराशिषु ॥ नै० 6/34 
!! विवाहकातप्रदत्ताश्वादिषु सख्यासम्बन्धेषप्य । सम्बन्धोक्तेरति शयोक्ति भेद | नै० ]6/34 मल्लिनाथ 
विवाह दक्षिणीकृतेष्विति च। बहुतर यौतक दत्तमिति भाव | नै० 6/34 नारायण 
विवाहादिषु सख्यासम्बन्धे5प्यसम्बन्धोक्तेरतिशयोक्तिभेद | नै० 6/34 शिवदत्त शर्मा 


सामान्य जन दहेज नाम से अभिहित करते है, यही कारण है कि उन्होने यहाँ पर यौत्क शब्द की मीमारन 
करना उचित समझा हो। वर्तमान में भी सामान्यजन द्वारा विवाह बाद दिये गये उपहार या दक्षिणा को 
दहेज शब्द से अभिहित करने की परम्परा लोक जीवन मे देखी जा सकती है। लेकिन दान सकलल्‍प करके 
दिया जाता है एव पिता अपनी पुत्री या जामाता को जो उपहार देता है उसको वह मानसिक सकल्पोपरान्त 
ही देता है। ध्यातव्य है कि नैषधकार ने स्वयवर पद्धति से नल एव दमयन्ती के परिणय की म॑ग्गसा के 
साथ-साथ अनुलोम विवाहादि रीति से भी दोनों के परिणय की मीमासा की है इस रूप मे कन्यादान के 
बाद दिये गये उपहार को दक्षिणा नाम देना ज्यादा उचित होगा। यहाँ नैबश्का? के दक्षिणा शब्द कः प्रयोग 
किये जाने से इस तथ्य का भी स्पष्टीकरण हो जाता है कि प्राचीनकाल मे यौनक शब्द भले ही उपयुक्त 
रहा हो, लेकिन बारहवीं शताब्दी तक यौतक शब्द ने अपने शब्दार्थ को खा दिया था वर्तमान मे विशेषकर 
ग्रामीण जीवन मे यौतक शब्द की कोई प्रासगिकता नहीं रह गयी है, क्योकि सयुक्त परिवार में विवाह म 
प्राप्त दक्षिणा (दहेज मे प्राप्त) सामग्री का विभाजन होना सर्वविदित है जब कि यौतक वह सम्पत्ति ह, 
जिस पर कन्या का एकमात्र अधिकार होता है। धर्मशास्त्रों मे वर्णन मिलता है कि यदि दान पात्र के पास 
जाकर दिया जाय तो उसका अनन्त फल होता है, एव अपने पास बुलाकर देने मे हजार गुना फल तथा 
जो याचना करने पर दिया जाता है उस दान का पहले से आधा फल ही प्राप्त होता है!। नैषधकार नल 
की इस विधा से परिचित होने की स्थिति उपस्थापित करते हुए नल मुखेन देवताओं एव नल के सलाए 
प्रसग मे कहते हैं कि- 


मीयता कथमभीप्सितमेषा दीयता कथमयाचितमेव|त घिगस्तु कलयन्नपि वाञ्छामर्थिवागवसर सहते य ॥* 


याज्ञवल्क्य का मत है कि अयाचित वस्तु, चाहे वह जितनी दूषित हो यदि भेट की जाती है तो 
उसे अवश्यमेव स्वीकार कर लेना चाहिए इसी तथ्य को हस भी नल के सम्मुख रखते हुए कहता है कि 
मुझे उपहाररूप मे दैव आपका सहायक बनाना चाहता है, अतएव इस अयाचित लाभ को त्यागना आपके 
लिए उचित नहीं होगा। यथा- 


उपनम्रमयाचित हित परिहतु न तवापि ताम्प्रत्म | 
करकल्पजनान्तरद्विघे सुचित प्रापि स हि प्रतिग्रह ॥* 


श्रीहर्ष ने दान के साथ साथ स्नान वर्णन की भी मीमासा नैषध मे की है। यह तथ्य तो सार्वजनीन 
है कि सम्पूर्ण धार्मिक क्रियाएँ व्यक्ति के स्नानादि क्रियाओं से निवृत्त होने के बाद सम्पन्न की जाती है। 
ऋषि पराशर ने धर्मशास्त्रो मे प्रतिपादित पाँच प्रकार के स्नान बताये है, आग्नेय, वारुण, ब्राहम, वायव्य 
तथा दिव्या इसमे ब्राह्म स्नान का विवरण राजा नल के स्नान वर्णन मे द्र॒ष्ट-य है", एव वायव्य स्नान, जो 


गत्त्वा यदृदीयते दान तदनन्तफल स्मृतम। सहस्रगुणमाहूय याचिते तु तदर्धघकम्‌ ॥ मिताक्षरा, आचाराध्याय, 203 

नै० 5/83 

अयाचिताह्नत ग्राहयमपि दुष्कृतकर्मण । याज्ञ स्मृति 2/5 (आचाराध्याय) 

आग्नेय वारुणब्राह्म वायव्य दिव्यमेव च। आग्नेय भस्मना स्नान वारूण्यमवगाहनम्‌।। 

आपोहिष्ठेति च ब्राहम वायव्य गोरज स्मृतम। यत्तुसातपवर्षण तत्स्नान दिव्यमुच्यते ॥ वृहद दैवज्ञरजन, पृ० ]00 में उद्घृत 
नै० 2/2 

6 स्वेदबिन्दुकितगोधिरधीर स श्वसन्नभवदाप्लवनेच्छु ॥नै० 2/6 उत्त्तार्द्ध 

यक्षकर्दममृदून्‍्मृदिताग प्राकुरगमदमीलितमौलिमू_। गन्धवार्भिरनुबन्धितभृगैरगना सिषिचुरुचकुचास्तम्‌ ॥ नै० 2/7 
भूभृत पृथुतपोधनमाप्तस्त शुचि स्नपयति सम पुरोधा। सदधज्जलधरस्खलदोघस्तीर्थवारिलहरीपरिष्टात ॥ नै० 2/8 
प्राणणायतवतो जलमध्ये मडिजमानमभजन्मुखमस्य | आपगापपरिवृढोदरपुरे पूर्वकालगुषितस्य सिताशो ॥ नै० 2]/3 
स्नानवारिघटराजदुरोजा गौरमृत्तिलकबिन्दमुखेन्दु | केशशेषजलभौक्तिकरन्त्य त बभाज सुभगाप्लवनश्री || चै० 2/6 


बैंड. एँल्‍के.. हैं. मम 


| । 


2 प0 


कि गोरज (गोशाला की धूलि) के स्नान को कहा जाता है “वायब्य गोरज स्मृतम” का प्रसंग सत्रहवे सर्ग 
मे कलिवर्णन मे द्रष्टव्य डै जहों कलि को रजोलिप्त व्यक्ति के श्रवण से अपन आश्रय प्राप्ति का सतोष होने 
लगा, पर जब जाकर देखा तो वह वायव्य स्नान से पवित्र व्यक्ति मिला। नेषधकार ने तीर्थ स्नान को भी 
दमयन्ती सौन्दर्य वर्णन पे स्थान दिया है एव यह माना है कि तीर्थ स्नान सचितपुण्यकर्मों के कारण ही हो 


पाता है।* 


नित्यनैमित्तिक कर्मों का भी धर्मशास्त्रो मे प्रतिपादन मिलता है। नैषधकार ने इन कर्मों का विवरण 
नल के दिनचर्या या नित्यकर्म वर्णन प्रसग मे दिया है, जहॉ नल प्रात काल उठकर व्यायाम से निवृत्त 
होकर, राजकुमारो को शस्त्रचालन की शिक्षा प्रदान करने के अनन्तर स्नानादि क्रियाओं से निवृत्त होकर 
नैमित्तिक कर्मों यथा प्रात , मध्याहन एव साय सन्ध्या की क्रियाओ को क्रमश सम्पादित किया करते थे। नल 
के इस कथन से भी परिपुष्ट होता है कि नित्य कर्मों मे उनकी विशेष अभिरूचि थी, जैसा कि थे दमयन्ती 
से कहते हैं कि- 


प्रेयसाउवादि सा तन्वि। त्वदालिगनविघ्नकृत। समाप्यता विधि शेष क्लेशश्चेतसि चेन्‍्न ते॥* 


श्रीहर्ष ने यह भी वर्णित किया कि नल नित्य अग्निहोत्र मे आहवनी4 गाहपत्य तथा दक्षिणागिनि 
इन तीनो अग्नियो की पूजा करते थे एव दमयन्ती की प्राप्ति को वह अपनी तपस्या का ही प्रभाव मानते 
थे। चारण वनिता द्वारा नल को मध्याहन पूजा का स्मरण दिलाने पर राजा नज़ शिव के ध्यान एव पूजा 
फी वेला समीप जाकर मध्याहन पूजा मे प्रवृत्त हुए'। सर्वप्रथण गगाजल स सकल्पोच्चारण्णा फिर 
रक्‍्तवर्णामिट््‌टी से अपने शरीर मे लेप फिर कुश से नल ने पवित्रीकरण कर्म ।किया। नैषधकार ने यहाँ इस 
तथ्य का भी प्रतिपादन किया कि कुश के मूल मे ब्रह्मा, मध्य मे विष्णु एवं कुशाग्र मे शिव का निवास रहता 
है? जैसा कि धर्मसहिताओ मे भी वर्णन मिलता है। यथा - 


कुशमूले स्थितो व्रहमा कुश मध्ये जनार्दन | क॒ुशाग्रे शकर विद्यान्त्रयों देवा कुशस्थिता ॥ 


पवित्रीकरण के पश्चात नल ने प्राणायाम किया” अनन्तर नल ने उत्तरीय वस्त्र धारण कर! 

र 
गौरमृत्तिका का तिलक लगाकर मध्याहून सन्ध्या हेतु अधमर्षण मन्त्र का उच्चारण करते हुए जल को 
नासिका से स्पर्श कराया, पुन सूर्य देव का आवाहन किया एव जल को शिर के चारो ओर 


कक 


श्रुत्या जन रजोजुष्ट तुष्टि प्राप्नोज्मटित्यसौ। त पश्यन्‌ पावनस्नानावस्थ दु स्थस्ततो5भवत्‌ ॥ नै० 7/99 


] 
2. विशेषतीर्थरिव जहनुनन्दिनी गुणैरिवाजानिकरागभूमिता। जगाम भाग्यैरिव नीतिरुज्ज्यलैविभूषणैस्तत्सुषमा महार्घताम्‌॥ नै० 5/54 
3 नेै० 20/॥6 
4 ममासावपि मा सभूत्कलिद्वापरवत्पर | इतीव नित्यसत्रे ता स त्रेता पर्यतुतुषत्‌ | नै० 20/!0 
5 त्वा प्राप मप्रसादेन प्रिये। तन्‍नाद्वियते तप ॥ नै० 20/4 उत्तरार्दध 
निशि दास्य गतो5पित्वा स्नात्वा यन्नाभ्यवीविदम्‌। त प्रवृत्तासि मन्तु चेन्मन्तु तद्दद वन्धसे ॥ नै० 20/5 
6. नै० 20058  |6] 
7 नै० 2]/0 
8 वही 2]/] 
9 


मूलमध्यशिखरस्थितवेध शौरिशभुकरकाप्रिशिर स्थै | तस्य मूर्ति चकरे शुचि दर्भवारि वान्तमिव गाडगतरडगै ॥ नै० 2]/2 
0, प्राणमायतवतो | नै० 2।/3 
गायत्रीं शिरसा साध जपेद्व्याह्नतिपूर्विकाम्‌। प्रतिप्रणवसयुक्तां त्रिरय प्राणसयम ॥ याज्ञ स0, आचाराध्याय 2/23 
!] नै० 2]/4, 5 
82 नै० 2]/6 
3 नै० 2|/7 


256 


घुमाया' फिर स्फटिकमणि की माला से मन्त्र जाप किया। अनन्तर (जौ) यव से देवतर्पण एव लिल से 
पित॒तर्पण किया. धर्मग्रथों में भी वर्णन मिलता है कि “देवतर्पण हि यवै क्रियते पिठृतर्पण हि तिले क्रियते' | 
दोनो तर्पणो के बीच नल ने ऋषितर्पण कर ब्रह्मम यज्ञ भी किया ऐसा नारायण का अभिगत है। पुन 
हस्तपाद प्रक्षालल कर नल ने पूजागृह मे प्रवेश किया जहाँ उनके लिए सम्पूर्ण पूजा सामग्री उपस्थित थी, 
चौकी मे आसन ग्रहण कर नल सूर्य अर्चना एव उनका जाप किया। भगवान शकर की धूप दीप नैवेद्या से 
पूजा कर उनकी वन्दना की तथा शतरुद्री जप “36 नमो भगवते वासुदेवाय” इस द्वादशाक्षमत्र का जय 
एव वन्दना, शालिग्राम, गरुण एव विष्णु की अर्चना, तथा क्षमाप्रार्थना साथ ही विष्णु के सभी रूपो मत्स्य, 
कर्म, वराह, नृसिह, वामन, परशुराम, राम, कृष्ण, बलदेव, बुद्ध, अर्धनारीश्वर, विश्वकर्मा आदि विविध रूपो 
की विविध प्रकार से अर्चना करते हुए भगवान विष्णु के ध्यान मे लीन हो गये एव अर्चनान्तर ब्राह्मणों क! 
दक्षिणा देकर पूजालय मे प्रवेश किये। उपर्युक्त पूजा अर्चना मे नैषधकार ने इस तथ्य का भी प्रतिपादन 
किया कि ईश्वरभक्ति से चारो पुरुषार्थ धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष सभव है*। नल की पूजा वर्णन के साथ-साथ 
श्रीहर्ष ने दमयन्ती द्वारा गौरी आदि की पूजा का विवरण देने के साथ-साथ भारतीय सस्कृति के इस तथ्य 
का भी प्रतिपादन किया हे कि स्त्रियो को पति को भोजनानन्तर ही भोजन करना चाहिए। जैसा कि 
दमयन्ती ने नल के भाजनोपरान्त ही भोजन ग्रहण किया। प्रात मध्याहन के बाद नल की साय सन्ध्या का 
विवरण भी नैषधकार ने शुक द्वारा नल को प्रेरित कर सन्ध्योपासना मे प्रव॒ृत्त होने का विवरण दिया है| 
बृहन्नारदीय पुराण में विस्तार रूप से मन्त्रजाप विधिकथन, शौचाचार, स्नान, सन्ध्या, तर्पण आदि का 
निरूपण देवपूजनविधि, गणेश मत्र विधिनिरूपण, मन्त्रविधान निरूपण, सिहोपासना सहित विष्णु के अष्टाक्षर 
मन्त्रो की अनुष्ठान विधि का विवरण देखने को मिलता है| 


धर्मग्रथों मे वर्णित आपोशान क्रिया, जो भोजन के पूर्व कनिष्ठा अगुलि को फैलाकर शेष अगुलियो 
को सकृचित कर चुल्लू मे पानी लेकर अन्न ,को अमृतमय बनाने के लिए “अमृतोपस्तरणमसि स्वाहा” 
मन्त्रोच्चारण करते हुए भोजन के चारो तरफ जल घुमाने के बाद दोनो हाथो से बनी मुद्रा द्वारा सम्पादित 
होती है, उसका वर्णन भी श्रीहर्ष ने चारणजनो के मुख से करवाया है, जहाँ वह कहते हैं कि प्रभात वेला 
मे कमलिनी की पहिली पखुडी को विकसित तथा अन्य पखुडियों का सम्पुटित देखकर लोगो के मन मे 
यही ध्यान आता है मानो सूर्य की किरणो का प्रथम बार भोग करने के लिए कमलिनी आपोशान, क्रिया 
कर रही है।” आचार्य नरहरि एव नारायण कहते है- “भोजने प्रवृत्तेनापोशानक्रियापूर्वमादावन्ते च 


नै० 2]/]8 
नै० 2]/9 
पाणिपर्वणि यव पुनराख्यद्देवतर्णणयवार्पणमस्य। न्युष्यमानजलयोगितिलौधै स द्विरुक्तकरकालतिलो5भूत।। नै० 2]/20 
ब्रहमयज्ञोएपि तेनाकारोति भाव। आइचन्तयोर्देवपितृतर्पणोक्तेर्मध्ये वर्तमानमृषितर्पण कृतमिति ज्ञेयम ॥| नै० 2]/20नारायण 
स्वधाकृत यत्तनयै पितृभ्य श्रद्धापवित्र तिलचित्रमभ्म | चन्द्र पितृस्थानतयोपतस्थे तदकरोचि खचिता सुधैव ॥ नै० 22/9 
4 उपनतमुडुपुष्पजातमास्ते भवतु जन परिचारकस्तवायम्‌ | 
तिलतिलकितपर्पटाभमिन्दु वितरनिवेद्यमुपास्स्व पञ्चबाणम्‌ || नै० 22/47 
5 ने० 2]/2] ]9 
6 धर्मबीजसलिला सरिदघ्ावर्थमूलमुरसि स्फुरति श्री । कामदैवतमपि प्रसवस्ते ब्रहम मुक्तिदमसि स्वमेव ॥नै० 2/]0 
7 भीमामजापि कृतदैवतभक्तिपूजा पत्यौ च भुक्तवति भुक्तवती ततोडनु। 
तस्याकमकुरितत्परिरिप्समध्य मध्यास्तभूषणभरातिभरालसागी॥ नै० 2/2] 
8 ने० 2]/4, ॥62, 22/ 
वृहन्नारदीय पुराण, पूर्वभाग अध्याय 65 से 7] तक द्रष्टव्य एव विष्णुमाहात्म्य वर्णन अध्याय 37 - 4] तक द्रष्टव्य। 
0 मिहिरकिरणाभोग भोक्तु प्रवृत्ततया पुर कलितचुलुकापोशानस्य ग्रहार्थमिय किम्‌ । 
इति विकसितेनैकेन प्रग्दलेन सरोजिनी जनयति मति साक्षात्कर्तुर्जनस्य दिनोदये ॥ नै० 9/28 


(३ हैओ बनथ 


हे 


भोक्तव्यम”' इति श्रुते। आपोशान ग्रहीता करकमले एका कनिष्ठामडगुलि प्रसारय/ते, अन्याश्व सकोचयतीति 
सप्रदाय..।। आचार्य मल्लिनाथ, चाण्डूपण्डित एव विद्याधर इस क्रिया को आचमन की एक विधा मानते है| 
यथा- चाण्डूपण्डित का मत है कि “आपोशानस्य अन्नाइनग्नाइमृर्तीकरणार्थस्य आचमनस्य गृहार्थ. यो 
भोक्तु प्रवृत्त स प्रथममापोशान गृहणाति। तदुक्तम्‌आपोशानेनोपरिष्टादध स्तादश्नता तथ!।॥ अनग्नममृत चैव 
कार्यमन्न द्विजन्पना। तथा विद्याधर लिखते है कलित गृहीत चुलुकेन प्रसुतेन यदापोशान भोजनादो 
पानीयप्राशन तस्य ग्रहार्थभाचमनार्थन। य किल प्रथम भोक्तु प्रवर्तती स आदावपोशान गृहणाति। इस क्रिया 
का विवरण ब्रह्मपुराण के वीरमृत्योदय (आहिनक प्रकाश) मे भी मिलता है यथा - आपोशान तु गृहणीयात्‌ 
सर्वतीर्थभय हि. तत। अमृतोपस्तरणमसि विष्णोरननमयस्य च। मिताक्षर का कथन है “आपोशनक्रियाम्‌ 
अमृतोपस्तरणमसीत्यादिका पूर्व कृत्त्वा भुज्जीत' ' एव अपराक॑ का मत है “उपनयनकाल 
आयोशा(श)नप्रैषोक्ता क्रिया आपोशा(शग्नेन क्रिया। ब्रह्मपुराण' तथा याज्ञवल्क्य सहिता' के अतिरिक्त 
अनर्घराघवी एव लीलावय” मे भी आपोशान क्रिया का वर्णन मिलता है। हाण्डिकी महोदय का आपोशन 
क्रिया के विषय मे अभिमत है कि "[पस्‍6 (प्रशणा ण कार एजकिड 8 एव 50786 छ्वश गण) 
॥06 ॥0]]09 ०0 धाढ एव॥ 0०५9 शालतायरए ०0प पढ चाह शिहुत ॥6९७॥३२ 6 जाशर$ धराए2०५ 
०॥05८0. [79९ छण० 8 59०॥ 2४50 अपोशन, अपोशान, ॥0 आपोशान, ॥६ 5 58९68ए९०७ (7986 ॥॥८ 
2.005478 (शाहा)079 0परा5 6 000 जा0 ग€्टाभ, धातव आ0०पात 96 8०८०ा7०धा।९१0 9५ 0८ 
80[70ए7#6 0राप३ . उपर्युक्त आपोशन क्रिया के विवरण देने से नैषधकार ने यह सकेत देना चाहा हे 
कि तत्कालीन बारहवीं शताब्दी मे भोजनपूर्व इस प्रक्रिया को अपनाया जाता था जिसको वर्तमान मे आशिक 
पुरुषो द्वारा ही अपनाया जाता है। हॉ इसके पूर्व की प्रक्रिया अर्थात्‌ “त्वदीयमस्तु गोविन्द तुभ्यमेव 
ममर्पितम्‌”' इत्यादि मन्त्रोचारण करते हुए भोजनपूर्व भोजन के चारो तरफ जल फेरने या घुमाने का प्रचलन 
मानव समाज मे वर्तमान मे भी प्रचलित है। 


मनुस्मृति मे चारो आश्रमो मे गृहस्थाश्रम को अन्य का आधार एव उनसे श्रेष्ठ माना गया है। इस 
विवरण की सगति दमयन्ती के उस कथन से होती है जहा वह इन्द्रदूती को उत्तरदेती हुई कहती है कि 
मैं गृहस्थाश्रम मे प्रवेश कर (पृथ्वी लोक मे ही) पति की सेवा करूँगी।” साथ ही साथ सत्रहवे सर्ग मे भी 
मनुस्मृति के उपर्युक्त तथ्य की मीमासा मोह विवरण प्रसग मे श्रीहर्ष ने की है। यथा- 


ब्रह्मचारिवनस्थायियतयो गृहिण यथा। त्रयो यमुपजीवन्ति क्रोधलोभमनोभवा | 


]  नै० 9/28 में नरहरि एव नारायण, 
2. आपोशान नाम भोजनादी कर्त्तव्यम्‌ “अमृतोपस्तरणमसि स्वाहा” 
इति समन्त्रक जलपानेन अन्नस्य अमृतास्तरणरूप कार्य॑ समन्त्रका चमनमित्यर्थ | नै० 9/28 में मल्लिनाथ 
3 यथान्याय पूजयित्वा शाकल्यो भोजन ददौ। आपोशन करे कृत्वा परशुर्वाक्यमब्रवीत्‌ ॥ ब्रह्मपुराण, 63/8 
4 कृताग्निकार्यों भुज्जीत वाग्यतो गुर्वनुज्ञया। अपोशनक्रियापूर्व सत्कृत्यान्‍नमकृत्सयन ॥ याज्ञ स /3] 
5 धुवमिह चतुरम्भो निधिरचितापोशानकर्मणिमुनीन्द्रे। भक्ष्यमन्यानि किमपि चकम्पिरे सप्त भुवनानि॥ अनर्घराघव, 7/96 
इसमें टीकाकार रुछिपति का कथन है “भोजनारम्भचुलकरूपमापोशानम्‌। 
6 ओसावणि ब्व पीयासत्त वि चुलुयट्ठिया, उयही। कौहल-लीलावय, श्लोक 8 पूर्वार्द् 
7. नैषधीयचरित के के, हाण्डिकी पृ० 558-559 
8 यथा वायुं समश्रित्य वर्तन्ते सर्वजन्तव तथा गृहस्थमाश्रित्य वर्तन्ते सर्व आश्रमा ॥ 
यस्मात्त्रयोप्याश्रमिणो ज्ञानेनाननेन चान्वहम्‌ गृहस्थेनैवधार्यन्ते तस्माज्जेष्ठाश्रमोगृही ॥ 
स सच्धार्य प्रयत्नेन स्वर्गमक्षयमिच्छता। सुख चेहेच्छता नित्य यो धार्यो दुर्बलेन्द्रिये ॥ मनु० 3/77-79 


9 वर्षषु यद्भारतमार्यधुर्या स्तुवन्ति गार्हस्थ्यमिवाश्रमेषु। तवास्मि पत्युर्वरिवस्ययेह शर्मोर्मीकिमीरितधर्मलिप्सु ॥ नै० 6/97 
80 नै० ]7/32 


भारतीय सस्कृति मे अपना नाम, गुरु का नाम, कजूस का नाम, पत्नी एव ज्येष्ठ सन्‍्तान के नाम 
नहीं लेना सदाचार माना जाता है, यथा- 


आत्मनाम गुरोर्नाम नामातिकृपणस्य च। श्रेयस्कामो न गृहणीयाज्ज्येष्ठापत्यकलतब्रयो ! 


पति को वेदों एव स्मृतियों मे गुरु तथा पत्नी को शिष्या माना जाता है, एवं वात्स्यायन भी ऐसा 
मानते है, अतएव पति के नाम न लेने का विधान भी भारतीय सस्कृति एव सभ्यता का एक अगभूत तथ्य 
है। उपर्युक्त दोनो तथ्यो का प्रतिपादन भी नैषधकार ने किया है। प्रथम तथ्य का उत्तर दमयन्ती द्वारा नल 
के कुल गोत्र, नाम जानने के प्रश्न मे नल के उत्तर मे मिलता है। यथ।- 


महाजनाचार परम्परेदृशी स्वनाम नामाददते न साधव | 
ततो$भिधातु न तदुत्सहे पुनर्जन किलाचारमुच विगायति ॥* 


द्वितीय तथ्य अर्थात्‌ पत्नी द्वारा पति का नामोच्चारण न करना भी भारतीय सस्कृति का एक अग 

रहा है हालाकि वर्तमान मे पाश्चात्य सस्कृति का अनुकरण कर कछ आधुनिक शहरी जन पत्नी का 
नामोच्चारण करते दिखते है, परन्तु नैषधकार तो बारहवीं शताब्दी की बात यहाँ कर रहे है, और तब ऐसी 
परम्परा अवश्य रही होगी एव वर्तमान में भी ग्रामीण परिवेश मे भी वही प्राचीन परम्परा विद्यमान है। 
सरस्वती वर्णन के साथ साथ हस द्वारा दमयन्ती से पूँछने पर कि वह नल को चाहती है या नहीं? 
दमयन्ती ने द्वितीय तथ्य का आश्रय लेते हुए उत्तर दिया" चूँकि नल के गुण सुनने के पश्चात मन से नल 
को दमयन्ती ने अपना पति स्वीकार कर लिया था अतएव सरस्वती के पूँछने पर भी उसने पति नाम का 
उच्चारण नहीं किया। आचार्य मनु ने व्यावहारिक जीवन के बारे मे कहा कि मिलने पर ब्राह्मण से उसकी 
क॒शल क्षत्रिय से उसके स्वास्थ्य (नैरोग्य), वैश्य से क्षेम एव शूद्र से आरोग्यता सम्बन्धित जानकारी पूँछनी 
चाहिए इसी तथ्य का विवरण नैषधकार ने दूतरूपधारी नल के कथन मे करवाया है। जहाँ वह दमयन्ती 
से कहते हैं कि इन्द्र ने आपके (क्षत्रिय कुमारी) स्वास्थ्य (अनामय या नैरोग्य) क॑ बारे मे पूँछते हुए आपको 
अपना गाढालिगन सम्प्रेषित किया हैं। यथा- 

सलीलमालिगनयोपपीडमनामय पृच्छति वासवस्त्वाम्‌ | 

शेषस्त्वदाश्लेषकथापनिद्रैस्तद्रोमभि सदिदिशे भवत्यै ॥ 


अतिथि सत्कार भारतीय सस्कृति का अभिन्न अग है। घर मे आये हुए अतिथि के सम्बन्ध मे मनु 
का कथन है कि- 
तृणानि भूमिरुदक वाकचतुर्थी च सूनृता । एतानन्‍्यपि सता गेहे नोच्छिद्यन्ते कदांचन ॥* 
अर्थात्‌ उसका हृदय से आदरसत्कार करना चाहिए। यदि अन्नफलादि देने से पास मे न हो तो कम को 
कम तृण (चटाई) बैठने का स्थान, जल तथा मधुर वाणी से उसका सत्कार अवश्यमेव करना चाहिए। इस 
तथ्य की सगति दमयन्ती के नल को सहसा देखने के पश्चात दमयन्ती क॑ कथन से होती है। यथा - 


।. नै० 9/3 
2 ल्वत्त श्रुत नेति नले मयात पर वदस्वेत्युदिताथ देव्या | हीमन्मथद्वैरथरगभूमी भेमी दृशा भाषितनैषधाभूत।। नै० [4/36 
० मनस्तु य नोज्झति जातु यातु मनोरथ कण्ठपथ कथ स। का नाम बाला द्विजराजपाणिग्रहाभिलाष कथयेदलज्जा ॥ नै० 3/59 
इतीरिता पत्ररथेन तेन हीणाच ह्ृष्टा च बभाण मैमी | चेतो नलड्कामयते मदीय नान्यत्र कुत्रापि च साभिलाषम ॥ नै० 3/67 
4 ब्राह्मण कुशल पृच्छेतक्षत्रबन्धुमनामयम्‌। वैश्य क्षेमं समागम्य शूद्रमारोग्यमेव च ॥ मनु0 :/.27 
नै० 6/78 
मनु० 3/95 एवं 96 से 06 भी द्रष्टव्य 


हि , 


नत्वा शिरोरत्नरुचापि पाद्य सम्पाद्यमाचारविदातिथिभ्य | 
प्रियाक्षतलीरसधारयापि वैधी विधेया मधुपर्क तृप्ति |! 
स्वात्मापि शीलेन तृण विधेय देया विहायासनभूनिजापि । 
आनन्दबाष्पैरपि कल्प्यमम्भ पृच्छा विधेया मधुभिर्वचोभि |! 


श्रोत्रय अतिथि के रात्कार के विषय में याज्ञतल्कय ऋषि का कथन है कि उनको महोक्ष (विशाल 
बेल) अथवा महाज (बडा बकरा) भेट करना चाहिए। इस धर्मशास्त्रीय तथ्य के विवरण का प्रतियादन 
नैषधकार द्वारा वर्णित कलिविवरण प्रसग मे उपस्थित मिलता है जहाँ कलि गोवध होता देखकर प्रसन्न 
हुआ, परन्तु नजदीक जाकर देखा तो वह अतिथियो के लिए व्यापादित हुआ था। अतएव वापस लौट 
आया। ध्यातव्य है कि अतिथियो के लिए बैल, वत्सतरी या बकरे का मास देना वैदिककाल एव प्राचीनकाल 
मे धर्मशास्त्र सम्मत माना जाता था, जैसा कि उत्तरामचरित नाटक मे वशिष्ठ मुनि के लिए वत्सतरी को 
मारने का वर्णन मिलता है किन्तु कलियुग मे देवर से पुत्रोत्पति, मास से श्राद्ध कर करने का तथा अतिथि 
को मास भोजन कराने का स्मृतिकारों ने निषेध किया है, अत यह प्रसंग सत्ययुग का होने से तो धर्मोपित 
माना जा सकता है किन्तु कलियुग मे (बारहवीं शताब्दी) मे तो कथमपि दर्करागत नहीं ठहरता। मिताक्षर 
का कथन भी इरामे प्रमाण माना जा सकता है। यथा- महान्तमुप्ताण धौरय महाज वा 
श्रेत्रियायोक्तलक्षणायोप कल्पयेद भवदर्थमयमस्माभि परिकल्पतु इति तत्प्रीत्यर्थ , न तु दानाय व्यापादनाय वा 
यथा सर्वमेतद्‌ भवदीयमिति। प्रतिश्रोत्रियमुक्षासम्भवात्‌। अस्वर्ग्य लोकविद्विष्ट धर्म्यमप्याचरेन्न तु इति निषेधाच्च। 
तस्मात्‌ सत्क्रिया हयेव कर्त्तव्या। इससे हम यह कहते है कि याज्ञवल्क्य स्मृति की दूसरी पक्ति अर्थात्‌ 
सत्कार, आसन, सुस्वादु भोजन एवं मधुवाणी से ही श्रोत्रिय अतिथि का सत्कार धर्मशास्त्र सम्मत है, प्रथम 
पक्ति को उसी प्रकार सामान्य अर्थ मे ग्रहण करना चाहिए जैसे किसी अतिथि या श्रेष्ठ व्यक्ति के गोद मे 
छोटा बच्चा डालते हुए यह कह दिया जाता है कि यह आपका ही है, या अपने पशुओं की प्रशसा भरे 
किसी अभ्यागत व्यक्ति या अन्य मनुष्य के सम्मान मे यह कह किया जाता है कि यह सब आपका ही तो 
है। साथ ही यहाँ अश्रोत्रिय या साधारण व्यक्ति के सम्मान के बारे मे कहना भी अभीष्सित होगा ऋषि 
गौतम कहते है कि “अश्रोत्रियस्योदकासने।” अर्थात्‌ साधारण व्यक्ति का सम्मान आसन एव जल देकर 
करना चाहिए। 

धर्मशास्त्रो मे प्रतिपाद्य स्त्रियो के सम्बन्धित अनेक तथ्यों का निदर्शन भी नैषधमहाकाव्य मे वर्णित 
मिलता है। आचार्य मनु ने जहाँ नग्न स्त्री को देखना निषिद्ध किया है'। वही याज्ञवल्क्य ऋषि ने नग्न स्त्री 
एव कामरत स्त्री को भी देखना निषिद्ध किया है। आश्वलायन सहिता मे भी वर्णन मिलता है कि “न नग्ना 
स्त्रियमीक्षेत्‌।”” नैषधकार ने उपर्युक्त शास्त्रीय मत की सगति नल के उपवन विहार मे” एव नल के भीम के 
अन्त पुर वर्णन प्रसग मे उपस्थित किया है जहाँ किसी ललना की रमणार्थ खुली जाॉँघो को देखकर नल ने 
अपनी आँखे बन्द कर ली, क्योकि वह धर्मशास्त्जज्ञ थे। धर्मसहिताओ यथा मनुस्मृति मे परदाराभिदर्शन या 





नै० 8/20, 2] 
महोक्ष वा महाज वा श्रोत्रियायोपकल्पयेत्‌ | सत्क्रियान्वासन स्वादु भोजन सुनृत वच | याज्ञ०स्मृ० 5/]09 

अधावत्‌ क्वापि गा वीक्ष्य हन्यमानामय मुदा। अतिथिभ्यस्तस्था ता बुद्ध्वामन्द मन्दो न्यवर्त्तत्‌ ॥नै० 7/200 

नागिन मुखेनोपधमेन्नग्ना नेक्षेत च स्त्रियम्‌। मनु० 4/53 

नेक्षेतार्क न नग्ना स्त्री न च ससृष्टमैथुनाम्‌ | याज्ञ, स० आचारा०, 35 

पुरा हठाक्षिप्ततुषारपाण्डुरच्छदावृतेर्वीरुधि बद्धविश्रमा | मिलन्निमील ससृजुर्विलोकिता नमस्वतस्त कुसुमेषुकेलय ॥ नै० ]/97 


अन्त पुरान्त स विलोक्य बाला काचित्समालब्धुमसवृतोरुम्‌ । 
निमीलिताक्ष परया भ्रमन्त्या सघटमासाद्य चमच्चकार ॥ नै० 6/3 


5 (८5 (४ <० (+० हुँ बलबथ | 


परदाराभिगमन को अत्यन्त निन्द्य माना गया हैं तथा आचार्य मनु ने इस कृत्य के लिए दण्डित करन का 
विधान भी किया है।” नेषधकार ने कलिप्रतिनिधिमुखेन उपर्युक्त तथ्य को उपहास रूप मे सही नेषध में 
जगह दी है श्रुतियों पे गुरुपत्नी गमन को पञ्वमहापातकों मे एक माना गया है। इस त्थ्य की मीमास' 
भी परोक्ष रूप से या यह कह ले श्रुतियों के तथ्यों के उपहास के रूप में कलिप्रतिनिधि ने की है एव 
चन्द्रमा को इसका उल्लघनकर्ता माना है। यथा- 


गुरुतल्पगती पाप कल्पना त्यजत द्विजा। येषा व पत्युरत्युच्चे गुरुदारगृहे गृह ॥* 


पत्नी को छोडकर युवती नारी के पास पुरुष को अकेले नहीं रहना या जाना च्वहिए क्योकि 
इन्द्रियां चचल एव बलवती होती है, एव आचार्य मनु ने तो वयस्क[युवा) पुरुष को युवा माता, युवा बहिन 
तथा युवा पुत्री के पास भी बैठने या रहने का निषेध किया है| अन्य श्रुतिकथन भी उपर्युक्त तथ्य का 


समर्थन करता है यथा- 
कामिनी कामयेदेव निर्जने पितर सुतम। सद्दितीयो&भ्युपेयात्तामत परिणतामपि || 


इस तथ्य की सगति वरुण देव के वर्णन प्रसग मे मिलती है, जहाँ वरुण ने इस धर्मशास्त्रीय तथ्य 
का अर्थ न समझ कर यही समझ लिया जो सभार्य होगा उसे दूसरी भायी कैसे मिल सकती है? ध्यातव्य 
है कि यहाँ सह द्वितीय मे द्वितीय शब्द पत्नीवाचक न होकर (कोई भी) स्त्री या पुरुष से सम्बन्धित है एव 
वरुण देव ने “'द्वितीयेन सहेति सहद्वितीय “ को द्वितीयया (भार्यया) सड्देति सह द्वितीय श्रर्थ समझ लिया! 
अमरकोश मे भी जो वर्णन मिलता है “द्वितीया सहधर्मिणी भार्या जाया (इत्यमर ) का भी उसने असगत 
अर्थ समझा।' 


धर्मशास्त्रो मे स्त्रियों को जहाँ सन्‍्तति सरक्षण एव उसकी वाहिका तथा सती, पतिव्रता के रूप मे 
वर्णित किया गया है, वहीं उनके दूसरे पक्ष अर्थात्‌ कमियो की तरफ भी स्मृतियों एव सहिताओ मे वर्णन 
भरे पडे है मैत्रायणी सहिता एव ऋग्वेद मे जहा स्त्री को क्रूर माना गया है। वहीं मनु ने तो स्त्री का 
अत्यधिक वीभत्स रूप मे विवरण देते हुए उन्हे प्रकृत्या काम, क्रोध, अनार्जव, द्रोह इत्यादि दुर्व॒त्तियो का 
आधार माना हे'। क्योकि वह अपने हावभाव से पुरुषो को मोहित कर उनमे दृषण उत्पन्न कर देती है?। 
इरा प्रकार पतित के साथ वर्षान्तत तक व्यवहार रखने पर मनुष्य स्वय भी पतित हो जाता है??| इस तथ्य 
को भी नैषधकार ने कलिप्रतिनिधिमुखेन अभिष्ित किया है कि- 


7 





। न हि दृशमनायुष्य लोकेकिचन विद्यते | याद्वश पुरुषस्येह परदारोपसेवनम्‌ ॥ मनु० 4/34 
तत्प्राज्ञेन विनीतेन ज्ञानविज्ञानवेदिना | आयुष्कामेन वप्तव्य न जातु परयोषिति | 


परदाराभिमर्शषु प्रवृत्तान्नृन्महीपति । उद्देजनकरैर्दण्डैश्चिहुनयित्वा प्रवासयेत्‌ ॥ मनु० 8/352 
परदारनिवृत्तिया सोष्य स्वयमनादृत | अहल्याकेलिलोलेन दम्भो दम्मोलिपाणिना ॥ नै० 7/43 
ब्रह्महा च सुरापश्च स्तेयी च गुरुतल्पग । एते सर्वे पृथग्‌ जेया महापातकिनों नरा॥ मनु० 9/235 
ब्रह्महामद्यपस्तेन स्तथेवगुरुतल्पग | एतेमहापातकिनो यश्च तै सह सवसेत्‌ ॥ याज्ञ०स्मृ० प्रायश्चिताध्याय, 227 
नै० [7/44 

मात्रा स्वस्रा दुहित्रा वा न विविक्तासनो भवेत्‌। बलवानिन्द्रियग्रामो विद्वासमपि कर्षति || मनु० 2/25 
मैत्रायणी सहिता- ]/0- 

न ॒वै स्त्रैणानि सख्यानि सन्ति सालावृकाणा हृदयान्येता। ऋ० 0/95/5 

8 शस्यासनमलकार काम क्रोधमनार्यताम्‌ । दोग्धृभाव कुचर्या च स्त्रीभ्यो मनुरकल्यचत॥। मनु८ 9/7 

2. स्वभाव एष नारीणा नराणामिह दूषणम्‌। अतोडर्थान्न प्रमाद्यन्ति प्रमदासु विपश्चित ॥ वहीं० 2/23 
80 सवत्सरेण पतति पतितेन सहाचरन्‌ | याजनाध्यापनादौनान्न तु यानासनाशनात्‌ ॥ वही ॥/79 


कु... बे... है) 


डे मल 


26] 


कामिनीवर्गससर्गैर्न क सक्रान्तपातक | नाश्नाति स्नाति हा मोहात्कामक्षामद्रत जगत 


स्त्रियों के प्रथम पक्ष अर्थात्‌ उनके सतीत्व का विवरण भी नैषध महाकाव्य में मिलता है, प्रथम 
दमयन्ती द्वारा चन्द्रोपालम्भ वर्णन मे एव द्वितीय भाटजनों की विरचित पदानली मे। हारीत का मत है कि 
'मृते प्रियेत या पत्यौ सा स्त्री ज्ञैया पतिव्रता।।” नार्यण का कथन है कि सती होना क्षत्रिय जाति की 
सस्कृति का अग है क्षत्रियाणा देशान्तरे मृताना स्त्रियौ धनुरालिगयानुग्रियन्ते इत्याचार |” पाज्ञवल्क्य का 
अभिमत है कि यदि पति में किसी महापातक का दोष हो तो सती होने के लिऐ वह पति की शुद्धिकप्ल 
तक प्रतीक्षा करो तब तक वह पुरुष से स्वतत्र रहती है'। उपर्युक्त तथ्य की सगति चन्द्रोपालम्भ वितरण मे 
दमयन्ती के कथन से होती है। वह कामदेव को फटकारती हुई कहती है कि हे काम! अतिप्रख्यात 
पतिव्रता होकर भी रति तेरे पीछे क्यो न सती हुईं? लगता है अनेल विरहिण्गे के बध के पातकी तुम्हे 
तुम्हारी प्रिया रति ने भी त्याग दिया है| 


शौच अशौच तथ्यों का प्रतिपादन भी धर्मशास्त्र के अन्तर्गत ही भान्य है। महर्षि मरीचि के 
मतानुसार मरणाशौच मे व्यक्ति के मृत्यु के दिन परिवार के सभी व्यक्ति उपयास करते है लेकिन कुछ 
दिनो के बाद अर्थात्‌ मरणाशौच समाप्ति के बाद सभी एक साथ भोजन भी करते है”। जबकि ब्राह्ममत है 
कि “अशौचमध्ये यत्नेत भोजयेच्च स्वगोत्रजान।” नैषधकार ने मरीच मुनि के कथन की सगति वैतालिक 
जनो द्वारा विरचित नल के जागरण हेतु प्रयुक्त प्रात कालीन वर्णन प्रसग मे की है, जहाँ विवरण मिलता है 
कि गत दिन के बीतने पर जब सन्ध्या आई तो मानो दयावश कमल सकुचित होने लगे परन्तु उस समय 
कुछ भ्रमर कमल के क्रोड मे ही रह गये, जो पद्मक्रोड से बाहर निकल आये थे वे भीतर स्थित भ्रमरों के 
जीवन से निराश से हो गये और रात्रि भर शोक मे उपवास करते रहे परन्तु अब प्रात काल कमलो के 
विकसित होने पर भीतर पडे भ्रमर अपने सहचरो के साथ मकरन्दपारण कर रहे है”। 


मनु ने सूर्यास्त तथा सूर्योदय के समय शयन कर्म या निद्रा को पाप कर्म बताया है| तथा अमर 
कोशकार ने भी सूर्यास्त तथा सूर्योदय के समय सोने वाले व्यक्तियों को क्रमश अभिनिर्मुक्त एव अभ्युदित 
नाम दिया है। यथा- “सुप्ते यस्मिन्नस्तमेति सुप्ते यस्मिन्नुदेति च। अशुमानभिनिर्मुक्ताभ्युदिती च यथाक्रमम।' 
नैषधकार ने उपर्युक्त तथ्य को भी कलिवर्णन प्रसग मे अपनी लेखनी म॑ समेटा है जहॉ वह कहते है कि 
अत्यधिक प्रयत्न के बावजूद भी कलि को नल राजधानी मे कोई वी अभिनिर्मुक्त न मिला, जोवन्मुक्त 


|. ने० ]7/4] 

2 दहनजा न पृथुर्दवथुव्यथा विरहजैव पृथुर्यदि दृशम्‌ | 
दहनमाशु विशन्ति कथ स्त्रिय प्रियमपासुमुपासितुमुद्धुरा ॥ नै० 4/46 

3 दहनमविशद्दीप्तिरयारत गते गतवासरप्रशमसमयप्राप्ते पत्यौ विवम्वति रागिणी ! 
अधरभुवनात्सोद्धृत्यैषा हठात्तरणे कृतामरपतिपुरप्राप्तिर्धत्ते सतीद्रतमूर्तिताम्‌ | 
मिताक्षरा, आचाराध्याय, पृ० 86 में उद्घृत 
आशुद्धे सम्प्रतीक्ष्यो हि महापातकदृषित | याज्ञ0 स्मृति, आचारध्याय, 77 


अनुममार न मार कथ नु सा रतिरतिप्रथितापि पतिव्रता | 
इयदनाथवघूवधपातकी दयितयापि तथासि किमुज्मित ॥| नै० 4/79 एव 9/3] 54 
7 तिलान्‌ ददतु पानीय दीप ददतु जाग्रतु | ज्ञातिभि सह भोक्तव्यमेतत्प्रेतेषु दुर्लभम्‌ ॥। 
प्रथमेडईहिन तृतीये च सप्तमे दशमे तथा । ज्ञातिभि सह भोक्तव्यमेतत्प्रेतेषु दुर्लभम ॥ 
निर्णय सिन्धु तृतीय परिच्छेद का तृतीय भाग, पृ० 40 निर्णय सागरप्रेस प्रकाशन ]906 
8 वही पृ० 40 
2 गतचरदिनस्यायुरभ्रशे दयोदयसकुचत्कमलमुकुलक्रोडान्नीडप्रवेशमुदेयुषाम्‌ | 
इह मधुलिहा भिन्‍्नेष्यम्भोरुहेषु समायता सह सहचरैरालोक्यन्तेष्धुना मधुपारण ॥ नै० 9/30 
0 सूर्यण हयभि निर्मुक्तः शयानोध्भ्युदितश्च य। प्रायश्चितमकुर्वाणो युक्त स्यान्महतैनसा ॥ मनु० 2/22! 


| का 
आर 
| 


ह। 
५३ 


] 


ब्रह्मज्ञानी तो मिले लेकिन सूर्यास्त के समय निद्रा लेने वाले आचरण श्रष्टों के उसे दर्शद नहीं 


५7 


धर्मशास्त्र सम्बन्धित विहित कर्मों के करने से अभ्युन्नति एव निषिद्ध कर्मों के करने से मनुष्य का पतन होता 
है!? इसी तथ्य को समझाते हुए वरुणदेव द्वारा कलि को वेदविहित या धर्मशास्त्र रूम्बन्धित तथ्यों को मानने 
की सलाह देने का भी नैषधकार ने वर्णन किया है। आचार्य शिष्य के अज्ञान नाशक होने के साथ-स्गथ 
उनके आचरण शिक्षक भी होते हे, एव विभिन्‍न धर्मशास्त्रीय ग्रथो मे आचार्य का स्थान सर्वोत्कृष्ट माना गया 
है। वेदाध्ययन के प्रारम्भ एवं अन्त मे आचार्य को प्रणाम करने की आचरण पद्धति का भी धर्मशास्त्रीय 
सहिताओ मे वर्णन मिलता है जिसमे आचार्य मनु ने यह विधान किया है कि गुरु के दक्षिण दाम चरणों का 
स्पर्श शिष्य को क्रमश ऊपर नीचे कर दक्षिण वाम हस्तों से करना चाहिए, इस मुद्रा को उन्होंन 
ब्रह्माज्जलि नाम दिया है।* श्रीहर्ष ने इस ब्रह्मण्जलि मुद्रा का विवरण कलिवर्णन प्रसग मे किया है, जिससे 
कलि को अत्यधिक कष्ट हुआ, क्योकि आचरण सहिता के तथ्य उसे कध्रिमपि सहूय नहीं थे अत जितनी 
ब्रह्मज्जलियाँ उसने नल राजधानी मे देखीं, उतने ही उसने आसू गिराये ।' 


झूठी शपथ लेने वाले मनुष्यो को नैषधकार ने सावधान किया है। मनुस्मृति में भी वर्णन मिलता हे 
कि झूठी शपथ लेने से मानव का लोक एव पर लोक दोनो का विनाश हो जाता है।” इस शास्त्रीय तथ्य 
की सगति नल दमयन्ती एव उनकी सखी कला के सवाद मे मिलती है जहाँ कला ने दमयन्ती को परेशान 
करने के लिए कहा कि मैने (तुम्हारी एव नल की काम सम्बन्धित सभी बाते) सब सुन लिया है और यदि 
मै असत्य बोल रही हूँ तो मैरे सब देवता ब्यर्थ हो जाये । लेकिन अनन्तर जब उसे धर्मशास्त्रीय तथ्य कि 
'झूठ बोलना बिनाशक होता है” की अनुभूति हुई एव नल के कहने पर कि तुम (कला) झूठी हो कला ने 
उत्तर दिया कि राजन्‌ आपने दमयमन्ती के परिजनों को झूठा कैसे रुमझ लिया? मैने तो यह था कि मैने 
सब सुन लिया है, किन्तु यह तो नहीं कहा कि मैं तो आप लोगो की गते सुन ली है।” एव मैने “द्यर्था. 
स्युर्मम देवता” वाक्य का उच्चारण किया उसमे देव शब्द आपके लिए था न कि देवताओं ऊे लिए। मै 
अपनी कही गयी बातो की व्यर्थता का समर्थन करती हूँ क्योकि देव सम्बन्धी झूठी शपथ का परिणाम 
भयकर होता है।” 


न्यास या धरोहर के विषय सन्दर्भ को भी श्रीहर्ष ने नैषध मे जगह दी है। मनु का कथन है कि 
जिस रूप मे वह रखा जाता है, उसी रूप मे वापस होना चाहिए।” इस तथ्य का विवरण नल-दमयन्ती के 
विलास के अवसर पर नल के कथन मे द्र॒ष्टव्य होता है। मनु ने यह भी कहा कि जो न्यास या धरोहर 
का अपहरण करता है उसे कठोरदण्ड मिलना चाहिए।* इस तथ्य की सड्‌ गति नल के केश प्रसाधन 


। तेनादृश्यन्त वीरघ्ना न तु वीरहणों जना । नापश्यत्‌ सोभिनिर्मुक्ताञ्जीवनमुक्तानवैक्षत्‌ || नै० ]7/97 

2. विहितस्याननुष्ठानान्निषिद्धस्य च सेवनात्‌ । अन्निग्रहाच्चेन्द्रियणा नर पतनमृच्छति || याज्ञ० स० प्रायश्चिताध्याय-2]9 
3 क्वापि सववर्वैरवैपावैमत्यात्पातित्या दन्‍्यदन्यथाक्वचित्‌। स्थातव्य औरत एव स्याद्धर्मे शेषेपि तत्कृूते || नै० 7/0] 
4. ब्रह्मारम्भेषवसाने च पादौ ग्राहयौ गुरो सदा | सहत्य हस्तावध्येय स हि ब्रह्माउ्जलि स्मृत ॥ मनु० 2/7 

5 अपश्यधद्यावतो वेदविदा ब्रह्माञज्जलीनसौ | उदडीयन्त तावन्तस्तस्यास्राञज्जलयोहृदद ॥ नै० ]7/83 

6 न वृथा शपथ कर्यात्‌ स्वल्पेषप्यर्थ नरो बुध | वृथा हि शपथ कुर्यन्‌ प्रेत्य नेह च नश्यति || मनु० 8/]]] 

7 कार कार तथाकारमूचे साइशुणवतमाम्‌। मिथ्या वेत्थ गिरश्चैतद्वयर्था स्युर्मम टेवता ॥ नै० 20/08 

8 नै० 20/]]5-7 

9 आमन्त्य तेन देव त्दा तहट्दैयथ्य॑ समर्थथे। शपथ कर्कशोदर्क सत्य सत्योषपि दैवत ॥ नै० 20/8 

80 यो यथा शो निक्षिपेद्धस्ते यमर्थ यस्य मानव । स॒तथैव गृहीतव्यो यथादायस्तथाग्रह ॥ मनु० 8/80 

] जागर्ति तत्र सस्कार स्वमुखादूभवदानने। निष्षिप्यायाचित यत्ता न्यायात्ताम्बूलफालिका ॥ मै८ 2 /82 

2 यो निक्षेप नार्पयति यश्चानिक्षिप्य याचते। तावुभौ चौरवच्छास्यो दाप्यो वा तत्सम दमम्‌॥| मनु० 8/9] 


विवरण मे देखी जा सकठी है, जहाँ नल के केशो की तुलना मयूरपखों से करते हुए राजदण्ड के रूय म॑ 
नपष्धकार ने इनके बॉधने का विवरण समुपस्थापित किया है।' 

ऋण एव कर सम्बन्धी विवरण भी नैषध महाकाव्य मे प्राप्त होते है। ऋणदाता (उत्तमर्ण या 
महाजन) को ऋणग्रहीता (अधमर्ण) से स्मृतिकारों यथा मनु एवं याज्ञवल्क्य ने समय एव परिस्थिति के 
अनुसार अलग-अलग मात्रा मे ऋण लेने का विधान किया है ऋणगृहीता या अधमर्ण का उत्त्मर्ण से 
भयभीत होना स्वाभाविक है। इस परिस्थिति का चित्रण भी श्रीहर्ष ने नलमुखेन दमयन्ती के नेत्र वर्णन प्रसग 
मे किया है, जहाँ नल कल्पना करते है कि क्‍या हरिणियो ने दमयन्ती से दोनो नेत्रो की कान्ति ऋण रूप 
मे उधार ली थी जो इराने डरती हुई उन मृगियो से वह सम्पूर्ण कान्ति कई गुना करके बलात्‌ वसूल 
किया)। लौकिक जीवन मे अभी तक यही होता आया है। ऋण दो प्रकार से, यह कह ले दो रूपो मे दिया 
जाता है प्रथम ऋण लेने वाला कुछ निक्षेप रूप मे ऋणदाता के पास रखकर ऋण लेता है। द्वितीय किसी 
मध्यस्थ (प्रतिभू या जामिन) की जमानत पर ऋणदाता किसी को ऋण देत है, इस, परिस्थिति में यदि ऋण 
लेने वाला (अधमर्ण) व्यक्ति ऋण वापस नहीं करता तो मध्यस्थ या जगानतदार को उस व्यक्ति का ऋण 
देना पडता है, या उत्तमर्ण व्यक्ति प्रतिभू या जमानतदार को पकडकर अपना धन लेता है| इस तथ्य की 
परोक्ष रूप से सड्गति काशी नरेश के वर्णन प्रसग मे द्र॒ष्टव्य होती है जहाँ श्रीहर्ष ने सरस्वतीमुखेन वर्णन 
किया है कि जब अन्य राजाओं तथा इस राजा (काशी नरेश) के बीच कर देने मे कृपाण ही मध्यस्थ हे तो 
उस मध्यस्थ की बात अन्य राजागण क्यो न माने। यथा- 


अस्मै कर प्रवितरन्तु नृपा न कस्मादस्यैव तत्र यदभूत्म्रतिभू कृपाण । 
दैवाद्यदा प्रवितरन्ति न ते तदैव नेद कृपा निजकृपाणकरग्रहाय ॥* 


श्रीहर्ष ने मनुस्मृति मे प्रतिपादित शिलोजञ्छ वृत्ति को ही ब्राह्मण के लिए सर्वश्रेष्ठ वृत्ति माना है 
क्योकि इसी वृत्ति को ही ऋतृवृत्ति माना जाता है। मनु का वृत्ति के विषय मे अभिमत है कि व्यक्ति को ऋत 
(उञ्छ-शिल) या अमृत (अयाचित उपलब्ध) या मृत (मभिक्षा) या प्रमृत (कृषि) से नहीं, तो सत्यानृत 
(वाणिज्य) से ही जीविका निर्वहन करना चाहिए, किन्तु श्ववृत्ति (सेवा या नौकरी आदि पराधीन बनाने वाली 
वृत्ति) को कभी स्वीकार नहीं करना चाहिए” शिलोज्छ 'वृत्ति का सन्दर्भ दमयन्ती द्वारा दूतरूपधारी मल के 
रूप सौन्दर्य वर्णन में उपलब्ध होता है जहाँ दमयन्ती कहती है कि आपके द्वारा ससार की शोभा के उत्तम 





।  नृपस्य तत्राधिकृता पुन पुनर्विचार्य तान्बन्धमवापिपन्क्रचान। 

कलापलीलोपनिधिर्गरुत््यज स यैरपालापि कलापिसम्पद | नै० 5/58 
2 वशिष्ठविहिता वृद्धि सृजेद्दित्तविवर्द्धनीम | अशीतिभाग गृहणीयान्मासाद्वार्धुषिक शते ॥ मनु० 8/40 

द्विक शत वा गृह्णीयात्सता धर्ममनुस्मरन्‌। द्विक शत हि गृहणानो न भवेत्यर्थकिल्यिषी ॥ वही 8/4 

द्विक त्रिक चतुष्क वा पञ्चक च शत समम्‌। मासस्य वृद्धि गृहणीयाद्वर्णानामनुपूर्वश ॥ वही 8/42 

अशीतिभागो वृद्धि स्यान्मासिमासि सबन्धके। वर्णक्रमाच्छत द्वित्रिचतु पचकमन्यथा ॥ याज्ञ०स्मृ० व्यवहाराध्याय, 37 
3 ऋणीकृता कि हरिणीमिरासीदस्या सकाशान्नयनद्वयश्री । 

भूयोगुणेय सकला बलाद्यत्ताभ्योइनयाइलभ्यत बिभ्यतीभ्य || नै० 7/33 
+  दशनि प्रत्यये दाने प्रतिभाव्य विधीयते। आद्यौ तु वितथे दाप्यावितरस्य सुता अपि ॥ याज्ञ० स्मृ० व्यवहाराध्याय 53 
5 ने० ]]/26 
6 जीवेद्वापि शिलोज्छेन याज्ञ०स्मृ० आचाराध्याय, 28 

- वर्तयश्च शिलोउ्छाभ्यामग्निहोत्र परायण | इष्टी पार्वायणान्तीया केवला निर्वपेत्सदा ॥ मनु० 4/0 

- ऋतामृताभ्या जीवेत्तु मृतेन प्रमतेन वा । सत्यानृताभ्यामपि वा न श्ववृत्त्या कदाचन || वही 4/4 

- ऋतमुञछशिल ज्ञेयममृत स्यादयाचितम्‌। मृत तु याचित भैक्ष, प्रमृत कर्षण स्मृतम्‌ ॥वही 4/5 

7 सत्यानृत तु वाणिज्य तेन चैवापि जीव्यते। सेवा श्ववृत्तिराख्याता तस्मात्ता परिवर्जयेत्‌ ॥वही 4/6 
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भाग के ले लिए जाने पर चन्द्रमा ने जो शिलोञज्छ (उञ्छो धान्यकणादान कणिकाशार्जन शिल इति यप्दद 
वृत्ति अपनाई, उसके फलस्वरूप भगवान शकर ने बालरूपी होते हुए भी चन्द्रमा को अपने मस्तक पर 
धारण कर लिया तथा यज्ञकर्त्ताओ मे श्रेष्ठ ट्विजाताज पद पर उसे आरोपित कर दिया। अर्थात्‌ शिलोज्छ 
वृत्ति के परिपालन के कारण ही चन्द्रमा को यह गौरव मिला। 


आचार्य मनु से सहमत होते हुए नैषधकार ने भी मृगया (शिकार) को राजाओं के लिए निन्दित 
नहीं माना। नल द्वारा हस को मुक्त करने पर हस नल से कहता है कि 'र्मशास्त्र के मर्म के पारगामी 
आदि) राजा लोग भी आखेट शिकार की निन्दा नहीं करते, अतएव हे कामदेव तुल्य सुन्दर! (नल। आपने 
मुझे जो छोड दिया, वह (छोडना) दया के आविर्भाव से निर्मल आपका घर्म था”। अर्थात्‌ आप केवल आकृति 
से ही सुन्दर नहीं है किन्तु आपका धर्म (स्वभाव) भी सुन्दर (दयावान) है। जबकि अपने वश को 
रखने वाली मछलियो को अपने घोसलो के पेडो को (विष्ठा मूत्र आदि से) पीडित करने वाले पक्षियो को 
तथा निरपराध तृणों को नष्ट करने वाले मृगो को मारते हुए राजाओं का आखेट दोष के लिए नहीं होता।' 
क्योकि निरपराधियो को पीडित करने वालो को दण्डित करना राजधर्म है। मृगया की प्रशसा मे वर्णन 
मिलता है कि- 


आरण्या सर्वदैवत्या प्रोक्षिता सर्वशों मृगा। अगस्त्येन पुरा राजन। मृगया येन पूज्यते॥* 
हरिवश पुराण मे भी वर्णन मिलता है कि- 
इक्ष्वाकुस्तु विकृुक्षि वै अष्टकायामथादिशत्‌। मासमानय श्रादधाय मृग हत्त्वा महावल ॥। 


नैषधीयचरितम्‌ मे विवाह नामक सस्कार का बहुविध वर्णन मिलता है। वास्तव मे विवाह नित्य होने 
वाले सासारिक कार्यों की भूमिका या नियम बद्ध समाज का एक अग है जो लौकिक मानव को एक ऐसा 
मार्ग बतला देता हे जिससे स्त्री एव पुरुष के सम्बन्धो को वैधता की मुहर प्राप्त हो जाती है। सहिताओं एव 
ब्राह्मण ग्रथो मे विवाह” शब्द का उल्लेख मिलता है लेकिन इसके लिए उतद्घाह” (कन्या को उसके पितृ गृह 
से उच्चता के साथ ले जाना) परिणय या परिणयन (अग्नि की प्रदक्षिणा करना) उपयम (सन्निकट ले जाना 
और अपना बना लेना) एवं पाणिग्रहण (कन्या का हाथ पकडना”) शब्द भी पर्याय रूप मे वर्मशास्त्रो मे 
मिलते है जब कि ये शब्द विवाह सस्कार के केवल एक-एक अगभूत तत्त्व है। ऋग्वेद मे जहॉ विवाह का 
उद्देश्य गृहस्थ होकर यज्ञ करना एव सनन्‍्तानोत्पप्ति करना वर्णित है। वही विभिन्‍न स्मृतियों मे विवाह के 
तीन उद्देश्य धर्मिक कार्य सम्पादन सन्‍्तति रक्षण एवं रति या प्रणयानन्द माने गये हैं।” तैत्तरीय सहिता, 
ऐतएय ब्राह्मण, महाभारत एव शतपथ ब्राह्मण मे तो बिना विवाह किये एव सन्तानोत्पत्ति किये हुए मनुष्य 


सिसममक, 


त्वया जगत्युच्चिकान्तिसारे यदिन्दुनाइशीलि शिलोज्छवृत्ति | 
आरोपि तन्माणवकोषपि मौलौ स यज्वराज्येषपि महेश्वरेण ॥नै० 8/42 


मृगया न विगीयते नृपैरपि धर्मागममर्मपारगै | स्मरसुन्दर! मा यदत्य जस्तव धर्म स दयोदयोज्वल || नै० ]/9 


है 


3 तमसा बहुरूपेण वेष्टिता कर्महेतुना। अन्त सज्ञा भवन्त्येते सुखदु खसमन्विता || मनु0 /49 

4 अवलस्वकुलाशिनो अझषान्निजनीडद्गुमपीडिन खगात। अनवद्यतृणार्दिनो मृगान्मृगयाघाय न भूभुजा घ्नताम्‌ ॥ने० 2/0 

5 ने० 2/9 जयन्ती टीफा से उद्घृत 

6 विवाह (विशिष्ट ढग से कन्या को ले जाना या अपनी स्त्री बनाने को ले जाना) शब्द का वर्णन निम्नलिखित धर्मग्रथो मे 


प्राप्त है। तैत्तरीय स0 (7/2/87) ऐतएऐय ब्राह्मण (27/5) एवं ताण्ड्य महाब्राह्मण (7/0/] ) यथा-इमौ वे लो के, सहास्ता 
तौ वियन्तावभूता विवाह विवहावहैसह नावस्त्विति। 


धर्मशास्त्र का इतिहास- डॉ पी वी कारें प्रथम भाग पृ० 268 
ऋ० 3/53/4, 5/3/2, 5/28/3, ]0/83/36 
मनु0 9/28, याज्ञ0 सम [/78, जैमिनि धर्मसूत्र- 6//7, आप0 धर्ष0 सू0 !]/6/3,5, 7 


को अपूर्ण माना गया है क्योकि पत्नी पति की अर्धांगिनी होती है! स्मृतियों, गृहसूत्रो एव चर्मसूत्रा में उगट 
प्रकार के विवाह गिनाये गये है ब्राह्मद्रेव, आर्ष, प्राजापत्य, गान्धर्व, आसुर, र'क्षस एव पैशाचा' इन अष्टविघ 
विवाहों मे नैषधकार ने केवल गान्धर्व एव प्राजापत्य विवाह विधियों का विवरण नैषध मे दिया है। दमयन्तो 
के कुल गोत्र एव सौन्दर्य आदि को हसमुखेन सुनकर राजा नल दमयसन्ती से प्रणय करने लगते' हे, ते 
दमयन्ती भी चारणो2#सखियो के साथ-साथ हसमुखेन नल के गुण, सौन्दर्य एव कुल आदि को सुनकर मन 
ही मन उन्हे अपना पति मान लेती है'। जिसकी परिणति राजा भीम द्वर, आहूत स्वयवर मे दमयन्तों द्वारा 
अन्य विविध देशो, तथा द्वीपो के राजाओ एव चारो देवो को छोडकर नल को वरमाला पहनाने में होती है 
स्वयवर हो जाने के पश्चात श्रीहर्ष ने नल एव दमयन्ती के विवाह का विभ्नन यहित विवरण समुपस्थापित 
किया है", जिसे प्राजापत्य विधि के अन्तर्गत परिगणित किया जा सकता है। यहाँ यह प्रश्न उठना 
स्वाभाविक है जब दोनो (नल एव दमयन्ती) क्षत्रियकूल के थे, एव उनके लिये गान्धर्व विवाह एव राक्षस 
विवाह की अनुमति धर्मशास्त्रो मे मिलती है, तो नैषधकार ने यहाँ प्राजापत्य विधि का विवरण क्यो दिया? 
इसके उत्तर में दो बाते कही जा सकती है- प्रथम यह कि इस ग्रथ का एपजीव्य महाभारत है एव 
महष्टाभारत मे गान्धर्व विवाह के उपरान्त भी विधि पूर्वक विवाह करने का वर्णन मिलता है'। तो नैषधकार 
उससे प्रभावित हुए विना कैसे रह सकते थे? ध्यातव्य है कि महाकवि कालिदास ने भी अज एव इन्दुमती 
के स्वयवर पश्चात पधुपर्क, होम, अग्निप्रदक्षिणा, पाणिग्रहण आदि धार्मिक कृत्यो के किये जाने का विवरण 
दिया है”, जिससे यह भी सभव है कि वह महाकवियो की परम्परा का पालन करने के लिए ऐसा किये हो, 
परन्तु श्रीहर्ष जैसा पाण्डित्य सम्पन्न व्यक्ति भला क्यो किसी का अनुगमन करने लगे? द्वितीय तथ्य यह 
कि चूँकि गन्धर्व विवाह प्राय वर कन्या के परस्पर प्रणय के उद्रेक के साथ-साथ कामलिप्तता वश ही 


] अर्धो वा एष आत्मना यत्पत्नी] तै स 6//8/5 
- तस्मात्‌ पुरुषों जाया वित्त्वा कृत्स्नतरमिवात्मान मन्यते-ऐतऐव ब्राह्मण ]/2 5 
- ने गृह गृहमित्याहुर्गृहिणी गृहमुच्यते। महा शान्तिपर्व [44/66 
अर्ध॑ भार्या मनुष्यस्य भार्या श्रेष्ठठम सखा । भार्या मूल त्रिवर्गस्य भार्या मूल तरिष्यति || वही, आदिपर्व 74,40 
आम्नाये स्मृतितन्ते) च लोकाचारे च सूरिभि | 
शरीराध॑ स्मृता भार्या पुण्यापुण्याफले समा ॥ वृहस्पति, अपरार्क द्वारा उद्धृत १० 740 
अर्धो ह वा एष आत्मनो यज्जाया तस्माद्यावज्जाया न विन्दते नैव तावत्प्रजायते असर्वों हि तावद भवति। अथ यदैव जाया 
विन्दते5थ तहिं हि सर्वो भवति। शत0 ब्राह्मण 5/2//0 एव 8/7/2/3 
2 मनु० 3/2। याज्ञवत्क्य स्मू /58 आश्वलायनगृहयसूत्र /6 गौतम धर्मसूत्र 4/6 3 
बोधायन धर्मसूत्र ।/] विष्णुधर्मसूत्र 24/8-9 नारदस्त्री पु0 स0 38 39 कौटि0 अर्थ) 5/], 59 वॉ प्रकरण 
महाभारत आदिपर्व 73/8-9, 02/2-]5, जबकि वशिष्ठधर्मसूत्र /28-29 में 6, पग्राह्म दैव आर्ष, गान्धर्व, क्षात्र 
(राक्षस), एव मानुष (आसुर) एव आप0 धर्म0 सृ0 (2/5/]॥/87 20.2/5/2/॥ 2) में प्राजापत्य, पैशाच को छोड 
6 विवाह प्रकारों का एव मानव गृ०्सू० सूत्र में केवल ब्राह्मय एव शौल्क (आसुर) का विवरण ही मिलता है। 
3 ने० ]/46 52, 2/6 62 
नृपेइनुरूपे निजरूपसम्पदा दिदेश तस्मिन्बहुश श्रुतिगते | 
विशिष्य सा भीमनरेन्द्रनन्दना मनोभवाज्ैकवशवद मन ॥ नै० ]/33 एव /34 44 3/20 29 
5 नै० ]4/25 47 एव 
मन्दाक्षनिस्पन्दतनोर्मनौभूदुष्प्रेरमप्यानयतिस्मतस्या | 
मधूकमालामधुर कर सा कण्ठोपकण्ठ वसुघासुधाशों ॥ नै० ]4/47 
अथाभिलिख्येव समर्प्यमाणा राजि निजस्वीकरणाक्षराणाम्‌ | 


दूर्वाडकुराद्या नलकण्ठनाले वधूर्मधूकस्जमुत्ससर्ज ॥ नै० [4/48 एवं नै> ]4/49 59] 
नै० 6/] 47 


मनु० 3/26, बौधायनधर्मसूत्र ।//3 
महा आदिपर्व ]95/7 
रघुवशमहाकाव्यम्‌ गो सर्ग 


0 स्त्रीकामा वै गन्धर्वा तैत्तत स० 5/]/6/5 एव ऐत ध्रा 5/] जबकिवात्स्यापन ने गस्धर्द विवाह को ओ सर्वश्रेष्ठ माना है। 
कामसूत्र 3/5/29, 30 
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किया जाता है। इसमे पिता द्वारा कन्‍्यादान की कोई बात ही नहीं होती, प्रत्युत कन्या पिता को उसके 
अधिकार (कन्यादान) से भी वचित कर देती है जब कि प्राजापत्य विधि मे पिता वर एव कन्या दोनो को 
यह कहते हुए कि “तुम दोनो साथ-साथ धार्मिक कृत्य करने एव फलने-फूलने का आशीर्वाद देते हुए, वर 
को मधुपधर्क से सम्मानित कर कन्यादान करता है। इस पद्धति मे पत्नी के जीवित रहने तक पति को 
ग्रहस्थ हरने, सन्‍्यासी न बनने तथा दूसरा विवाह न करने का वचन देना पडता है। अश्वलायन गृह्यसूत्र 
के अतिरिक्त मनु, याज्ञवल्क्य, गौतम, विश्वरूप, एव मेघातिथि ने इस तथ्य का प्रतिपादन किया है कि 
ग्रह्म, देव, आर्ष, प्राजापत्य विवाह विधिया के फलस्वरूप उत्पन्न सन्‍्तान मात' एवं पिता के कूलो का 


+ॉ.  ज 


कि 


क्रमश , !2, 0, 8 एव 7 पीडियो तक के पूर्वजों एव वशजो मे पवित्रता ला देने है, परन्तु ब्राह्म, दैव एव 
आर्ष विवाह पद्धति धर्मशास्त्रो मे केवल ब्राह्मण या पुरोहितो के लिए ही वर्णित है अतएव प्रज़ापत्य विधि ही 
श्रेष्ठ विधि बचती है जो क्षत्रियों के विवाह के लिए प्रशसित विधि है, शारद अंहर्ष इस तथ्य से पूर्णतया 
परिचित रहे होगे तभी तो उन्होंने अपने चरित नायक एव नायिका का क्षत्रियो के लिए धर्मशास्त्रो मे 
प्रतिपादित श्रेष्ठ विवाह विधि गान्धर्व एव प्राजापत्य का ही उल्लेख नैषधमहाकाव्य मे किया है। 


धर्मशास्त्रानुनसार विवाह सस्कार सम्पादन मे आदि से लेकर अन्त तक जिन जिन पहलुओं का 
कार्यान्वयन किया जाता है वे निम्नलिखित ढहै- वरवधू, गुण परीक्षा, वर प्रेषण (कन्या को देखने या 
बातचीत करने हेतु लोगो का जाना), वाग्दान या वाडनिश्चय (विवाह तय करना) मण्डपकरण', नान्‍्दी 
श्राद्ध एव पुण्याहवाचन' , वर का वधूगृहगमन,” सीमान्तपूजन” (वधू के ग्राम पर वर एव उसके बल या 
बारात के पहुँचने पर उनका सम्मान) वधूगृह मे वर का मधुपर्क से स्वागत," कन्या का स्नापन, परिधापन 
एव सन्‍नहरना (वधु को स्नान कराना, नया वस्त्र देना, उसकी कटि म॑ धागा व कृश की रस्सी बॉधना), 
समज्जन* (वर एव वधू को उबटन या सुगन्ध लागना), प्रतिसरबन्ध (वधू के हाथ मे कगन बॉधना), वधू 
वर निष्क्रमर्णा" (गृह के अन्त कक्ष से वर एवं वधू का मण्डप मे आना), (वर वधू का), परस्पर समीक्षणरर, 
कन्यादान” एव पाणिग्रहण, उत्तरीय प्रान्तबन्ध्ना (वर एव वधू के वरत्र के कान मे हल्दी एव पान बॉधकर 


याज्ञवल्क्यमुनि प्राजापत्य को काम की सजन्ञा देते हैं क्‍योंकि ब्राह्मण ग्रथों में क का तात्पर्य है प्राजापत्य। धर्मशास्त्र का 

इतिहास, डॉ पी बी काणे, प्रथम भाग पृ० 297 

आपस्तम्बधर्मसूत्र 2/6/2/]6 8 

आश्वलायनगृद्यसूत्र ।/6 मनु0 3/37-38, याज्ञ० स्मृति ।/58 60 गौतम धर्म सूत्र 4/24 .27 

ऋ० ]0/85/8 ,9 , शाखा० ध०्सू० ]/6/ 4, बौग्धग्सू० //]4,]5, आप०्ध०सू० 2/6, 4/, 2, 7 

शाखायन गृद्यसृत्र ]/6/5 ,6 

पारस्कर गह्यसूत्र ।/4 एव सस्कार प्रकाश, पृ० 87, 88, (विवाह चौल, उपनयन केशान्त एवं सीमान्त सस्कार 

घर के बाहर मण्डप में करने चाहिए जब कि अन्य ग्रथ इनसे सहमत नहीं है।) 

बीधा० गृ० सृ० ।//24 

शाखा गृ०सू०-]/]2/] 

सस्कार कौस्तुभ पृ० 768, धर्मसिन्धु 3 पृ० 26] 

0 आप० गृ०्सू० 3/8, वी गृ०्सू० /2/], मानव गृ०सू० ]/9, काठक गृ०सू० 24//3 

4] आपस्त 4/8 काष्ठक 25/4, पारस ]/4 गोमिल 2//7, 0, 7, 8 मानव ]/]/4 6, 

842 शाखा० ]/2/5, गोमिल 2/2/5, पार0 ]/4, ऋ० 0/85/47 

83 शाखा0 |/2/6 8, कौशिक गृ०्सू०, 76/8, 

4 पारस्कर ]/4 

।5 पारस्कर |/4, आपस्त0 4/4, बौधा० ]//24, 25 (के अनुसार वर ऋग्वेद (!0/85/37 40,44) के मत्र पढता है। 
आश्वलायन गृह्यपरिशिष्ट [/29 

/6 पारस्कर |/4, मानठ गृ०सू० /8/6 9, वाराह 3, सस्कार कौस्तुभ पृ० 7 '9 

87 सस्कारकौस्तुभ पृ० 799, सस्कारप्रकाश पृ० 829 


६४ (# बी  ()  उ ााा 
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दोनो को एक मे बाँधना) अग्निस्थापन एव होर्मा लाजाहोम अग्निपरिणयन (दर उच्धू विलय 
की प्रदक्षिणा), अश्मारोहण सप्तपर्दा (वर वधू का) मूर्धाभिषेका सूर्योपाक्षण" ध्रुवारून्धती दर्शन! हृदयस्पर्श 
प्रेक्षकानुमन्त्रण. (नवविवाहित दम्पति की ओर सकेत करके दर्शको को सम्बोधित करना) आर्य फो 
दक्षिणादानी वर के घर मे बधू प्रवेश, गृहप्रवेशनीय होम”, आग्नेय स्थालीपा्का! (अग्नि को पक्‍वान्न फी 
आहुति देना), एरणीदान 
माता को देना, जिससे वह तथा अन्य सम्बन्धी वधू को स्नेह से रखे, यह इस तथ्य का भी रूचक है कुल 


न एक बडे दौरे (पात्र) मे दीपक के साथ विविध प्रकार की मेटे सजाकर दर 





| 


बहुत दिनो तक चले), तिरात्रव्रत”, चतुर्थकर्म,* हरगौरीपूजा,* इन्द्राणी पूजा, तैल हरिद्रारोण्ण,'  (वष् 


5 


के शरीर पर तेल एव हल्दी के लेप के उपरान्त बचे हुए भाग से वर के शरीर का लेपन), (वरवपघू द्वारा 
परस्पर) आद्रक्षतारोहण, मगलसूत्र बन्धन,” देवकोत्थापन एवं मण्डपोद्दासन? आदि ध्यातव्य है कि 


५] 


सपिण्ड, सप्रवर एव सगोत्र मे विभिन्‍न धर्मशास्त्रज्ञो ने विवाह करने का निषेध किया ॒तएव विवाह 
समय इन पर भी विचार करने का धर्मग्रथो ने विधान किया है"| 


नैषधमहाकाव्य मे प्राप्त विवाह सम्बन्धी धर्मशास्त्रीय विवरणो ली मीयासा से पता चलता है कि 
नैषधकार ने इनका यथष्ट विवरण दिया है। हाँ यह बात जरूर है 'केि उनके वर्णनो मे विवाह विधि का 
क्रमिक रूप से वर्णन नहीं मिलता है । परन्तु इसमे श्रीहर्ष की अनभिज्ञता नहीं समझनी चाहिए क्योकि 
देशरीति, या कुलरीति के अलग-अलग होने से विवाह पद्धतियों मे भिन्‍नता सभव है?। श्रीहर्ष ने (वरवधू) 


। आश्व ]/7/3, ॥/4/3 7, आपस्त 5/ (6 आहुतियों एव [6 मत्र) गोभिल, 2//24 26, मानव |/8, भरद्वाज ]/3 
आश्व |/7/7 !3 पारस्क |॥/6, आपस्तम्व 5/3 5, शाखायन ।/3/5 ॥7, गोभि0 2/2/5 मानव |/, बौधा0 
/4/25 

शाखायन /3/4, हिरण्यकेशि [/20/8] आदि मे अमो5मस्मि आदि का उच्चारण करते हुए वर परिक्रमा करता हैं 

आश्व ]/7/20, पारस्क ]/8 गोभिल 2/2/5, 6 

पारस्कर /8 (तच्‌चक्षु आदि मत्र का उच्चारण) ऋ० 7/66/6, वाज स 36/24 

आश्व ]/7/7/22, मानव ॥/4/9, भारद्वाज ]/9, आपस्ताम्व 6/]2, पारस्कर ]/8 शाखायन १/7/2 हिरण्यकेशि 

[/]2/]0, गोभिल 2/3/8  2 

पार0 गृ0 सृ0 ]/8, भारद्वाज /7, बौधायन ॥/4/] 

मानव ]/]2/], पारस्कर |/8, दोनो ने ऋ० के मत्र 0/83/33 के उच्चारण करने का विधान किया है। 

पारस्कर ]/8, शाखायन ]/]4/3 ]7, गोभिल 2/3/33, बोधायन ]/4/38 

80 शाखायन /6/] [2, गोभिल 2/3/8 2 आपस्तम्ब 6/6 0 

8। आपस्तम्ब 77] 5, गोभिल 2/3/9 2], भारद्वाज /0 

82 सस्कारकौस्तुभ पृ० 8], धर्मसिन्धु पृ० 267 

।3 आपस्तम्ब 8/8 0 बीधायन ]/5/6 ]7 के अनुसार नव विवाहित दर्म्पात्त तीन रात्रि तक पृथ्वी मे एक ही शयया 
पर सोयेंगे किन्तु उनके बीच मे उदुम्बरकी लकडी होगी, जिसपर गन्पलेप, वस्त्र एव चू4 लपेटा रहेगा। चौथी रात्रि को 
वह ऋग्वेद के ।0/85/2] 22) मत्र को पढकर जल से फेंक दी जाती है। 

4 शाखायन गृ० सूत्र [/]8 9 बृह०उप० 6/4/2], अथर्व 5/25वाँ काण्ड (गर्भधान), आश्व ]/3/, पारस्कर /]] 
गोभिल 2/5, आप० गृ०सू० 8/]0-] हिरण्यकेशि गृ० सू० /7/25/3, वैखानस (3/9) ने इस कृत्य को ऋतु सगमन 
कहा है। 

5 ससस्‍्कारकौस्तुभ पृ० 766 सस्काररत्नमाला पृ० 534 एव 544, धर्मसिन्धु पृ० 26!, लघु आश्वलायन 5/35 

86 सस्कार कौस्तुभ पृ० 756, सस्काररत्नमाला पृ० 545, रघुवश 7/3 

!7 ससस्‍्कारकौस्तुभ पृ० 757, धर्मसिन्धु -, पृ० 257 

88 शौनक स्मृति एव लघु आश्वलायन स्मृति 5/33 

89  सस्कार कौस्तुभ, पृ० 532-533, सस्कार लमाला, पृ० 555-556 

20 उपर्युक्त तथ्य, धर्मशास्त्र का इतिहास, डॉ0 पी वी काणे, प्रथम भाग, पृ० 303, 306 के अन्तर्गत दृष्टव्य 


2। अत्र क्वचित्‌ क्‍्वचित्‌ विधिक्रमभगो देशाचाराच्छाखाभेदात कलाचारविशेषाद्दा बोद्धव्य | न पुन श्रीहर्षकवेरज्ञानलेशोपि। नै० 
6/35 में नारायण 


८०5 (2 अब (3 हित 


प०0  >- 


ब्रा 
कक 


नल एव दमयन्ती के गुणो का वर्णन भी दिया है, लेकिन उन्होने उनके गुण परीक्षा का यर्णन इरा गाव [-५ 
म नहीं किया है। जैसा कि विवाह पूर्व वर एव कन्या के गुणों (36 गुणों म से ॥8 

मिलान प्राचीन काल क साथ-साथ वर्तमान मे भी किये जाने की प्रथा प्रचलित है। नल को जहाँ उन्हाने 
विद्वान, धार्मिक, योद्धा महादानी, सौन्दर्य प्रतिमूर्ति, दयालु, चक्रवर्ती राजा एव सम्पूर्ण गुणो की खान रूप मे 
चित्रित किया, वही दमयन्ती को भी त्रैलोक्यसुन्दरी, सुशिक्षित, उत्तम कुल उत्पन्ना एव सम्पूर्ण गण्गे की 


खानराशि रूपा बताया वृहत्पराशर ने श्रेष्ठवर के 8 लक्षण बताये है जाति, विद्या युवावस्थः, बल, स्वास्थ्य 
अन्य लोगो का आलम्बन, अभिकाक्षा (अर्थित्व) एव धन, जब कि यम ने सात गुण यथा कुल, शील, वर 
(शरीर), यश, विद्या, धन एव सनाथता (सम्बन्धी एव मित्र लोगो का आलम्पन)। जबकि मनुस्मृति एद 
आश्वलायन गृह्यसूत्र मे कुल को ही सर्वोपरि स्थान दिया गया है" और आपस्तम्ब गृह्यसूत्र मे अच्छाकूल, 
सतचरित्र शुभगुण, ज्ञान एव सुन्दर स्वास्थ्य श्रेष्ठ वर के लक्षण माने गये है। श्रीहर्ष ने दमयन्ती के जिन 
गुणों का वर्णन किया है वह सर्वथा एक श्रेष्ठकन्या के लक्षण है, क्योकि भारद्वाज मानते हे कि विवाहावसर 
मे कन्या का धन, सौन्दर्य, बुद्धि एव कुल देखना चाहिए तथा बुद्धि एव कुल को प्रधानता देनी चाहिए। जब 
कि वशिष्ठधर्मसूत्र, विष्णुधर्मसूत्र, कामसूत्र, शतपथ, ब्राह्मण, आश्वलायन, गृह्मसूत्र, शाखायनगद्यसूत्र, 
मनुस्मृति एव याज्ञवलक्य स्मृति तथा महाभारत म वर्णन मिलता है कि सौन्दर्य सम्पन्ना, उत्तम कुल स्वस्थ, 
बुद्धिमान सच्चरित्र बडे एव चौडे नितम्ब वाली, पतली कटिवाली, कमल नयना, शारीरिक एव आभ्यन्तरिक 
शुभ लक्षणो वाली सम्प्रान्त कन्या से विवाह करना चाहिए*। 


ऋषियों एव स्मृति ग्रथो द्वारा प्रतिपादित उपर्युक्त श्रेष्ठ कन्या के सभी लक्षण दमयन्ती मे घटित 
होते हे। इसके अतिरिक्त कात्यायन आदि अन्य ऋषियो ने जो वर एव कन्या में दोष गिनाये है यथा 
पागलपन, अपराध प्रवृत्ति, कुष्ठता, नपुसकता, स्वगोत्रता एव कन्या का नाम नदी, नक्षत्र के नम पर होना, 
अधापन बहिरापन, अपस्मार या शरीर के किसी अग का कटा होना वह दोनो नल एव दमयन्ती मे नहीं 
मिलते है। 


। ने ॥/4 44 एवं 3/20 29 
2 नै० |/34 44 एवं 2!/]6 62 
3 बुद्धिमते कन्या प्रयच्छेत्‌ आश्व गृ० सू० ]/5/2 
- दद्यात्‌ गुणवते कन्या नग्निका ब्रह्मचारिणे। बौ धर्म सू 4//20 
बन्धुशीललक्षणसम्पन्न श्रुतवानरोग इति वरसपत्‌ | आप0 गृ० सू० /3/20 
कुल च शीलच वपर्युशश्च विद्या च वित्त च सनायता च । 
एतान्गुणान्‌ सप्तपरीक्ष्य देया कन्या बुध शेषमचिन्तनीयम्‌ ॥ यम, स्मृतिचन्द्रिका, पृ० 78 
गुणवते कन्यका प्रतिपादनीयेत्यय तावत्प्रथण सकलल्‍्प | कालिदास, अभिज्ञान शा0 चतुर्थ अक 
4 श्रद्दधान शुभा विद्यामाददीतावरादपि | अन्त्यादपि पर धर्म स्त्रीरत्न दुष्कुलादपि ॥ मनु० 2/238 एव 3/70-72 
उत्तमैरुत्तमैर्नित्य. सम्बन्धानाचरेत्सह । निनीषुकुलमुत्कर्षमघमानघमास्त्यजेत्‌ ॥ मनु० 4/244 एव 4/6, 7 
भारद्वाज गृ सूत्र /] 
6 वशिष्ठ ध0 सू /38 विष्णु ध० सू० 24/] कामसूत्र 3/]/) शत ब्रा /2/5/6, आश्व गृ० सू० /5/3, शाखा गृ० 
सू० /5/6, मनु० 3/4 याज्ञ0 स्मृति /52 महाभारत आदिपर्व 3/0, उद्योगपर्व 33/]7 
7 -“ उनन्‍्मत्त पतित कुष्ठी तथा षण्ण स्वगोत्रज। चक्षु श्रोत्रविहीनश्च तथापस्मारदूषिता ॥ 
वरदोषा स्मृता होते कन्यादोषाश्च कीर्तिता ॥ स्मृतिचन्द्रिका, ], पृ०, 59 
“ उन्‍्मत्त पतित क्लीबो दुर्भगस्त्यक्तबान्धव। कन्यादोषो चे यौ पूवविष दोषगणो वरे।| नारद स्मू (स्त्रीपुस याग -37) 
भनु० 3स्‍8 20, विष्णुधर्मसूत्र 24/2-6, विष्णुपुराण 3/0/8-22, आपस्त, गृ०सू० 3/]-4, कामसूत्र 3/]/3, 
नारद, पु0 36, मार्कण्डेय पु 24/76, 77, मानव गृ०सू० /7/8 याज्ञ स्ग /53, ऋ० ॥/24/7 अथर्व0 [/7/! 
निरुकत 3/4/5, विस्तृत विवरण-धर्मशास्त्र का इतिहास, पी वी काण, प्रथम भःग। पृ० 269-273 


प्ञ 


209 


रही धर्मशास्त्रो मे वर्णित विवाह हेतु वर प्रेषण की बात जैसा कि ऋग्वेद, शाखायन गृद्यसूत्र, 
बोधायन धर्मसूत्र, आपस्तम्ब धर्मसूत्र मे वर्णन मिलता है तो नैषधकार ने इस कार्य हेतु किसी मनुष्य को न 
चुनकर एक दिव्यपक्षी हस को चुना है जिसने दमयन्ती को नल के लिये चुना,” उसे देखा, परखा,/ बाते 
की * एव दोनो को सर्वथा विवाय योग्य माना। यथा- 


तस्थैव वा यास्यसि कि न हस्तदृष्ट मन केन विधे प्रविश्य । 
अजातपाणिग्रहणासि तावद्रूपस्वरूपातिशयाश्रयश्च || 
निशा शशाड्॒क शिवया गिरीश श्रिया हरिं योजयत प्रतीत । 
विधेरपि स्वारसिक प्रयास परस्पर योग्यसमागमाय ॥ 
वेलातिगस्त्रेणगुणाब्धिवेणिन योगयोग्यासि नलेतरेण | 
सदर्भ्यते दर्भगुणेन मल्‍्लीमाला न मुद्दी भृशकर्कशेन ॥* 


श्रीहर्ष ने नल एव दमयन्ती के स्वयवर के विवरण के साथ-साथ उनके सविध विवाद का भी 
उल्लेख किया है। श्रुगार रचना में कुशल सेवकों ने नल का विवाहोचित श्रगार अर्थात्‌ तिलक लगाने के 
साथ-साथ विविध आभूषणों से समलकृत किया।" तदनन्तर नल, दधि, अक्षत, पूर्ण कलश आदि मागलिक 
वस्तुओं का अभिनन्दन एवं अपने पुरोहित गौतम की विधिवत पूजा करके अन्य बारातियों के साथ विदर्भश्वर 
के महल की ओर चले।' भीमपुत्र दम ने नल का स्वागत किया, एव भीम ने नल को अपने गले लगा कर 
स्वागम किया, अनन्तर अपनी कन्या का पाणिग्रहण यथा विधि प्रारम्भ किया।* 

सर्वप्रथणभ वर को आसन मे बैठाने के बाद उसके चरण प्रक्षालित किये जाते है, तदनन्तर मधुपर्क 
(मधु घृत एव दही का मिश्रण”) को कन्यादानकर्ता मत्रोच्चारण के साथ मधुपर्क को वर के बाये हाथ मे 
देता है। वर दाहिने हाथ के अनामिका एव गुष्ठक से उसका आलोडन कर उसे तीन बार भूमि पर गिराता 
है, एव तीन बार ऋग्वेद की तीन ऋचाओ (या यन्मधुनों मधव्य परम रूपमनिनाद्य तेनान्ह मधुनों मधव्येन 
परमेण रूपेणन्नादेनपरमोमधव्योननादोइसानि) का उच्चारण कर तीन बार खाता है एव शेष बचा हुआ 
मधुपर्क ब्राह्मण को उत्तर दिशा मे दे देता है, या जल में छोड देता है, तदुपरान्‍त आचमन करता है 


।. इसी शोध प्रबन्ध में इसी अध्याय में पूर्व में द्रष्टव्य 
अनुरूपमिम निरूपयन्नथ सर्वेष्वपि पूर्वपक्षताम्‌। युवसु व्यपनेतुमक्षमस्त्वयि सिद्धान्त्घिय न्‍्यवेशयम॥ नै० 2/42, एव 43 47 
पितुर्नियोगेन निजेच्छया वा युवान्मय यदि व वृणीषे | 
त्वदर्थमर्थित्वकृति प्रतीति कीदृड्मयि स्यान्निषधेश्वरस्य ॥ नै० 3/72 एवं 3/53, 70, 7, 73, 99, 00 

4 अये। कियद्यावदुपैषि दूर व्यर्थ परिश्राम्यसि वा किमित्थम्‌ | 
उदेति ते भीरपि कि नु बाले! विलोकयन्त्या न घना वनाली ॥ नै० 3/]3 एव 3/]4 29 

5 ने० 3/47 49 ए4 3/46, 50, 5 

6 तथेव तत्कालमथानुजीविभि प्रसाधनासञ्जनशिल्पपारगै | 
निजस्य पाणिग्रहणक्षणोचिता कूता नलस्यापि विभोर्विभूषण | नै० ]5/57 एव 58 92 

7 वृत प्रतस्थे स रथैरथो रथी गृहान्विदर्भाधिपतेर्धराधिप । 
पुरोधस गौतममात्मवित्तम द्विधा पुरस्कृत्य गृहीतमड्गल- ॥ नै० 6/] एवं 2....9 

8 यथावदस्मै पुरुषोत्तमाय ता स साधुलक्ष्मी बहुवाहिनीश्वर । 
शिवामथस्वस्य शिवायनन्दना ददे पति सर्वविदे महीभृताम्‌ ॥ नै० 6/72 एव 0-]] 

9 आपस्तम्ब ([3/]0) एवं आश्वलायन के अनुसार मघधुपर्क दो चीजों का मिश्रण है जब कि पारस्कर मधु, दही एव घृत 
तीन चीजों के मिश्रण को मधुपर्क माना हैं एव इसे मधुरत्रय भी कहा जाता है। 

80 मधुवाता ऋतायते थधु क्षति सिघव, मधु नक्तमुतोषसो, मधुमान्नों वनस्पति ऋ० /90/6 8 द्रष्टव्य वाज0 सं0 
3/27 29, पारस्कर गृ०सू० ]/3, मानव गृ०सू० /9/4 

!! आश्वला गृ०सू० ।/24/5 26 में मधुवर्क विधि का सविस्तार वर्णन। 


276) 


बमथा 


नैषधकार का कथन है कि नल ने जब मधुपर्क का आस्वादन लिया तो उसका फल सोचने वष्लो ने सोच' 
कि यह नल भविष्य में दमयन्ती के अधरमघु का पान करेगे इसी से उस समय में छल स एण्याह फर्म 
मधुपर्क ग्रहण किया है।' ध्यातव्य है कि यहाँ नैषधकार के साथ-साथ मल्लिनाथ ने मधुपर्क को विवाह विष् 
का पुण्य कर्म माना है, जो कि वर्तमान में भी प्रचलित है।* हॉ, देश, फुल, रीति के अनुसार इसका स्थान 
भले परिवर्तित हो जाता है, जैसे उत्तर प्रदेश मे कन्‍्यादान के समय मपुपके देने का प्रचलन है, जब कि 
आश्वलायन गृह्यसूत्र”' के अनुसार यज्ञ कराने वाले ऋत्विक, घर म॑ आये हुए स्नातक, राजा, आचार्य 
श्वसुर, चाचा एव मामा के आगमन पर उन्हे मधुपर्क दिया जाता है। मानव गह्यसूत्र (१/9,) खादिर 
गृह्यसूत्र (4/4/2) एवं याज्ञवल्क्य स्मृति (/0) के अनुसार छे प्रकार के व्यक्तिया को यथा ऋत्विक, 
आचार्य, वर, राजा, स्नातक एव जो अत्यधिक प्रिय हो, को मधुपर्क दिया जाता है। बौधायन ('/2/65) ने 
इन छे के साथ अतिथि को जोड कर सात लोगो को मधुपर्क से सम्मानित करने की बात कही है जो फि 
वर्तमान मे (वर को छोडकर) अप्रचलित है। 

विभिन्‍न धर्मग्रथों में यह विवरण मिलता है कि कन्यादान के एर्व कन्या को विधिपूर्वक स्नान करा 
कर कन्या को विविध अलकरणो से आभूषित कर मण्डप मे लाया जाता है। मानव गृह्यसृत्र एव गोभिल 
गृद्यसूत्र में जहां विवाह पूर्व कन्या के सन्‍नहन एव परिधापन का उल्लेख मिलता है, वहीं आपस्तम्ब, काठक 
एव पारस्कर गृह्मयसूत्रो मे आभूषण (केवल दो) पहनाने का भी वर्णन मिलता है। वर वधू को उबटन या 
सुगन्ध लगाने का वर्णन शाखायन, गोभिल एव पारस्कर गृह्यसूत्रो मे किया गया है एव वधू के हाथ मे 
कगन बाधने (प्रतिसरबन्ध) का विवरण, शाखायन तथा कौशिक गृद्यसूत्र मे मिलता है। श्रीहर्ष ने भी यह 
विवरण देते हुए लिखा है कि सौभाग्यवती स्त्रियो ने सर्वतोभद्र आदि की रचना से सुसज्जित वेदी पर 
कुलपरम्परानुसार स्वर्णकलशो से दमयन्ती को स्नान करवाया, कोमल वस्त्र से उसका शरीर पोछ एव 
विभिन्‍न आभूषण पहनाने के साथ-साथ सुगन्धित धूप के धूम से उसके कुचित एय श्याम केशो को सुवासित 
कर उनमे पुष्पमजरी के समान मनोहर पुष्पगूथे। उसके आँखो मे अजन, भान मे भालपटिटका आभूषण 
(वेदी के समान, या तागपाट) एव तिलक, कानो मे इन्दीवर पुष्प के समान कृण्डल, होठो एव पैरो मे 
आलक्तक तथा यावकराग (लाल रग) एव कण्ठ में मोती की सात लडियो की माला और बाहु मे कगन 
(कड्कन) पहनाया (रूपदर्शन एव दोनो कारणों से) उसे दर्पण दिखाया गया।" अनन्दतर स्कन्द ऋषि ने भी 
माड्गलिक आभरणो के बारे मे अभिहित किया है कि- 


हरिद्रा कुड्कुम चैव सिन्दूर कज्जल तथा | कूर्पासक च ताम्बूल माड्गल्याभरण शुभम्‌ ॥ 
केशसस्कारकबरीकर कर्णविभूषणम्‌ । भर्तुरायुष्यमिच्छन्ती . दूरयेन्‍न्न पतिव्रता ॥ 





।  असिस्वदद्यन्मधुपर्कर्पित स तद्व्याधात्तर्कमुदिर्कदर्शिने । 
यदेष पास्यन्मधुभीमजाधर, मिषेण पुण्याह विधि तदाकृता ॥ नै० 6/3 
2 विवाहदिनरूपपुण्याहे मधुपर्कपानच्छलेन भाविन्या अधरमघुपानक्रियाया शुभारम्भ चकारेत्यर्थ | माड्गल्यकृत्येषु आदौ 
पुण्याहक्रिया प्रसिद्ध एव। नै० 6/]3 में मल्लिनाथ 
आरव० गृ०्सू० ]/24/] 4 
मधुपर्क के विस्तृत विवरण हेतु द्रष्टव्य-धर्मशास्त्र का इतिहास डॉ पीवी काणे, प्रथम शाग अध्याय-0 
आपस्तम्ब ध0 सू 4/8, काठ स 25/4, पारस्कर गृ० सू० ]/4, कौशिक सूत्र 76/8 गोभिल गृ०सू० 2//5/7-8 
मानवगृ० सू० ।/॥| 46, शाखायन /2/5 8 
० उदस्य कुभ्मीरथ शानकुम्भजाश्चतुष्कचारुत्विषि वेदिकोदरे | 
यथाकुलाचारमथावनीन्द्रजा पुराधिवर्ग स्नपया बभूव ताम्‌ ॥ नै० 5/]9 एव 20. 86 


कं (४3 


श्री हर्ष नेउपर्युक्त तथ्य से सहमत होते हुए लिखा है कि- 


विनापि भूषामवधि श्रियामिय व्यभूषि विज्ञाभिरदर्शि चाधिका । 
न भूषयैषाधिचकास्ति कितु सानयेति कस्यास्तु विद्ारचातुरी || 
अर्थात्‌ प्रकृत्या दमयन्ती स्वयं सुषमा की पाराकण्ठा थी, किन्तु सौन्दर्य मण्डन के बाद वह 
सीमातीत सुन्दरी लगने लगी, कौन निर्णय कर सकता था कि भूषणो से दम्यन्ती की शोभा हो रही थी यथा 
दमयन्ती से आभूषणो की सौन्दर्य मण्डित दमयन्ती ने गुरुजनो, ब्राह्मणों एव पतिव्रता स्त्रियों को प्रणाम कर 
उनसे आशीर्वाद प्राप्त किया। (अनन्तर सखियो द्वारा विवाह मण्डप (यज्ञभूमि) मे सखियो द्वारा लायी री ' 
दमयन्ती का पाणिग्रहण सम्पन्न होने की श्रड्खला मे सर्वप्रथम नैषधकार ने उसके एव नल के हाथो को 
कुश से बाधने का विवरण दिया, उस समय दमयन्ती का हाथ नल के हाथ क॑ ऊपर रखा गयण' आचार्य 
ह 
वर्तमान मे यह परम्पण समाप्त प्राय है। हाँ, वर के हाथ मे कुश अवष्य रखा जाता है, क्थोकि उसमे 


मल्लिनाथ एव नारायण ने वर कन्या के हाथ को कुश से बाघने को वि्दर्भ राज्य का देशाचार बताया' 


सम्पूर्ण देवों का आवास होता है, जिससे वह पवित्र माना जाता है। वर द्वारा फन्या का सामुष्ठ दक्षिण हाथ 
पकड़ने का विधान वर्तमान मे भी उसी प्रकार चला आ रहा है। इस समय कन्या का पिता वर से पूँछता है 
कि क्या धर्म, अर्थ एव. कामादि मे मेरी कन्या का साथ दोगे? वर उत्तर देता है हाँ, मै साथ दूँगा, या 
अपना धर्म निभाऊंगा (वर नातिचरामि तीन बार बोलता है या “ऊं गृहणामि ते सौभगत्वाय हस्त मया पत्या 
जरदष्टियस भगोडर्यमा। अमोहमस्मि। तावैव विवहाव आदि मत्रो का उच्चारण करता है। सस्फार कौस्तुभ में 
कन्यादान करते समय इन वाक्यों को छै प्रकार से कहने की विधि का प्रतिपादन मिलता है।* 
पाणिग्रहणोपरान्त वर कन्या के वाम भाग मे आती है, जिसकी पुष्टि वर्तमान मे विवाहावसर मे कन्या द्वारा 
वर से मागे गये सात बचनो मे प्रतयेक बार यह अभिहित किया जाता है यदि तुम मेरे इस कथन को मानो, 
तो मै तुम्हारे नाम भाग मे आ सकती हूँ “वामाड्गमायामि तदात्वदीय जगाद वचन प्रथम कुमारी आदि। इसी 
तथ्य का साम्य नैषधीय चरितम्‌ मे श्रीहर्ष के कथन “करग्रहे वाम्यमधत्त यस्तयो “” से रखा जा सफता है। 
तदनन्तर वर कन्या का ग्रन्थिबन्धन किया जाता है, जिसके पश्चात अन्य वैवाहिक रीतियाँ सम्पन्न की जाती 
है। कहीं कहीं देश एव कूलरीति के अनुसार अन्नि की अतिम आहुति स्विष्टकत होम अर्थात्‌ सातवे (फेरे) 
प्रदक्षिणा में ग्रन्थिबन्धन करने का विधान भी अपनाया जाता है। नैषथ्कार इस कृत्य का विवरण देते हुए 
लिखते है कि जब पुरोहित गौतम ने नल एव दमयन्ती का ग्रन्थिबन्धन किया, उस समय लोगो को ऐसी 
अनुभूति हो रही थी, मानो वह दमयन्ती से कह रही कि नल का विश्वास न करो, हो सकता है यह तुम्हे 
छोडकर चल जाय अतएव मै तुम दोनो का ग्रन्थिवन्धन कर रहा हूँ। सस्फार कौस्तुभ एव सस्तार प्रकाश 


। . नै० 5/27 
अमोघभावेन सनाभिता गता प्रसन्नगीर्वाणवराक्षरसजाम्‌ । 
तत प्रणाग्राधिजगाम सा हिया गुरुर्गरुब्रह्मपतिब्रताशिष ॥| नै० 5/56 
3 वरस्य पाणि परघातकौतुकी वधूकर पडकजकान्तितस्कर । 
सुराज्ञि तौ तत्र विदर्भमण्डले ततो निबद्धौ किमु कर्कशै कुशै ॥ नै० 6/4 
विदर्भनाया करवारिजेन यन्नलस्य पाणेरुपरि स्थित किल | 
विशडक्य सूत्र पुरुषायितस्य तद्भविष्यतोडस्मायि तदा तदालिमि ॥ नै० 6/5 
+  कुशै पाणिबन्धन देशाचार | नै० 6/4, नारायण 
देशाचारप्राप्तस्य वधूवरयो कुशसूत्रेण करबन्धनस्य अपराधहेतुकत्वमुत्प्स्‍क्ष्यते॥ नै० 6/4, मल्लिनाथ 
सस्कार कौस्तुभ पृ० 779 
नै० 6/35 


प्रियाशुकग्रन्थिनिबद्धवासस तदा पुरोधा विदधे विदर्भजाम्‌। जगाद विच्छिद्य पट प्रयास्यतो नलादविश्वासमिवैष विश्वाजित॥ 


एँज्डे 


जय (४ (४ 





मे वर्णन मिलता हे कि ग्रन्थिबन्धन (उत्तरीयप्रान्त बन्धन मे वर एव वधू के वस्त्र के कोने में हल्दी पान 


अक्षत, पेसा रख कर उनम गाठ लगाकर पुन दोनो के उत्तरीय वस्त्र को एक में बाँध दिया जाता है 


इसके अनन्तर होम एय लाजा होम की क्रिया सम्पन्न की जाती है। यहाँ पर वर्मशास्त्रा में थ्रतियादिलत यह 
तथ्य भी अवधेय है कि कामादिचर्या मे वधू या स्त्री को पुरुष के वाम भाग तरफ रहना चाहिए केवल 
धार्मिक क्रियाओ के सम्पादन मे दाहिने भाग की तरफ बैठना चाहिए, व्योकि पत्नी लक्ष्मी रवरुप भी हांत॑ 


है। 


लाजा होम के समय वर के दोनो हाथ कन्या के दोनो कन्धे के ऊपर रहते है, एव वर के अज्जुलि 
के नीचे कन्या की अञ्जुलि रहती है। आश्वलायन एव अन्य गृह्यसूओ या धर्मसूत्रों में दर्णन मिलता हे कि 


| 


कन्या तीन आहुतियाँ वर द्वारा मत्र (ऊँ अर्यमण, ऊँ इय नारी, ऊँ इमाल्लाजना इत्यादि) पढते समय अग्नि 


न । / 


नस 


मे डालती है, तथा चौथी आहति (शेष बचे लाजो को ऊँ भगाय स्वाहा इृद भगाय, न मम) मौन रूप से ही 
छोडती है।” कुछ धर्मग्रथो मे केवल तीन आहुतियो के किये जाने का विधान भी मिलता है। लाजा होम के 
समय वर की अज्जुलि के छेद से कन्या की अज्जुलि मे लाजे गिरते है एव कन्या द्वारा अज्जुलि मे छेद 
किये जाने से वह अग्नि मे गिरते है, इस स्थिति का श्रीहर्ष ने आलकारिक चित्रण करते हुए लिखा है कि 
“दमयन्ती के करपल्लवबो मे लाजे श्वेतपुष्प (लाजा पुम्भूम्नि परिगपके इति वैजयन्ती) के समान लग रहे थे 
तथा उसके हाथ से छुटकर (अग्नि मे) निराधार गिरते हुए तारो की भाति चमक रहे थे, साथ ही देवो के 
मुख अग्नि (अग्निमुखावैदेवा ) मे पडकर (अग्निदेव के) श्वेत दन्तपक्ति की शोभा से शोभायमान हो रहे थे।' 
यहाँ पर हस्तपल्‍लव मे पुष्प का, आकाश मार्ग मे नक्षत्रों का, एव मुख में दन्‍तपक्ति होने का नैषधकार का 
उपुर्यक्त विवरण उचित माना जा सकता है, साथ ही उपर्युक्त वर्णन रो यह भी निष्कर्ष निकलता है कि 
दमयन्ती ने विध्यनुक्रम से प्राप्त लाजाहुति की। क्योंकि सकल्प लेने के र॒पशन्त तल एवं दमयन्ती द्वारा होम 
एव लाजाहोम की आहुतियाँ देने का बहुविध चित्रण श्रीहर्ष ने किया है। यथा - 


तया प्रतिष्ठाहुतिधूमपद्धतिर्गता कपोले मृगनाभिशोभिताम्‌ । 
ययौ दृशोरञ्जनता श्रुती श्रिता तमाललीलामलिकेइलकायिता ॥ 
अपहनुत स्वेदभर करे तयोस्त्रपाजुषोर्दानजलैर्मिलन्मुहु । 
दृशोरपि प्रसुतमस सात्विक घने समाघीयत धूमलड्घनै ॥* 


धर्म शास्त्रों में लाजा होम के अनन्तर अग्निपरिणयन की विधि का उल्लेख मिलता है। श्रीहर्ष ने 
इस तथ्य का विवरण देते हुए लिखा कि “जो अग्नि देव नल दमयन्ती के परिणय के विरुद्ध थे, उन्हे भी 
दमयन्ती ने अर्चना आदि से प्रसन्‍नकर अपना दाहिना बना लिया, या अपने अनुकूल बना लिया एव नल ने 
(दमयन्ती सहित) विवाह के समय उनकी पूजाकर प्रदक्षिणा भी की। शाखायन गृह्यसूत्र एव हिरण्यकेशि 
गृह्यसूत्र मे वर्णन मिलता है कि वर वधू को लेकर अग्नि एव कलश की प्रदक्षिणा करता है, एव प्रदक्षिणा 


।  द्रष्टव्य, सस्कार कौस्तुभ पृ० 799 एव सस्कार प्रकाश, पृ० 829 

2 आश्व गृ0 सू0 7777  3 पारस्कर गृ0 सू0 ]/6, आप0 5/3/5, शाखा0 [/3/5-7, गोभिल गृ0 सूत्र 2/2/5, 
मानव ]//] एवं बौधा० गृ० सू० ]/4/25 

>>. प्रसूनता तत्करपल्लपस्थतैरुच्छिविव्योमविहारिभि पथि। मुखेइमराणामनलेरदावले रभाजिता जैरनयोज्डिलैर्दुति॥ नै० ]6/40 
नै० ]6/4। ,42 ह 
करग्रहे वाम्यधत्त यस्तयो प्रसाद भैम्यानु च दक्षिणीकृत | 
कुत पुरस्कृत्य ततो मलेन स प्रदक्षिणास्तत्क्षणमाशुशुक्षिण || नै० 6/35 


जले 
जे 
(+े 


करते समय वह अमो5हमस्मि ' आदि मत्र का उच्चारण की करता जाता है, लाजा होम एद अग्निप्रदद्िणा 
के अनन्तर अश्मारोहण (उत्तरप्रदेशीय विवाह विधि क्रमानुसार, शेष बचे लावे के दर एव कन्या के आपरू 
में मांगे या दिये गये वरदानो के क्रमश सात एव पॉच भाग किये जाते है तथा क्रमश कन्या एव वर के 
दाहिने पैर के अगूठे को एक शिल से स्पर्श कराते हुए उन भाग किये गये लणजो के ऊपर क्रमश वर एय 
कन्या द्वारा शिल खींच लिया जाता है)। विधि मे पूर्वाभिमुख होकर वर अग्नि के उत्तर शिश में रखे हुए 
पाषाण खण्ड (शिल) में वधू का दाहिना पैर रखवाते हुए मत्रोच्चारण करते हुए उसे पत्थर के समान 
दृढ्चरित्र वाली एव गाह॑स्थ्य धर्म में स्थिर होने को कहता है। अनन्नतर पुरोहित द्वारा उसे आशीवाद दिया 
जाता है। यथा - शिलावत्‌ अचला भव। या “ओम आरोहेयमश्मानमश्मेव त्व स्थिरा भव। अभितिष्ठ पतन्यतों 
दयाथरय४एनायता । नैषधकार ने इस तथ्य का रोमाचक शैली मे विप्ररण देते हुए लिखा कि "ज्यों ही 
दमयन्ती के लिए मत्रोच्चारण मे कहा गया कि तुम इसी पत्थर की भाति दृढ चरित्र वाली होओ, वह मत्र 
ही आकाश में विलीन हो गया। शायद इसलिए कि जब इन्द्रादि देव एव उनके वैभव दमयन्ती के पातिद्रत्य 
की मर्यादा को तिल मात्र न हिला सके तो उस मन्त्र वाक्य को स्वय ही लण्या आ गयी एव वह आकाश 
(शून्य) में विलीन हो गया”। उपर्युक्त प्रसग नैषधकार की नवीन कल्पना का ही द्योतक है, नहीं यह तो 
सर्ववेदित है शब्द आकाश के गुण होते है, एव उच्चारण होते ही वह पुन अपने गुणीमूत आश्रय यानी 
आकाश मे विलीन हो जाते है। 


विवाह सस्कार मे सप्तपदी का भी अप्रतिम महत्त्व है। इसमे प्रथम तीन प्रदक्षिणा मे कन्या आगे 
रहती है एव चतुर्थ से वर आगे हो जाता है, एव दोनो पुरोहितो के मन्त्रोच्चारण के साथ-साथ अग्नि 
सहित (मण्डप) कलश की प्रदक्षिणा करते है। विवाह विधि की समाप्ति सातवोँ प्रदक्षिणा होते ही सम्पन्न हो 
जाती है, अर्थात्‌ कन्या पूर्ण रूप से भार्या वन जाती है जैसा कि स्मृतियों मे भी वर्णन मिलता “पति त्व 
सप्तमे पदे”। मनुस्मृति ने भी वर्णन मिलता है कि 


पाणिग्रहणिका मन्त्रानियत दारलक्षणम्‌। तेषा निष्ठा तु विज्ञेया विद्वदिभ सप्तमेपदे ॥* 


इस तथ्य की सगति नैषधकार ने विवाहोचित श्रगार के समय नल के तिलक के वर्णन मे रखी है, 
जहाँ वह कहते है कि नल के मस्तक मे वह तिलक बिन्दु इस प्रकाश लगता था मानो इन्द्र ने ललाटस्थ 
दैवी लिपि को पढने के लिए चन्द्रमा को भेजा है क्योकि उन्हे अब भी यह दुराशा बनी है कि जब तक 
सप्तपदी पूरी नहीं होती, दमयन्ती पूर्णरूप से नल की पत्नी नहीं हो सकती और यदि कहीं नल के 


भाग्यपट्टिका पर दमयन्ती पत्नी के रूप मे नहीं लिखी है तो अब भी दमयन्ती को प्राप्ति का प्रयत्न किया 
जा सकता है*। 





शाखा गृ०्सू० /]3/4, हिरण्यकेशि गृ०सू० /20/8] 

2  स्थिरात्वमश्मेव भवेति मन्त्रवागनेशदाशास्य किमाशु ता हिया । 
शिला चलेत्प्रेरणया नृणामपि स्थितेस्तु नाचालि बिडौजसापि सा ॥ नै० 6/36 

२ सातप्रदक्षिणो के मत्र क्रमश निम्नलिखित हैं- एकमभिषे विष्णुत्वा नयतु, द्वे ऊर्जे विष्णुस्त्वा नयतु, त्रीणि रायस्पोषाय 
विष्णुस्त्वा नयतु॒ चत्वारि मायोभवाय विष्णुस्त्वा नयतुपच पशुभ्यो विष्णुस्त्वा नयतु, षड्‌ ऋतुभ्यो विष्णुस्त्वा नयतु सखे 
सप्तपदा भव सा मामनुव्रता भव विष्णुस्त्वा नयतु॥ 

+ निष्ठा विवाहमन्त्राणा तासा स्यात्‌ सप्तमे पदे। याज्ञ0 स्मृति, मिताक्षर !/55 

$ मनु० 8/227 

४ न यावदर्निभ्रममेत्युदूढला नलस्य भैमीति हरेदुराशया । 
स बिन्दुरिन्दु प्रहित किमस्य सा न वेति भाले पठितु लिपीमिव ॥ नै० 5/64 


विवाह समय मे एक अन्य धार्मिक कृत्य ध्रुवारुन्धती दर्शन का दिवरण भी नेघधमह कक नें द्रृष्टव्य 
है। श्रीहर्ष का कथन है कि भौहे उठाकर देखते हुए नल ने ध्रुव की ओर सकेत करके मन्त्रोच्चारण ' # 
धुवमसि धुवन्त्वा पश्यामि। ऊँ धुवैधिपोष्यामयि महूयन्त्वादाद वृहसानिर्ज्मयाप्त्या प्रजादती सजीद शरद 
शतम्‌ “ के बीच दमयन्ती को देखने को कहा। सभव है वह दमयन्ली का एद स्थय नल को भी न दिखा हो 
किन्तु फिर भी नल ने वैदिक विधि को प्रमाण मानते हुए दमयन्ती को (उत्तरदिशा मे स्थित) ध्रुव को देखने 
को कहा, एव इसके बाद नल ने दमयन्ती को सत्ती अरुन्धती का भी उसी रूप मे दर्शन कराया! 
आपस्तम्बगृह्मसूत्र एव गोमिलगृह्यसूत्र मे जहाँ ध्रुवारुन्चती दर्शन की चर्चा मिलती है. वहीं पारस्कर गद्यरात्र 
मे केवल धुव एव आश्वलायनगृद्यसूत्र मे घुव के साथ सप्तर्षि मण्डल मानवगृह्मसूत्र मे धुव अरुन्धती रूप्तर्षि 
मण्डल तथा जीवन्ती और भारद्वाजगृह्मसूत्र मे धुव, अरुन्धती एवं अन्य नक्षत्रों के दर्शन करने का विधान 
मिलता है| इस प्रकार यहाँ नैषधकार आपस्तम्बगृह्मयसूत्र एव गोमिलगृहयसूत्र से प्रभावित दिखते है। 


इसके अनन्तर श्रीहर्ष ने इस तथ्य का भी प्रतिपादन किया है कि पाणिग्रहण के समय की मुख्य 
क्रियाएँ नल ने सम्पादित कीं परन्तु अन्य गौण क्रियाओ को उनके पुरोहित ने सम्पन्न की, ठीक उसी 
तरह, जैसे शची से विवाह करते समय इन्द्र की वैवाहिक गौण विधियों को आडिगरस वृहरपति ने किया 
था। तदनन्तर नल एव दमयन्ती को कौतुकागार (कोहबर कौतुकगृह) मे ले जाया गया। जो कि वर वघू 
के विश्रामपूर्वक सम्भाषण, उनकी चेष्टाओ के साथ-साथ देशाचार पद्धतियों के सम्पादन की एक कडी माना 
जाता है वर्तमान मे भी कौतुकागार मे वर वधू के प्रवेश करने का प्रचलन विद्यमान हैं। 


कन्यादान के अनन्तर नल को दक्षिणा (दान) रूप मे भीम द्वारा अनेक वस्तुओं यथा-चिन्तामणियों 
की माला, अपार रत्न, आभूषण, वस्त्र, असुरधाती तलवार, कृपाग खोखरी (खुखरी), अप्रतिम रथ, 
उच्चे श्रवा, घोडा, माणिक्य निर्मित पीकदान, पन्‍ना, मणिजटित भोजन पात्र (थाल), मदमत्तगज, आदि।' 
अनेक वस्तुएँ दान रूप में दी गयीं, नैषधकार का कथन है कि भीम ने नल फो पाणिग्रहणोपरान्त, इतने 
वाहन, स्वर्णाभूषण, मत्तगज तथा रत्नराशि दी कि उसे गिना नहीं जा सकता था।' हालाकि नैषधकार ने 
इस तथ्य का वर्णन पाणिग्रहण के बाद किया है, परन्तु लोकाचार मे कन्यादान के साथ-साथ कन्या के 
विदाई के समय भी वस्तुओं के दिये जाने की प्रथा प्रचलित है, अतएव दान विवरण का विवेचन 
विवाहोपरान्त किया जा रहा है | 





!  ध्रुवावलोकाय तदुन्मुखभुवा निर्दिश्यपत्याभिदधे. विदर्भजा | 
किमस्य न स्यादणिमाक्षिसाक्षिकस्तथापि तथ्यों महिमागमोदित ॥ नै० 6/38 
धवेन सादर्शि वधूररुन्धर्ती सतीमिमा पश्य गतामिवाणुताम्‌ । 
कृतस्य पूर्व हृदि भूयते कृते तृणीकृतस्वर्गपतेर्जनादिति || नै० 6/39 
>. आप० गृ० सू० 6/2, गोमिल गृ० सृ० 2/3/8 2, पारस्क गृ सू0 ॥/8 
जारव ग० सृ० /7,7/33 मानव गृ० सृ० /4/9, भारद्वाज गृ० सू० /9 
+ -“ बभूव न स्तम्भविजित्वीी तयो श्रुतिक्रियारम्भपरम्परात्वरा । 
न कम्पसम्पत्तिमलुम्पदग्रत स्थितोइ$पि वहिन समिधा समेघित ॥ नै० 6/-44 
दमस्वसु पाणिममुष्य गृहणत पुरोधसा सविदघेतरा विधे । 
महर्षिणेवाड्िगरसेन साड्गता पुलोमजामुद्ददत शतक्रतो ॥ गै० 6/45। 
5 सकौतुकागारगगात्पुरन्ध्रिमि सहसरन्धीकृतभीक्षितु तत । 
अधात्सहसाक्षतनुत्रमिन्नतामधिष्ठित यत्खलु जिष्णुनामुना ॥ नै०6/46 
ने० 6/]6. 33 
7 न तेन वाहेषु विवाहदक्षिणीकृतेषु सख्यानुभवेदभवत्क्षम । 
न शात्कुम्भेषु च मत्तकुम्भिषु प्रयत्नवात्कोषपि न रत्नराशिषु ॥ नै० ।6/34 


है 


एक तथ्य और अवधेय है कि धर्मग्रथों मे बरगृह में ही कर बन बा ट जइध्त का #22 «४०, 
मिलता है। जिनके अनुसार नव विवाहित दम्पति पृथ्वी पर सके है उस्या पर) नायित 6 «४६ «० ' 
किन्नु अपने बीच में उदुम्बर की लकड़ी रखेगे जिस पर गन्ध का लेप रहता है एथ उर्म चस्त्र यथा २« 
पधा रहता है | चौथी रात्रि में वह लकडी ऋग्वेदीय (0/85/2!-22) मगत्र के साथ्य जन म॑ फक दी जा। 
है किन्तु श्रीहर्ष ने इस तथ्य को वधू के घर मे ही किये जाने का विवरण एण्मुप्स्थापित किया है इरार 
यह प्रतीत होता है कि कणिः (विदर्भ देश) मे ऐसी ही प्रथा रशे होगी, तभी शरीूर्च ने विराजद्तत व 
उल्लेख वधूगृह मे किया, जबकि चतुर्थी कर्म का उल्लेख वर गृह में, जिसका विवरण काम शफप्सत्र त 
अत्र्गत किया जा थुका है। त्रिरात्रव्रत का वर्णन करते हुए नैषधकार लिखते है हीन दिन तक +#' 

मयन्ती धर्मशास्त्रो में प्रतिषादित विधियों के अनुसार एक साथ रहे, गग्नुराग एक साध्य शपन करते 
सुरत (सम्भोग) आदि क्रियाओं से दूर रहे, लज्जावश न एक दूसरे + पूर्णरूप से देख पाले थे और न ही 
आतृप्ति भोजन करते थे।” इरा प्रकार नल, दमयन्ती के साथ महारारा वि्समराज के घर पाच छे रात 
विताकर स्वदेश (निषथ्रदेश) प्रस्थान किये।” ऐसे वर्णन से यह तथ्य भी रामन्े आत्ता छे कि उन दिनो उरा 
५श १ बारात की पंच, छे दिन रोकने का भी प्रचलन रहा होगा के अब रिज्मटकर एक दिन ही रह 
गया। रही तिरात्रव्रत के कृतयो की बात तो आज इसकी प्रारडिकता विल्युल्र राम पा हे गयी है ' बतुथ 
कर्म का सकेत वर्तमान में बारात विदाई के समय चौथी देने मात्र मे भले मात्र लिएा ज्जाय्य, परन्तु इरा कम 
(सम्भोग) क॑ लिए धर्शशास्त्रो मे निर्धारित चौथे दिन मे किये जाने की सगय स्ीग्ग का 9 वर्तमान मे लोक 
जीवन मे व्यवहरित मनुष्यों द्वारा त्याग कर दिया गया दिखता है, कारण बहुत से हो रकक्‍ले है, परन्तु उनमे 
प्रधान कारण है सयम एवं जितेन्द्रिय होने का अभाव, भौतिकतावादी अभिरूचि एवं धरगिक रास्कारो २ 
पलयानवादिता। 


धर्मशास्त्रीय ग्रथो यथा-मनुस्मृति मे वर्णन मिलता है कि अपने घर से विदा होने वाले अतिथि 
प्रियजा आचार्य एवं अन्य श्रेष्ठ जन को कुआऑ, तालाब, या उद्यानभूमि या गगॉंव की रीसा लक छोड़ने जा 
पाहिए। इस तथ्य का विवरण भी नैषधकार ने नल दमयन्ती के कुण्डिनपुर से प्रस्थान करते के समय की 
गतिविधि का घित्रण करते हुए लिखा है कि जैरो सरोवर में लहरे हवा के साथ किउनारे सक्त जाकर फिर 
लीट आती है, उसी प्रकार विदर्भनरेश भीम भी अपने राज्य की सीमा तफ प्रिय बाते हुए कहस्ते हुए नल के 
साथ जाकर, नल का अभिवादन स्वीकारते हुए अपने महल में वापत्त आये।' कन्या की विव्याई के रामय 
कन्या के राथ-साथ कन्या के माता पिता एव सम्बन्धियो का, दु खी होगा स्वाभाविक है। महाकवि 
कालिदारा ने भी इस तथ्य का प्रतिपादन शकुन्तला के पतिगृह गमन कहत मे किया हो” किन्तु जए 
फालिदास ने पुत्री वियोग गे 4 खी होने का विवरण दिया है वही नैषधकार जे पुत्री थियोग को मुख्य न 
गानकर विनयसमृद्ध ]१ण वाले दामाद (नल) के वियोग रो राजा भीम एवं महारानी व्फे दूखी होने एव 


कल पु कल बन कला लर जे ववरनतोन जनक बज 


/ आपरततग्ब गृग्सू० 888 _0 बौधा0 गृ०सू० /5/6 ।7 
*< ऐैथाशनाया निरशेषि ना छिया + सम्यगालोकि परस्परक्रिया । 
विमुक्तसम्भोगमशायि सरपुष्ट वरेण वध्चा च यथाविधिव््यहम ॥ नै० 6/47 
3 उवास वैदर्भगृहेषु पअवषा निशा कृशाडर्गी परिणीय ता नल । 
अथ प्रतरथे निषधान्सहानया रथेन वार्ष्णेयगृहीतरश्मिना ॥ नै० 6/ 3 
कत्रकूपतडागानामारागस्य गृहरय च। सामन्तप्रत्ययो ज्ञेय सीमारोतुवित्िर्णय ॥ मु ॥/26 
». निजादनुव्रण्य स मण्डलावघर्नल विवृत्ती चटुलापता गत । 
गकल्लाल इवानिल तटादधृतातिव्याविवृते वराटराट ॥| नै० 6/॥7 
0 यास्यत्यद्य शकुन्तलेति हृदय सस्पृष्टमुत्कण्ठया कण्ठ स्तम्भितवाष्पवृत्तिकलुषश्चिन्ताज्ड दर्शाम | 
वैक्लव्य मम तावदीदृशमिद सनेहादरण्यौकस पीड्यन्ते गृहिण कथ नु तनयादिश्लेष द खैन॑व ॥ अशि० शक० 4/6 


2+0 


दमयन्ती के साथ नल के भी दुखी होने का विवरण समुपस्थापित किया है।' इसे श्रीहर्ष की वर्णन चातुरी 
कहा जाय, या दूरदर्शिता, क्योकि दामाद, (जामाता) (पुत्री) कन्या का सर्वस्व / सुहाग माना जाता है, साथ 
ही पुत्र रूप भी होता है, शायद यही कारण है कि नैषधकार ने ऐसा विवरण दिया है। महाकवि कालिदास 
ने जिस प्रकार शकुन्तला को पतिगृह जाने मे उपदेश देने का विवरण रखा है।* उसी परम्परा का निर्वहन 
करते हुए श्रीहर्ष ने भी पतिगृह के लिए विदा होती दमयन्ती को भी१ द्वार: उपदेश दिये जाने का संदर्भ 
रखा है, जहाँ भीम दमयन्ती से कहते है कि पुत्री अब तुम्हारा अपना पुण्य ही तुम्हारा पिता है। तुम्हारी 
क्षमाशीलता ही तुम्हारी सारी विपत्तियो को नष्ट करने वाली होगी  सन्तोष ही तुम्हारा धन होगा, महाराज 
नल ही तुम्हारे सर्वस्व होगे, पुत्री अब से मै तुम्हारा कोई न रहा। इस रूप में नैषधकार के विवरण 
कालिदास से कहीं अधिक स्वाभाविक एव मर्मस्पर्शी है | 


ध्यातव्य है कि कालिदास ने 'अर्थों हि कन्या परकीय एव” इत्यादि कथन से पराया धन एव 
धरोहर रूप मे कन्या की मीमासा जनसम्मुख के सामने स्थापित की है। ऋषि काश्यप का यह कथन 
धरोहर (न्यास) की रक्षा इत्यादि के सदर्भ मे मनुस्मृतिकार के कथन “पिता रक्षति कौमारे भर्ता रक्षति 
योवने”' के परिप्रेक्ष्य मे सही हो सकती है, लेकिन पिता क॑ सन्दर्भ मे जो कि कन्या का हर तरह से लालन 
गलन एवं उसका सवर्धन करता है, मे खरा नहीं उतरता। साथ ही पुत्र पुत्री मे जो असमानता का भाव, 
या पुत्र की तुलना मे पुत्री के उपेक्षित किये जाने के जो दृष्टन्त मिलते है उसे जनमानस मे व्याप्त कन्या 
को पराया धन मानने की कृण्ठा का ही प्रतिफल कहा जा सकता है, एव कालिदास इसके लिए कहाँ तक 
उत्तरदायी है? इस पर विद्वज्जनों को विचार करना चाहिए। यह सम्भव है कि कालिदास के समय या 
उनके पूर्व कन्‍्याओ को इस रूप मे माना जाता हो " "बे क्‍या कालिदास का देश एवं समाज के प्रति कोई 
उत्तरदायित्व नहीं था? लेकिन यह भी सच है कि कालिदास के विवरण जनमायउस की आन्तरिक भावनाओं 
को स्पर्श करने में सर्वथा सफल हैं। निश्चित ही कालिदास नैषधकार के पूववर्ती है इसलिए उनकी 
विचारधाराओ का प्रभाव लोक जीवन मे अधिक है, लेकिन श्रीहर्ष ने “प्रिय प्रियेकाचरणाच्चिरेण ता पितु ” 
के माध्यम से कन्या का सर्वथा सदा प्रिय करने वाले पिता के रूप मे वर्णन कर देश एव समाज को एक 
नया आयाम देने का प्रयास किया है। इस रूप मे श्रीहर्ष को कालिदास से अधिक आदरपात्र समझा जाना 
चाहिए, एव वर्तमान म जो प॒त्र-पुत्री को माता पिता द्वारा समान स्थान दिये जाने की जो अवधारणा समाज 
में धीरे-धीरे विकसित हो रही है, इस तथ्य के प्रस्फुटन मे नैषधकार के योगदान को नकारा नहीं 
जासकता। ध्यातव्य है कि प्राचीन काल के पूर्व वैदिककाल मे भी स्त्री पुरुषों मे समानता होने के विवरण 
मिलते है, जिनमे मत्र दृष्टा पुरुषी के साथ-साथ नारियों के भी मन्त्रदृष्टा होने की मीमासा मिलती है, 
जिनमे अदिति, दाक्षायणी, आत्रेयी, विश्वारा घोषा आदि प्रमुख थी। उपर्युक्त सभी विवरणो से ध्वनित होता 
है कि नैषधकार ने धर्मशास्त्रो मे प्रतिपादित लगभग सभी सन्दर्भों को स्पर्श करने का प्रयत्न किया है एव 
उनके विवाह सस्कार के विवरण तो इतनी प्रभूत मात्रा मे हैं कि यदि सामान्यजन इनके विवरणो को 
हंदयगम कर ले, तो शायद उन्हे विवाह पद्धति की सम्पूर्ण विधियो के ज्ञानार्जन हेतु यत्र तत्र भ्रमण नहीं 
करना पडेगा। 


नीज----...00..0हुुु 
!. तथा किमाजन्मनिजाड्कवधिता प्रहित्य पुत्रीं पितरौ विषेदतु । 

विसृज्य तौ त दुहितु पति यथा विनीततालक्षगुणीमवद्गुणम्‌ ॥ नै० ]6/6 

- प्रिय. प्रियेकाचरणाच्चिरेण ता पितु स्मरन्तीमचिकित्सदाधिषु | | 

तथास्त तन्मातृवियोगवाडवः स तु प्रियप्रेममहाम्बुधावपि || नै० 6/]५ 

< शुश्रुष्व गुरून्‌ कुरु प्रियसखीवृत्ति सपन्‍नीजने भर्तुर्विप्रकृताउपि रोषणतया मा सम प्रतीय गम | 

भूयिष्ठ भव दक्षिणा पश्जियने भागेष्वनुत्सेकिनी यान्त्येव गृहिणीपद युवतयों वामा कुलस्याधय ॥ अभिग्शकु० 4/8 
०. पितात्मनः पुण्यमनापद. क्षमा धन मनस्तुष्टिर थाखिल नल । 

अत पर पुत्रि। न कोषपि तेडहमित्युदसुरेष व्यसृजन्निजौरसीम्‌ ॥ नै० 6/8 









सप्तम अध्याय 


नेषध में संगीतज्नाए्छीय करव् 


कु०७०+-- 


संजीतशास्ल 


देदिक काल से लेकर अर्वाचीन काल तक के सास्कृतिक तत्त्वा के अनुर्शालण मे यह 
पाल या परिलक्षित हो रहा है कि भारतीय जनमानरा में “उत्सवप्रिया उलु माष्ण ' को समगति की ल्‍]क 
आज भी जमी बैठी है। उत्सदो में नृत्य, गीत, सगीत का होना उप्तकी मछत्ता में चार चाँद लगात्ग ह। 
ऋग्वेदकाल के रात्रिकालीन उत्सव 'समन' मे कुमारियाँ इच्छानुसार वर ठरण करती थीं इसूपे कुमारिया 
की सड्गति विषयक परीक्षा भी होती थी। सोमरस पानानन्तर समूह नृत्य मे नग्-नारियो की सहभागिप्ता भो 
होती थी। नर्तकियाँ भी पैरों में घुधरू बॉधकर गायन वादन के साथ नत्यकला का प्रदर्शन करती थीं। ददिक 
काल का 'समन' बाद में 'समज्जा' नाम से लोकविश्रुत हुआ, चुकि उस समय सगीतकाल का योषण धर्म 
की कोख से हो रहा था एव कला की साधना तथा कला का सवर्धन ही तत्कालीन कलाकारों का मुख्य 
था, इसलिए उस युग में गायक, वादक, एव नर्तक तीनो का नैतिक स्तर उच्च माना जाता था। 
उस समय के नृत्यो मे रज्जुनृत्य, सलिलनृत्य, प्रकृतिनृत्य, पुष्पनृत्य एव बसन्त नृत्य प्रमुख थे। वेद और 
वेदिक साहित्य में स्वर विधान सम्बन्धी पुष्कल सामग्री भी सुरक्षित है। पूर्वार्चिक उत्ताराचिक, ग्रामगेयगान 
आरण्य गेयगान, स्तोव, स्तोम आदि परिभाषिक शब्दावली से तत्कालीन सगीत की समृद्धि का पता चलता 
है। वैदिक युग के बाद पुराणकालीन युग रामायण महाभारत काल तक उत्तरोत्तर सगीतशास्त्र का विकास 
होता रहा। नारदीय शिक्षा, कामसूत्र, पाणिनि की अष्टाध्यायी, चत्वारिंशद्‌ रग निरूपण, सगीतमकरन्द, 
पाणिनीय शिक्षा, का पार्श्वदेव के सगीत समयसार, कामसूत्र पाणिनि की अष्टाध्यायी उपलब्ध विवरणों 
कोटिल्य का अर्थशास्त्र, भारा के नाटकों एव भरत के नाटयशास्त्र मे उपलब्ध विवरणो से तत्कालीण समीत 
की लोकप्रियता का आभास मिलता है। सगीत, चार उपवेदो मे गन्धर्ववेद के नाम से भी प्रथित था। 
सगीत के स्रात वेदों में उपलब्ध मिलते है क्योकि नृत्य का प्राचीन उल्लेख ऋग्वेद मे एव 
गीतवादन सहित नृत्य का उल्लेख अथर्ववेद मे मिलता है। सामवेद तो सगीतकला का प्रचीनतम निदर्शन 
है ही परम्परया सगीतशास्त्र के देव आदि देव स्वीकृत है भगवान शड्कर एव सृष्टिनिर्माता ब्रहमा। 
नाट्यशास्त्र के रचयिता भरत ने यह विवरण समुपस्थपित किया है कि वैवस्वत मन्वन्तर मे त्रेता युग प्रारम्भ 
होने पर इन्द्रादि देवाताओ ने ब्रहमाजी से प्रार्थना की कि हम लोग दृश्य एव श्रव्य क्रीडनीयक (नाटक) 
देखना चाहते है। तब ब्रहमा ने ऋग्वेद से पाठय, सामवेद से गीत एव यजुर्वेद से अभिनय तथा अथर्ववेद से 
रस लेकर नाट्य वेद की रचना की। ब्रहमा ने स्वाति एव उनके शिष्यो को वाद्य तथा नारद एव गन्धर्दो 
का गानकार्य मे नियुक्त किया। तदन्तर अमृतमन्थन एव त्रिपुरदाह नाटकों का मचन हुआ, इन्हे देखकर 
हर्षित शकर बोले मैने ही प्रतिदिन सन्ध्याकाल नृत्य करते हुए नृत्य का आविर्भाव किया, जो विभिन्‍न 
कारणो एव अडगहा से विभूषित है।* स्पष्ट है कि नृत्य के आविर्भावक शकर थे। अमृतमथन नाटक के 
प्रयोग की शयूया थी गीत, इसलिए गीत पर सर्वप्रथम प्रयोग (खिंका गया क्योकि गीत एव वाद्य के 





। अभिज्ञान शाकुन्तल- षष्ठ अक पृ० 58 
2 अधियेशासि वपते नृतूरिव अयोर्णुते वक्ष उसेव वर्जहम्‌ | ऋ० /92/4 
ससमयमाना युवति पुरस्ताद आविर्वक्षासि कुणुते विभाति | ऋ० /]23/0 
सुसकाशा मातृमृष्येव योषाविस्तन्व्‌ कृणुषे दृुशेकम्‌ | ऋ० ]/23/] 
यज्जामयो यदयुवतयों गृहे ते समनर्तिषु अर्थवेद ]4/2/6| 
+ जग्राह पाठयमृग्वेदात्‌ सामभ्यो गीतमेव च यजुर्वेदादभिनयान्‌ रसानार्थर्वणादपि॥ नाट्यशारत्र ]/7 


दी, इसी अवसर पर पार्वती ने लास्य नामक नृत्य प्रस्तुत किया, यह नृत्य पर्वती रचित अगहारा के प्रया" 
एव स्त्रीपुसषाश्रित शऋ्र्गारसम्बद्ध गान से सयुक्त था। महाभारत मे कहा गया है कि महामुनि नारद गन्ध: 
विद्या के प्रथम पारगत विद्वान हुए, जिनको इस उपयोगी विद्या का ज्ञान ब्रह्मा से मिला गहाभारत काल 7८ 
बाद मौर्ययुग, गुप्तयुग, राजपूतयुग एवं मध्यकालीन युग तक सगीत विद्या की उत्तरोत्तर उन्नति होती रहीं 
ड्सी मध्यकालीन सस्कति मे ही श्रीहर्ष ने अपने कवित्व शक्ति के कोशल रो सर्गत शस्त्र के उनक ८८: 


पी. 


को सन्दर्भित किया है। नेघधकार अवश्यमेग इस शास्त्रीय कथन से प्रभावित हुए होगे कि 


श्रुतिस्मृत्यादि-साहित्य नानाशास्त्र' विदोइपि च । 
सडगीत ये न जानन्ति द्विपदास्ते मृगा स्मृता। 


सगीतशास्त्र वह शास्त्र है, जिसमे सगीत कला का निरूपण वर्णित हो। सगीत शब्द सम्‌+गे+क्त 
के सयोजन से बनता है। मिलकर गाया हुआ सहगान, सम्मिलित कण्ठो से गाया हुआ गान ही समीठ 
कहलाता है। भर्तृहरि ने सगीत की व्याख्या करते हुए कहा “जगु र॒क्ण्ठयो गन्धर्व्य समीत सह भर्तका * 
वह गायन जो नृत्य तथा वाद्ययत्रो के साथ गाया जाय, अर्थात त्रिताल युक्त गान ही सगीत है त्रिताल क' 
सगीत के साथ सामजस्य स्थापित करते हुए उन्होने लिखा 


गीत वाद्य तथा नृत्य त्रय सगीतमुच्यते ।" 


अर्थात्‌ नृत्य, वाद्य के साथ गाने की कला ही सगीत है। कामसूत्र मे उल्लिखित चौसठ कलाओ मे 
सगीत के अन्तर्गत गीत, वाद्य एव नृत्य की अन्विति की गयी है। साथ ही उद्यकवाद्यम एव 
वीणाडमरूकवाद्यानि भी सगीत सम्बद्ध कलाएँ ही हैं। चौसठ कलाओ को हम सौकर्य की दृष्टि से दो भागों 
मे बॉँट सकते है। उपयोगी एव ललित। ललित कलाए प्रमुखतया पाच प्रकार की मानी जाती है- 
साहित्यकला, सगीतकला, चित्रकला, मूर्तिकला एव वास्तुकला। स्पष्ट है कि सगीत ललित कला विज्ञान भी 
है। उसके कला एव शास्त्र होने मे दोनो मे कोई परस्पर विरोध नहीं होता क्योकि शास्त्र का कार्य है 
विषय को वैज्ञानिक व्यवस्था प्रदान करना जिससे विषय का अध्ययन [विधिपूर्वक सम्पन्न किया जा सके | 
कला की गति सतत प्रवहगान रहती है। यह देश काल के अनुसार नूतन तत्वों को ग्रहण करती रहती है, 
कला की इसी गति को रायत करना शास्त्र का कार्य है, जिसरो कला अपने मौलिक सिद्धातों के प्रतिकूल 
न जा सके साथ ही लोकरूचि के अनुकूल भी रहे। कालिदास ने नृत्यकला को ठालित विज्ञान कहा है, जो 
उसके ललित कला तथा शास्त्र दोनो होने का प्रमाण प्रस्तुत करता है। आधुनिक सगीतज्ञ आचार्य सगीत 
को प्रमुखतथा चार भागो मे रखते है राष्ट्रीय सगीत, लोकसगीत, शास्त्रीय सगीत एव सुगम सगीत | 


। मयापीद स्मृत नृत्य सन्ध्याकालेषु नृत्यता। नानाकरणसयुक्तैरग हारैविभूषितम॥ नाट्यशा 4/3 
गीते प्रयत्न प्रथमस्तु कार्य शयूया हि नाट्यस्य वदन्ति गीतमृ | 

गीतेडिप वाद्येडिप च सप्रयुक्ते नाट्यप्रयोगो न विपत्तिमेति || नाट्य 32/436 

नाट्यशास्त्र 4/266, 267 268 

यत्तु श्रृड्रगारसम्बद्ध गान स्त्रीपुरूषाश्रय। देवीकृतेरडगहारैललितैस्तत्प्रयोजयेता। ताटयशा 4/38 
वामन आष्टे सस्कृत शब्दकोश , पृ० 058 

सगीतरत्नाकर |/2] ! 

गीत वाद्य नृत्य कामसूत्र -/3/5 

मालविकारिन मित्र - 2/3 





है 


सकी नये ७४ (९ # +#- («२ 





प्राचीनभारतीय सगीतशास्त्र एव नाटय शास्त्र की उस परम्परा स॑ नेषध्धकार सयिचित थ, 3२.4 
परिनिष्ठित रूप हमे भरत के नाटयशास्त्र में उपलब्ध होता है। उन्होंने नैषध मे सगीत शास्त्र के त्रिदिः 
अग्गे एव उपागो के सन्दर्भ देकर यह सकेत भी देना चाहा है कि तत्कालीन बारहवी शताद्दी में, समय 7 
लोगो मे सगीत की अत्यधिक रुचि थी। नैषध मे प्रथम सर्ग मे नल जब दमयन्तो की याद में विरह य्यथा ₹ 
वीडित थे, राजसभा मे अपनी स्थिति छिपा रहे थे, परन्तु राजसभा के सदस्य सगीत की एचम राग 
इतना मत्रमुग्ध थे कि किसी ने नल के विरह प्रलाप को सुना ही नहीं। सगीत की जादू ही ऐरग होता है 
शरीरधारियो की बात ही क्‍या जीव जन्‍्तु जानवर यथा- सॉप, हिरण तक मत्रमुग्ध हो अपने प्राशत्तक 
निछावर कर देते है। नल के राजप्रासाद मे स्त्री पुरूुषो के सामूहिर नृत्र का वर्णन करते हुए &हप॑ 
अभिहित करते है कि वीणा तथा वशी की मधुर घ्वनि से, वाटिका के कोकिल तथा भ्रमरों की गुज्जारा रा 
एव नर्तकियों के ककण आदि आभूषणो के परस्पर शिञ्जन से नल दमयन्ती की रति-क्रीडा के समय हा+ 
वाली अव्यक्त मधुरकण्ठ ध्वनि बाहर सुनायी ही नहीं पडती थी [* तौर्यत्रिक नृत्य अर्थात वाद्य, गीत, एव 
नृत्य का विवरण देते हुए नेषधकार ने प्रकृति को नर्तकी रूप मे चित्रित किया है; वे कहते है कि क्रीडावापी 
क॑ तट पर तरगों की ध्वनि से, कोयलो और भैरों के गान से तथा मयूरों की नृत्यनिपुणता से (इनके माध्यम 

) तोर्यत्रिक अर्थात, वाद्य, गीत व नृत्य इन तीनो के समूह ने वन में भी उस नल की आराधना की 
जविध सगीत का महाकवि कालिदास ने भी अत्यन्त मनोहारी वर्णन किया है। एक तरफ समुद्र गर्भ मे 
रिथित मुनि शातकर्णी का प्रासाद गीत, वाद्य, एव नृत्य के झकारो से झकृत था तो दूसरी तरफ राजा 
अग्निवर्ण का प्रासाद भी गीत, वाद्य एव नृत्य से सराबोर रहता था एव अलकापुरी के प्रासादो मे 
कालिदास का त्रिविध सगीत विवरण तो मानवचित्त को चुराने वाला ही था। यथा - 


१| 


विद्युवन्‍्त ललितवनिता सेन्द्रचाप सचित्रा सगीतय प्रहतमुरजा स्निग्ध गम्भीरघोषम्‌ | 
अन्तस्तोय मणिमयभुवस्तुगमग्न लिहाग्रा प्रासादास्त्वा तुलयितुमल यत्र तैस्तैर्विशेष ॥* 
शब्दायन्ते मधुरमनिल कीचका पूर्यमाणा ससक्‍ताभिस्त्रिपुरविजयों गीयते किन्नरीभि | 
निहरादस्ते मुरज इव चेत्कन्दरेषु ध्वनि स्यात्सगीतसर्थों ननु पशुपतेस्तत्र भावी समग्र ॥ 


उपर्युक्त तथ्यों से सगीत शास्त्र के विषय मे यह कहा जा सकता हे कि गीत, वाद्य एव नृत्य इस 
शास्त्र के प्राण तत्व है । कैशिकीय ब्राह्मण (29/5) मे भी त्रिविधे शिल्प, नृत्य गीत वाद्यमिति'” कहा गया 
हे। 


गीत 
गीत स्त्री पुरूषो की भावनाओ की अभिव्यक्ति का एक प्रमुख माध्यम है शतपथ ब्राह्मण 
(]3/]/5/6) मे गीत का वर्णन मिलता है यथा अयजतेत्यददादिति ब्राह्मणो गायति।” सगीतरत्नाकर (/25) 


! _शशाक निहनोतुभयेन तत्प्रिशभय वभाषे यदलीक वीक्षिताम्‌| 
समाज एवालपितासु वैणिकैर्मुमूर्चछ यत्पञ्चमच्मूर्च्छनासु च || नै० /52 
यत्र वैणरववैणवस्वरैहुँक्तिरुपवनीपिकालिनाम्‌ | ककणालिकलहैश्च नृत्यता कुब्जित सुरतकूजित तयो ॥ नै० 8/7 
3. विलासवापीतटवीचिवादनात्‌ पिकालिगीते शिखिलास्यलाद्यवात्‌ । 
वने5पि तौर्यत्रिकमारराधतम्‌ क्व भोगमाप्नोति न भाग्यभाजन ॥ नै० [/02 
4 तस्यायमन्तहित सौधभाज, प्रसक्तसगतिमृदगघोष । 
वियद्गत पुष्पकचन्द्रशाला , क्षण प्रतिश्रुन्मुखरा करोति ॥ रघुवश 3/40 
$ कामिनी सहचरस्य कामिनस्तस्य वेश्मसु मृदगनादिषु | 
ऋद्धिमन्तमधिकर्द्धिरुत्तर  पूर्वमुत्सवमपोहदुत्सव ॥ रघुवश 4/5 
6 मेघदूत 2/] 
7 मेघदूत /60 


है 


में यह वर्णन मिलता हैं कि ' सामवेदादिद गीत सजउ्जग्राह पितममह '। साथ ही सगीताश'स्य के जक्निति, 
तत्वो में गीत की प्रधानता सर्वसम्मतया मान्य है। गीत की प्रधानता को स्पष्ट करते हुए आचार्य दृइस्पा” 


|! 


// 


कहते है कि "गीत सगीत का प्रधान अश है वाद्य, और नृत्य उसके रसाह;यक है, बिना धार, नत्प वा गए. 


सम्मपूर्ण गीत नहीं हैं।! आचार्य भारत गीत को नाट्य की शय्या मानते हुए कहते ह- कि यदि गीत आप 





वाद्य ठीक ढंग से प्रयुक्त हो तो नाट्य प्रयोग में किसी प्रकार की विपत्ति नहीं आती तथा सगीत रत्नाकर 
कः अनुसार यह धर्मार्थकाम मोक्ष का साधन भी है।” आचार्य अभिनव गुप्त ने गीत को न्यट्य का प्राणभृ/ 
तत्वा एवं आचार्य शार्डगादेव गीत को प्रधान मानते हुए नृत्व एव वाद्य को नीत का उपरन्जक एय उस्कष 
विधायक मानते है। साथ ही वे कहते है कि गीत स्वरों का वह समुदप्य होता है, जो मन का रजन कररण 
है। यह गान्ध्र्व और गान के भेद से दो प्रकार का होता है। गान्धर्व गीत गान्धर्वों द्वारा एव रन गीत 
राडगीतकारो या गायफऊो द्वारा गाया जाता है। राडगीतात्नाकर के टीकाकार कल्लिनाथ गान्धर्द एव गान वो 
मार्ससड्गीत एव देशी सड्गीत मानने के पक्षधर है। मार्ग सड़गीत अत्यन्त कठोर सार्कृतिक एय धार्मिक 
नियमों से आबद्दधधा, फलत कालानान्तर में इसका प्रचलन रामाप्त हो गया। देसी सडगीत” देश के विभिन्‍न 
भागो में लोकानुरजन का माध्यम बना हुआ है। मानव निर्मित गीतके थमुख चार अग होते है , राग भाषा 
ताल और मार्ग। ये एक दूसरे के पूरक होते है कल्लिनाथ इन्हे ध्यान मे रखकर गीत की परिभाषा देते हुए 
कहते है कि ग्रहाशादि दशाश लक्षण से लक्षित स्वरसन्निवेश (राग या जाति ) पद लाल एय मार्ग इन 
अगो से युक्त होकर ही गीत कहलाता है।' ग्रह, अश, तार, मन्द्र, न्यास, उपन्यास, अल्पत्व, बहुत्व, षाडव 
और औडुवित ये राग (जाति ) के दस लक्षण माने गये है। गीत इन्हीं दस लक्षणों से यूक्‍त मान्ग जाता 
है। आचार्य भरत मे गीतो को ध्रुवागीत, आसारित ध्रुवामान आदि प्रधान भेदकर पुन अनेक उनके उपभेद 
भी प्रस्तुत किये। इसके अतिरिक्त सप्तरूप नाम से प्रसिद्ध गीतो का विवरण भी उन्होने नाट्यशास्त्र मे 
दिया है, ये है - मद्रक, अपरान्तक, प्रकरी, ओवेणक, उल्लोप्यक रोविन्दक और उत्तर । इन गीतो के 
आचार्य भरत ने ब्रह्मा के द्वारा कथित माना अत वे इन्हे पुण्यकारक मानते है।” परन्तु कुछ अन्य आचार्य 
ने राग भाषा, ताल और मार्ग के भेद रो गीत के प्रमुख चार अग ही मानते है । रपष्ट है कि गीत गे रचर 
(फकण्ठ को रसरसता गा राग) वाणी की मृदुलता एव उराको रथायी आरोही, अवरोष्टी राचारी वर्णो र। 
अलकृत होने (यथा-स रे गर सर, मपधपमम,प घनीध प प) के साथ-साथ भाषा, तान, लय, 
यति का भी अप्रतिम स्थान है। 


शा जरा वममन्‍मकममजमन्क 


। सरगीत चिन्लामणि प्र 80 


2 - गीते प्रयत्न प्रथम तु कार्य शययाहि नाट्यस्य वदन्ति गीतम्‌ । 
गीते च वाद्य थ सुप्रयुक्त नाटयप्रयोगो न विपत्तिमेति ॥ नाटयशास्तन 37/4१6 
- तैस्‍य गीतरय माहात्म क प्रशसितुमीशते। धर्मर्थकाममोक्षाणा इदमेवैकसाधरनू ॥ रा०२० ॥//30 


४“. प्राणभूत तावद धुवागा। प्रयोगस्या अभिनवभरती, तृतीय खण्ड पृ० 386 
पंप वद्यानुग पोक्त वाद्य गीतानुवत्ति च | सगीतरत्नाकर- रवराध्याय पृ० 5 (अड्यार सरकरण) 
अलतो. गीतप्रधानत्वांद यादावगिघीयते ॥ स० र० ]//24 
». रजक रबररान्दर्भा गोतगिष्यमिधीयते | गान्धर्वगानमित्यस्य भेदद्वयमुदीरितम्‌॥ सडगीतरप्नाकर प्रक्‍न्धाध्याय पृ० 203 
6. - तत्तदेशरथया रीत्या यत्रयात लाकानुरञ्जनम | देशे देशे तु राडीत तद्देशीत्यभिधीयते ॥ -सडगीत | वैशारद्‌ पृ० ]48 
- दैशे देशे जनाना यद्गुच्या हृदयरज्जकम्‌ | गान च वादन नृत्य तद्देशीत्यभिधघीयते ॥ 
7. ग्रहाशादिदश लक्षण लक्षित स्वरमात्रसन्निवेश विशेषो राग 
ते सवरै पदैरतालैमा्गिरेव चतुर्भिरड्गरुपेत धुवादि सज्ञक गीतम॥ 
सडगीतरत्नाकर (कल्लिगाथ) रागाध्याय पृ० 33 भरत का राडगीतरिद्वान्त, पृ० -250 से उद्घृत 
8. ग्रशा शौ तरामन्द्री च न्यासोपन्यारा एव च अल्पत्वज्च वहुन्तवज्च षाडवौइविते तथा ॥ ना०ण्शा० 28/74 
2. गीतानि ससमभुद्रोकोल्लोप्यके च परान्तकम्‌। प्रकर्यो वैणक चैव रोविन्दकमथोत्तरम ॥ ना शा 3/84 


रकम, 


श्रीहर्ष नैघधीय चरित मे गीत का विवरण देते हुए कहते है कि जब दमपन्ती ने नल के गले मे दूर्वाकुर से 
सुशोभित मधुकमाला (वरमाला) को डाल दिया, उस समय पुराड्गनाएँ (वैदर्भ निवासिनियाँ) ने आन्नद के 
साथ उच्चस्वर मे मड्गलगीत गाने लगीं, उस समय उनमे इस प्रकार का हर्षोद्रेक हुआ कि उनके कण्ठ 
गदगद हो गये, एव जो शब्द (आवाज) उनके मुखकमलो से निस्‍्तृत हो रहे थे वे अस्फूट जैसे प्रतीत हो 
रहे थे! वे स्मरणीेय है कि श्रीहर्ष का यह विवरण सड्गीत के सप्तरूपो मे उल्लोप्यक गीत का निदर्शन हे। 
को गीति के स्पष्ट करते हुए सगीत रत्नाकर कार का कहना है कि स्थायी, आरोही, अवरोही, सचारी वर्णो 
से अलकृत तथा पद और लय से समन्वित गान क्रिया ही गीति कहा जाता।* गीति के चार भेद माने गये 
है, मागधी, अर्धमागधी सम्भाविता एव पृथुला। आचार्य भरत के अनुस र भिन्नवृत्ति मे गायी जाने वाली गीति 
मागधी कही जाती है उसकी अपेक्षा अर्धकाल अर्थात द्रुतगति मे गायी जाने वाली गीति अर्धभागधी, गुरू 
अक्षरों से युक्त गीति सम्भाविता एव लघुक्षरों से समन्वित गीति को पृथुला कहा जाता है।” आचार्य दत्तिल 
ने भी गीति के उपर्युक्त चार भेद स्वीकार किये है।* उपर्युक्त विवरण से स्पष्ट है कि श्रीहर्ष सगीत की 
सम्भाविता एव पृथुला विधियों से परिचित थे। सगीत के प्रमुख आचार्य निम्नवत थे। यथा - 


सदाशिव शिवा ब्रह्मा भरत कश्यपो मुनि । 
मतगो याष्टिको दुर्गाशक्ति शार्दूलकोहलौ ॥ 


कण्ठ की सरसता एवं वाणी की कोमलता का सगीत मे महत्वपूर्ण योगदान होता है। इसका 
विवरण देते हुए नैषधकार कहते है कि दमयन्ती के शिरीषपुष्प से भी कोमल सारे अड्गो की रचना करके 
ब्रह्मा ने सुकुमार वस्तुओ के निर्माण की पराकाष्ठा पर पहुँच जाने के कारण मृदुलता की मर्यादा को इसकी 
वाणी मे समाप्त की, अर्थात्‌ दमयन्ती की मृदुल वाणी सुकुमारता की अतिम सीमा सी लगती है, क्योकि 
इनकी वाणी तो रसाल का आस्वादन लेने वाली कोकिलपक्षी (कोयल) की वाणी से भी मधुर है।' साथ ही 
इनके कण्ठ मे निवास करती हुईं सरस्वती जो, अपनी मधुरवीणा बजाती है, वही इस मृगनयनी के मुख मे 
वाणी रूप होकर श्रोता के कान मे अमृतरस बन जाता है।" दयमन्ती की वाणी की कोमलता एव मिठास को 
श्रीहर्ष ने गन्ने के रस से मीठी, अमृत समान एव श्रृड़गाररस की अपूर्व नदी माना।' जहाँ नैषधकार ने नल 
को श्रेष्ठ गायक के रूप मे चित्रित किया, जिसका सगीत स्वर्गलोक के गायकों से अत्यधिक मधुरता था, 
वहीं नलमुखेन पुन दमयती की वाणी की प्रशसा करवाते हुए यह सिद्ध करना चाहते है कि गायन मे 


! - कापि प्रमोदास्फुटनिर्जिहान वर्णेव या मड्गलगीतिरासाम्‌ । सैवाननेभ्य- पुरसुन्दरीणामुच्चैरुलुजुध्वनिरुच्चचार ॥ नै० [4/5] 
- दक्षिणे तु यथा वृत्तौ चतुष्कलमपीष्यते, उल्लोप्यक तु द्विगुरू द्विलध्वन्ते गुरूर्यथथा ॥ ना०्शा० 3/24] 
वर्णाधलड्कृता गानक्रिया पदलयान्विता | गीतिरुच्यते या च बुघैरुक्ता चतुर्विधा || स० र० स्वराग्याय पृ० 280 

3. भिन्नवृत्तिप्रगीता या सा गीतिर्मागधी मता। अर्धकाल निवृत्ता च विज्ञेया त्वर्धमागधी ॥ 
सम्भविता च विज्ञेया गुर्वक्षरसमन्विता। लघध्वक्षरकृता नित्या पृथुला सम्प्रकीर्तिमा || नाग्शा० 28/49, 49 

4 तत्न स्यान्मागधी चित्रै पदै समान्वृत्तकै | अर्धकालनिवृत्तैस्तु वर्णाघा चार्धमागधी ॥ 
वृत्ती लध्वक्षरप्राया गीति सम्भाविता स्मृता । गुर्वक्षरैस्तु पृथुला वर्णाढया दक्षिणे सदा ॥ 
मार्गेणु ता यथायोग चतस्रो गीतय स्मृया | -दत्तिलम्‌ 238 ... 240 

5 शिरीषकोषादपि कोमलाया वेधा बिधायाड्गमशेषमस्या. । प्राप्तप्रकर्ष. सुकुमारसगगे समापयद्वाचि मृदुत्वमुद्राम ॥ 
प्रसूनबाणाद्रयवादिनी सा काचिदि्द्वजेनोपनिषत्पिकेन | अस्या किमास्यद्विजराजतो वा नाघीयते भैक्षमुजातरूभ्य ॥ नै० 
7/47-48 

6 कण्ठे बसन्‍्ती चतुरा यंदस्या सरस्वती वादयते विपज्चीम्‌ । 
तदेववाक्भूय मुखे मृगाक्ष्या श्रोतु श्रुतो याति सुधारसत्वम्‌ ॥ नै० 7/50 
ने० 2स्‍/]52, .  59 

8  स्वर्गलोकमस्माभिरित प्रयातै केलीषु तद्गानगुणान्निपीय । 
हा हेति गायन्यदशोचि तेन नाम्नैव हाहा हरिगायिनो5भूत | नै० 3/27 
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रित्रयों का ही एकाधिकार था। नल दमयती से कहते है कि प्रिये, तुम्हारी वाणी की प्रशसा तो हम कर नहं। 
सकते, अत अमृत ही की बडाई कर ले, जिसके लिए गरूण और इन्द्र का सग्राम हम ठीक रामझते है। 
तुम्हारी वाणी ने भी तो अगूर रस का मानभगकर, क्षीर का अपमानकर उसी अमृत के ही ऊपर अनुग्रह 
कर उसे अपना चरण धोने का अनुग्रह प्रदान किया है अर्थात्‌ अगूर, की फौन कहे, तुम्हारी वाणी क्षीर तो 
अमृत (से भी) से भी मधुरतम है।' पुन दमयन्ती की वाणी को, जो श्रृद्गाररस के कलश रूप मुख से 
निकली है एव जो ईख से भी ज्यादा रसीली, अमृततुल्य है ऐसी वाणी फो नल बार-बार सुनने की इच्छा 
करते है।* 


गायक को विभिन्‍न कलाओ, शास्‍्त्रो, वाद्य, नृत्य में चतुर होने के साथ-साथ हृद्य शरीर से 
समन्वित होना चाहिए। लय, ताल एव स्वर भेदों यथा स्थायी आरोही, अवरोही, सचारी से परिचित होने के 
साथ-साथ गायक मे देशी रागो का ज्ञान, वाक चातुर्य सम्पन्न, रागद्वेष का अभाव, सरसता तथा विवेक 
होना चाहिए।” गीत, वाद्य, तथा नृत्य ताल मे ही प्रतिष्ठित होते है। सगातरत्नाकर मे ताल को (इस प्रकार) 
इस प्रकार परिभाषित किया गया है- 


तालस्तल प्रतिष्ठायामिति धातोर्घजिस्मृत 
गीत वाद्य तथा नृत्त यतस्ताले प्रतिष्ठितम्‌ || 
कालो लध्वादिमितया क्रियया सम्मितो मितिम्‌ ।* 


ताल (तान) क्रिया के पश्चात अग्रिम ताल क्रिया से पूर्व तक किया जाने वाला विश्राम लय 
कहलाता है एव लय प्रयोग का नियम 'यति' सज्ञा के अभिहित होता है। श्रीहर्ष सगीतशास्त्र के इन 
शब्दों से परिचित दिखते है। ताल या तान का प्रतिपादन करते हुए वे कहते है कि दमयन्ती से कलाए 
सीखने वाली सखियों जो मधुर वीणा वादन मे अत्यन्त कुशल थीं वे गन्धर्व कुमारियाँ महल मे बैठे 
महाराज नल को वीणा सुनाने के लिए वहा गयीं तो उन मृगनयनियो ने भीत प्रारम्भ करने के पूर्व 
ताल स्थापन हेतु तार मिलाते समय कुछ अव्यक्त अतिमधुर शब्द (काकली) किया उस समय ऐसी 
प्रतीति हो रही थी कि मानो उनकी वीणा अत्यन्त मृदुकण्ठी दमयन्ती के सम्मुख कुछ स्वर करने मे लजा 
रही हो।* स्वरो द्वारा प्रस्तुत आलापो की सहायता से ही गति का आकर्षण विकर्षण बढता है।” नाट्यशास्त्र 
मे स्वरो के आरोह, अवरोह, स्थायी एव सचारी चार भेद भरत ने किये है इनकी साधना के अनन्तर ही 
गायक अपने गीत में मधुरिमा ला सकता है।' 


॥ त्वद्वाच स्तुतये वय न पटव पीयूषमेव स्तुमस्तस्यार्थगरुडामरेन्द्रसमर स्थाने स जाने$जनि। 
द्राक्षापानकमानमर्दनसृजा क्षीरे दृढावज्ञया, यस्मिन्नाम धृतोइनया निजपदप्रक्षालनानुग्रह ॥ नै० 2/60 
2 अश्रृड्गारभूड्गारसुधाकरेण वर्णसजानुपय कर्णकूपौ । 
त्वच्चारुवाणीरसवेणितीरतृणानुकार खलु कोषकार ॥| 
अत्रैव वाणीमधुना तवापि श्रोतु समीहे मधुन सनाभिम्‌ | 
इति प्रियप्रेरितया तयाथ प्रस्तोतुभारम्भि शशिप्रशस्ति ॥ नै० 22/57-58 
3 नायको गायकश्चैव कलावाश्च तृतीयक | गन्धर्व पण्डितश्चैव शास्त्रकारश्च शिक्षक | 
सडगीत रत्नाकर - तालाध्याय, पृ० 3-4 
5 - काकलीतु कले सूक्ष्म-अमरकोष 
“- तासामभासत कुरड्गदृशा विपज्ची, किज्चितपुर- कलितनिष्कलकाकलीव। 
भेमीतथामधुरकण्ठलतोपकण्ठे, शब्दायितु प्रथममप्रतिभावतीव ॥ नै० 2? /25 
पद लक्षणसयुक्‍त यदा वर्णो तु कर्षति। तदावर्णस्य निष्पत्तिरविज्ञेया स्वरसम्भवा ॥ नाट्यशास्त्र 29/23 
आरोही चावरोही च स्थायिसज्चारिणौ तथा | वर्णाश्चत्वार एवैतेह्यलडकारास्तदाश्रया ॥ 
आरुहन्ति स्वरायत्र आरोही स तु सज्ञित सण्तु | यत्र चैवावरोहीच सो5वरोहीति ण्यते ॥ 
स्थिरा स्वरा सभा यत्र स्थायीवर्ण: स उच्यते | सञ्चरन्ति स्वरा यत्र स सउ्चारीति कीर्तित ॥ नाट्यशापघ्त्र 29/॥ 9 


जे 
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स्वर 
सडगीतदर्पण मे कहा गया है - 
स्वय यो रजते नाद सस्वर परिकीर्तित | 
मतड्ग ने राग के बारे में कहा - 
स्वरवर्णविशिष्टेन ध्वनिभेदेन वा जन | रज्यते येन कथित स॒ राग सम्मत सत्ताम ' 
राग के बारे मे दामोदर की भी मतडग से सम्मति दिखती है यथा - 
यस्य श्रवणमात्रेण रज्यन्ते सकला प्रजा। सर्वानुरज्ज्नाद्धेतो तेन राग इतिस्मृत ॥! 
स्पष्ट है कि स्वर उस ध्वनि या आवाज को कहते है, जिसे सुनकर कानों को अच्छा लगे आर 
चित्त प्रसन्‍न हो। सड्गीतशास्त्र मे स्वर को निम्नरूप मे परिभाषित किया गया है - 
श्रुत्यन्तरभावी य शब्दोइनुरणनात्मक | स्वतो रज्जयते श्रोतुश्चित्त स स्वर ईर्यते ॥/ 
इसके अनुसार यह स्पष्ट होता है कि श्रुतियों को लगातार उत्पन्न कराने से स्वर की उत्पत्ति 
होती है। शब्द का अनुरणनरूप ही स्वर कहलाता है। आचार्य नरत क अयुसार सात रवर होते हे, षड़ज, 
ऋषभ, गान्धार, मध्यम, पञ्चम घेवत और निषादवान्‌ (निषाद)? स्वर के इन्हीं सात भेदो यो दाद के 
सड्गीतशास्त्रियो ने भी स्वीकार किया इन्हे ही सक्षेप मे 'स, रे, ग, म, प, ध, नी' कहते है। सात स्वरो के 
पारस्परिक अन्तराल को देखते हुए सड्गीतशास्त्रियो ने स्वरो को वादी, सवादी, अनुवादी और विवादी के 


्् 


भेद से चार प्रकार का माना है। वास्तव मे स्वर ही गीत का मूल तत्व होता है। स्वर का प्रतिपादन करते 
हुए नैषधकार ने कहा कि वैदर्भी महल की सभा में मधुर आलपन्ती किसी सुन्दरी की नल मन ही मन 
प्रश्सा करने लगे कि सुन्दरी का यह त्रिरेख शोभित कण्ठ क्‍या यही विज्ञापित करता है कि इसके स्वर से 
पिक, वेणु तथा वीणा तीनो पराजित है, अर्थात्‌ उसकी राग, इन तीनो से श्रेष्ठतर है। दमयन्ती की 
रागध्वनि इतनी श्रेष्ठ थी उसकी गूज दूर-दूर तक पहुँचती थी, यहॉ तक चन्द्रमा भी उससे प्रभावित था, 
क्योकि चन्द्रमा मे रहने वाला मृग भी शायद दमयन्ती की स्वर सुधा का पान किया था। यथा- 


तवानने जातचरी निपीय गीति तदाकर्णनलोलुपोष्पम्‌ | 
हातु न जातु स्पृहयत्यवैमि विधु मृगस्त्वद्वदनप्रमेण || 
इन्दोर्थभेणोपगमाय योग्ये जिहना तवास्ये विधुवास्तुमन्तम्‌ | 
गीत्यामृूग. कर्षतु भन्‍्त्स्यता कि पाशीबभूवेश्रवद्वयेन || 
आप्यायनाद्वा रुचिभि सुधाशो शैत्यात्तम काननजन्मन वर | 
यावजिशायामथ पघर्मदु स्थस्तावद्ब्रजत्यहिन न शब्दपान्थ्‌ ॥ 
दूरेषपि तत्तावकगानपानाल्‍्लब्धावधि स्वादुरसोपभोगे | 
अवज्ञयैव क्षिपति क्षपाया पति खलु स्वान्यमृतानि भास ॥* 





!/ संड्गीतशास्त्र, पृ० [4 पर उद्धृत एव स०र० /3/26 

-“ पैड्जश्च ऋषभश्चैव गान्धारो मध्यमस्तथा। पञ्चमो धैवतश्चैव सप्तमश्च निषादवान्‌ ॥ नाट्यशास्त्र 28/22 

- निषाद रौति कुञज्जर - नारदमत, अमरकोष की /7/ की टीका में श्री मानुजीदीक्षित द्वारा उद्घृत 

3 हक किमस्या पिकवेणुवीणास्तिस्रोजिता सूचयति त्रिरेख | इत्यन्तरस्तूयत यत्रकापि नलेन बाला कलमापन्ती ॥ नै० 6/59 
र्ध ० 22/06--09 


दमयन्ती का स्वर सरस्वती की वीणा के स्वर से भी श्रेष्ठ! एव कोॉंकिल तथा वीणा से था गया: 
कोमल तथा हृद्य था।” वीणावादिनी सरस्वती का चित्रण करते हुए श्रीडर्ष कहते ह कि गान चैचा उस 
कण्ठनली थी, वेदत्रय उसकी त्रिवलियाँ थे, तथा साहित्यशास्त्र उसके कटाक्ष विक्षेप थे एसी सरस्य 
दमयन्ती की सखी बनकर युवती के रूप मे सभा मे आयीं। स्पष्ट है कि जब दमयरन्त' की सखी ग्रानविद्य 
में दक्ष थी, तो दमयन्ती (राजकुमारी) का कहना ही क्‍या? दमयन्ती की स्वरूप्'कति एव रुदर का दचित्न 
करते हुए श्रीहर्ष कहते है कि ऐसा मालूम होता है कि बसनन्‍्त ही दमयन्ती कय योग्य शिल्पी ह, उसन 
इसकी श्वासों को मलयपवन का बनाया, एव इसके अड्गो को कूसुमों से निर्मित किया तथा दाणी का 
कोकिल के पञ्चम स्वर (राग) से सृजन किया। 


राग 

राग की व्याख्या करते हुए भरतमुनि ने कहा है कि राग उसे कहते हे जिसके द्वारा त्रिल'करिथनत 
प्राणियों का मनोरजन होता है। भारतमुनि ने प्रमुख स्गत ग्राम राग माने है वे निम्न हे- मध्यमगाम 
(मध्यमग्रामीय), षड्जग्राम (षड्जग्रामीय)/ साधारितत (षड्जग्रामीय), पञ्चम (मध्यमग्रामीय), कैशिक 
(मध्यमग्रामीण), षाडव (मध्यमग्रामीय) कैशिक मध्यम (षड्जग्रामीय) नैषधकार पञ्चम राग (मध्यमग्रामीय) से 
परिचित जान पडते है, क्योकि दमयन्ती के स्वर को उन्होने पञ्चमराग निर्मित बताया। मुनि कश्यप के 
मतानुसार मध्यमा और पचमी जातियो से शुद्ध पञ्चम राग उत्पन्न होता है। इसका अश तथा न्यास स्वर 
पञ्चम है। गान्धार तथा निषाद स्वरो का इसमे अल्पप्रयोग होता है!” शार्ड्गदेव के मतानुसार यह राग 
नध्यमा एव पञ्चमी जातियो से उद्भूत है। इसका अश, ग्रह एव न्यास, स्वर, मध्य राप्तक का पञ्चम है। 
इसमे काकली निषाद तथा अन्तर गान्धार का प्रयोग विहित है। हृस्यका इसकी मभूर्च्चना है। कामदेग इसका 
देवता है। सज्चारी वर्ण इसका शोभाधायक है। अवमर्श सन्धि मे इसका प्रयोग किया जाना चाहिए। यह 
ग्रीप्म ऋतु में दिन के प्रथम प्रहर मे गाया जाना चाहिए। इस राग से श्रुड॒पर एव हास्य रस अभिव्यज्चित 
होते है। इस सम्बन्ध मे एक अन्य विधि भी बतायी गयी है कि मुख सन्धि में मध्यमग्रामराग, प्रतिमुखसन्धि 
में षड़जग्रामराग, गर्भ सन्धि मे साधारित राग, अवमर्श सन्धि मे पञ्चम राग, निर्वहण सन्धि मे कैशिक राग, 
पूर्वरड्ग में घाडव राग तथा अन्त मे कैशिकमध्यम राग का समुचित सन्निवेश करना चाहिए। यदि 
शास्त्रनिर्दिष्ट नियमों को लक्ष्य मे रखकर राग सन्निवेश किया जायेगा, तभी उरूकी सफलतम अभिव्यक्ति 
होगी। कुछ सड्गीतविद्याविशारदो ने लोक रूचि वैभिन्‍्यता एव काव्य, नाटक, गीत के आधार पर ग्राम रागों 
के पाँच प्रकार बताये है, शुद्ध, भिन्‍न, गौड बेसर एव साधारण। शुद्धागीति मे स्वर मृदुल एव वक्रतारहित, 





तत्कर्णा भारती दूनौ विरहादभीमजागिराम्‌ | अध्वनि ध्वनिभिर्वेणेरनुकल्पैव्व्यनोदयत्‌ ॥ नै० 7/2 
ने० 20/60 
मध्येसम सावततार बाला गन्धर्व विद्याधरकण्ठनाला । 
त्रयीमयीभूतवलीविभड्गा साहित्यनिर्वर्तितद्वक्तरडगा ॥ नै० ]0/74 
4 अस्या स चारुम॑घुरेव कारु श्वास वितेने मलयानिलेन । 
अमूनि सूनैविर्दधेईड्गकानि चकार वाच पिकपज्चमेन | नै० ]0/30 
5 इत्येव रागशब्दस्य॒य्युत्पत्तिरभिधीयते | रञज्जनाज्जायते रागो व्युत्पत्ति समुदाह्ता ॥ भरतकोश पृ० 923 
6 मुखे तु मध्यमग्राम षड्ज प्रतिमुखे भवेत्‌ | गर्भ साधारितश्चैव अवमर्शे तु पचन ॥ 
सहारे कैशिक प्रोक्त पूर्वरड्गे तु षाडव । चित्रस्याष्टादशाडस्य त्वन्ते फैशिकम दम ॥ 
शुद्धाना विनियोगोष्य पह्मणा समुदाह्मत ॥ - भरतकोश, पृ० 542 
मध्यमापञ्चमीजात्यो सम्भूत शुद्धपञ्चम।| अशोषसय पज्चमो न्यासस्स्वल्पद्दिश्रुतिकस्वर | - भरतकोश-कश्यपमत-पृ०- 666 
मध्यमापञज्चमीजात कालल्यन्तरसयुत | पञ्चमाशग्रहन्यासो. मध्यसप्तकपञ्चम '| 
हृस्यकामूर्च्छनापेतो गेय. कामादिदैवत । चारुसञ्चारिवर्णश्च ग्रीष्मेदहन प्रहरेडग्रिमे । 
श्ड्गारहास्ययों सधाववमर्शे प्रयुज्यते ॥ -सड्गीतरत्नाकर-रागाध्याय पृ०- 95 अड्यार सस्करण 
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भिन्‍नागीति में स्वर वक्र, सूक्ष्म, गमकयुकक्‍त, माधुर्ययुक्त तथा गौडी गीति में स्थरों की निविडता के साथ 
तीनों रथानों में गमकयुक्त सज्चार होता है। बेसर गीति मे स्वरो का प्रयोग सवेग तथा रक्‍तपूर्ण होता है एव 
साधारण गीति इन चारो गीतियो का मिश्रित रूप होता है। 


श्रीहर्ष सड्गीतशास्त्र के पारिभाषिक शब्दमूर्च्डना एव तान तथा निषादराग (स्वर) से भी परिचित 
थे। निषाद स्वर का विवरण देते हुए कहते है कि राजाओं के कुल मे हाथी के समान नल के समीपवर्तिनी 
हथिनी के समान वीणा से निषाद स्वर से मधुर तथा उच्च नादनिकला' जिसमे बाइस श्रुतियों से युक्त 
(षड़ज) आदि के नाद प्रान्त से स्वर कम्पित हो जाता था तथा हाथ विचित्र चचलता धारण कर रहा था*, 
दूसरे शब्दों मे राज शिरोमणि नल के पास वीणा, उच्च मधुर निषाद स्वर मे बज रही थी एव वादिका की 
अगुलिया द्वुत गति से तारो पर दौड रही थीं, तथा वीणा के ऊपर की खूटियोँ रह रहकर घुमायी जा रहीं 
थी, जैसे सकामा करिणी (हथिनी) गजेन्द्र के पास अपने शिर एव सूड हिलाती हुई चचलतापूर्ण क्रियाएँ 
करती हुई निषाद ध्वनि में शब्द करती है “निषाद च गजाबूते”! स्वर सात माने गये है- षड़ज, ऋषभ, 
गाधार मध्यम पचम, धेवत और निषाद। षड़ज मे मोर के स्वर का अनकरण किया गया है, ऋषभ मे वल 
के, गाधार मे अज के, मध्यम मे क्रौज्व के, पचम मे कोकिल के, धव्त में घोड़े के स्वर और निषाद मे 
हाथी के स्वर का अनुकरण होता है जैसा कि भरतमुनि ने नाट्यशास्त्र के अट्ठाइसवे अध्याय मे विवरण 
दिया है।* श्रुति स्वर का एक बहुत ही सूक्ष्म अश है। श्रुति की ही दो तीन था चार मात्राओ के योग से 
एक-एक स्वर की उत्पत्ति कल्पित की गयी है। वह सुनी जा सकती है, इससे उसका नाम श्रुति हुआ। 
श्रुति के बाइस भेद है- षडज 4 श्रुतियाँ ऋषभ 3, गाच्चार 2, मध्यम 4, पचम 4, धेवत-3, 
निषाद-2-श्रुतियाँ। श्रुतियो के बारे मे सडगीतदर्पण मे कहा गया कि - 


श्रुतप॒सस्‍्यु स्वराभिन्ना श्रावणत्वेन हेतुना | कर्णस्पर्शात्‌ श्रुतिज्ञेया स्थित्या सैव स्वरोच्यते | 
स्वरूपमात्र. श्रवणाननादोइनुरणन बिना | श्रुतिरित्युच्यते, भेदास्तस्या द्वाविशतिर्मता ॥ 


मूर्च्चना एव तान का विवरण देते हुए श्री हर्ष कहते हैं कि शायद दमयन्ती का मधुर कण्ठ 
वीणादण्ड के समस्त उत्तम अशो को लेकर बनाया गया है, इसीलिए तो वीणा अपने अन्त को खोखला 
पाकर अपनी मूर्च्छनाओ मे लज्जित होकर कोण पकड लेती है।' भरत मुनि का कथन है कि क्रमयुक्त सात 
स्वरो को मूर्च्डना कहा जाता है, जिनमे क्रमश. छै' एव पाच स्वर होते है उन्हे षाडविता और औडुविता 


।  पुष्कलच्छिद्रस्थ वीणादण्डस्य स्वरोतिगम्भीर प्रशस्ततरो भवति। नै० 2]/28 छी दीका 
- नाद निषादमघुर ततमुज्जगार, साइभ्यासभागवनिभृत्कुलकुञज्जरस्य मी । 
स्तम्बेर कृतसश्रुतिमूर्धकम्पा, वीणा विचित्रकरचापलमाभजन्ती ॥ न० २१/१२७ 
- नाद के बारे मे कहा गया है- 
नकार प्राणनामान दकारमनल विदु। जात प्राणाग्निसयोगात्तेन नादोइभिधीयते। स०र० ।/3/6 
3 - मुखे तु मध्यमग्राम षड़्ज प्रतिमुखे भवेत्‌ | गर्म साधारितश्चैव अवमर्श तु पञ्चथम ॥ 
संहारे कैशिक प्रोक्त पूर्वरड्गे तु षाडव । चित्रस्याष्टादशाड्गस्य त्वन्ते कैशिकमध्यम | 
शुद्धाना विनियोगोषय ब्रह्मणा समुदाह्मत || भरतकोश- पेज- 532 
- उदात्ते निषादगान्धारावनुदात्तऋषभधैवतौ | स्वरित प्रभवाह्मते षड्जमध्यमपञ्चमा ॥ 
- पंडज मयूरोवदति गावोराभन्ति चर्षभ | अजाविकेषु गान्धार क्रौज्वोवदति मध्यमम्‌ | 
पुस्पसाधारणे काले कोकिला वक्ति पञ्चमम्‌। अश्वस्तु घैवत वक्ति निषाद वक्ति गुञ्जर ॥ नारदीयशिक्षा 
4 आसा घड्जनिषादघैवतपञ्चमध्यमगान्धारर्षभाद्या स्वरा इति नाट्य शा० पेज- 434 
- द्वौ त्रयोवाषपि चत्वार स्युताना रज्जकस्वरा । 
सड़्गीतपारिजात ताना स्युमूर्च्डना शुद्धा षाडवौडुवितीकृता ॥ स०२० |/4/27 
-“ आकृष्यसारमखिल किमुबल्लकीना तस्या मृदुस्वरमसर्जि न कण्ठनालम्‌ । 
तेनान्तर तरलभावमवाप्य वीणा हरीणा ही न कोणममुचत्किमु वालयेषु ॥ नै० 2/28 
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कहते है। साधारणकृता, काकलीयुक्त तथा अन्तरसयुकत मूर्च्छनाएँ भी दोनो ग्रामों मे होती है। आधाय 
शार्ड्गदेव ने स्पष्ट रूप से कहा कि स्वर समूह 'ग्राम' कहा जाता है जो मूर्च्छना आदि का आश्रय होता 
ह।* मूर्च्डछना उभारना एव आरोह के साथ-साथ अवरोह भी है क्योकि एक च्यर वो आरम्भ करके उसी कम 
से सातवे स्वर तक आरोह करने के पश्चात्‌ उसी मार्ग से अवरोह करने को पूर्च्डना कहते है। आचार्य 
भरत ने केवल षड़ज और मध्यम ग्रामो को आधार मानकर चौदह प्रकार की मूर्च्डनाओ का उन्‍्जेख किया 
है। वे है षड़जग्राम की सात मूर्च्छनाएँ उत्तरमन्द्रा, रजनी, उत्तरायता, शुद्धपड़णा, मत्सरीकृता, अश्वक्रान्ता 
अभिरूद्गता एव मध्यमग्राम की सात मूर्च्छनाएँ-सौवीरी, हारिणाश्वा, कलोपनता, शुद्धमध्या, मार्गी, पौरवी 
तथा हृष्यका। 

परन्तु कुछ परवरती ग्रन्थों एव जैन ग्रन्थों मे गान्धार ग्राम की भी ज्ञात मूच्छनाओं का विवरण 
मिलता है यथा- नन्दा, विशाला, सुमुखी, विचित्रा, रोहिणी, सुखा एव अलापा। ध्यातव्य है कि जहाँ भरत 
मूर्छ्ना को चौदह प्रकार का मानते है, वही दत्तिल एव मतड्ग चौसठ प्रकार का, जबकि आचार्य 
शार्ड्गदेव, पण्डितमण्डली, कुम्भ आदि ने मूर्च्छना को चार प्रकार का (शुद्धा, अन्तरसहिता, काकलीसहिता 
और अन्तरकाकलीसहिता मानते हैं। मूर्च्डछना एव तान मे अन्तर समझने के लिए यह कहा जा सकता है कि 
सात स्वरो का प्रयोग होने पर मूर्च्डछना एव उससे कम अर्थात्‌ पॉच या छै स्वर जब प्रयुक्त हो रहे हो, तो 
वह मूर्च्झना न होकर तान कहलाती है। मूर्च्डना की षाडवित एव औडुवित अवस्था ही तान है। मूर्च्छनाजन्य 
ताने चौरासी है उनमे उनचास षाडव तथा पैतीस औड़॒व है।” उपर्युक्त विवरण से ध्वनित होता है कि श्रीहर्ष 
गीत एवं सड्गीतशास्त्र में प्रयुक्त विभिन्‍न पारिभाषिक शब्दों के भी जानकार थे। गीतो (ध्रुवागीतो) मे 
सर्वप्रथणभ आलाप गान, तदनन्तर वाद्य और उसके बाद छन्दगान यही क्रम माना जाता है।' गीतो के साथ 
वाद्यो का वादन किस स्थान से आरम्भ किया जाये, इस सम्बन्ध मे भरतमुनि ने विस्तारपूर्वक निर्देश किया 
है।? मूर्च्चना का वर्णन महाकवि कालिदास ने मेघदूत मे” एव महाकवि माघ ने शिशुपाल वर्धा” मे किया है, 
जो अत्यन्त मनोहारी शैली मे है। 


। क्रमयुक्ता स्वरास्सप्त मूर्च्छनास्त्वभिसज्ञिता । षट्पञ्चकस्वरास्तासा षाडऔडुविता स्मृता | 

साधारणकृताश्चैव काकलीसमलकूता । अन्तरस्वरसयुक्ता मूर्च्छना ग्रामयो्दयो ॥ नाटयशास्त्र 28/34 35 
2 - ग्राम स्वरसमूह स्यथान्सूर्च्छनादे समाश्रय | -सड॒गीतरत्नाकर ]/4/] 

- क्रमात्स्वराणा सप्तानामारोह श्चावरोहणम्‌। 

सामूच्छेत्युच्यते ग्रामस्था एता सप्त सप्त चे| शिशुपालबध, /0 की टीका में मल्लिनाथ की टिप्पणी 

3 क्रमात्‌ स्वराणा सप्तानामारोहश्चावरोहणम्‌ । मूच्छनित्युच्यते ग्रामत्रये ता सप्त सप्तचा॥ सड्गोतरतनाकर, पृ० /4/9 
4  आदावुत्तरमन्द्रा स्याद्रजनी चौत्तरायता | चतुर्थी शुद्धपडजा च पञ्चमी मत्सरीकृता || 
अश्वक्रान्ता तथा षष्ठी सत्पमी चाभिरूदूगता | षड््जग्रामाश्रिता होता विज्ञेया- सप्तमूर्च्छना ॥| 
सौवीरी हारिणाश्वाथ स्यात्कलोपनता तथा शुद्धामध्या तथा चैव मार्गी स्यात्‌ पौरवी तथा 
“हृष्यका चेति विज्ञेया सप्तमी द्विजसप्तमा” मध्यमग्रामजा हेता विज्ञेया सप्तमूच्छेना ॥ नाट्यशास्त्र 28/30- - - 33 
एकद्विस्वरलोपेन षाडवौडुविकीकृता। ताना स्पूर्मूर्छना शुद्धा ग्रामद्दयमुपाश्रिता ॥ भरतकोश (पण्डितमण्डलीमत) पृ०50 
तत्र मूर्च्नासश्रितास्तानाश्चतुरशीति | तत्र एकोनपजञ्चाशत्‌ बट्स्वरा पज्चत्रिशत्‌ प त्वस्वरा। नाटयशास्त्र अध्याय 28, प१०- 436 
पूर्वगान ततो वाद्य ततो वृत्त प्रयोजयेत्‌ | गीतवाद्याड्गसम्बन्ध प्रयोग इति शसित ॥ नाटयशास्त्र 32/403 
नाट्यशास्त्र 32/436-442 
उत्सड्गे वा मलिनवसनेसौम्य। निक्षिप्य वीणां मदोत्राडक विरचितपदं गेयमुद्गातुकामा | 
तन्त्रीमार्दा नयनसलिल सारयित्वा कथजिचद्भूयो भूयः स्वयमपि कृता मूर्च्छना विस्मरन्ती॥ उत्तरमेघ-26 
0 रणद्भिराघटूटनया नभस्वत* पृथग्विभिन्‍नश्रुतिमण्डलै स्वरै । 

स्फुटीभवद्ग्रामविशेषमूर्च्छनामवेक्ष्ाण. महतीं मुहुर्महु: ॥ शिशुपाल बध ॥/0 


दो फ़्क च्चै 5 पा 


हि. 


वाद्य 

सगीतशास्त्र में वाद्यो का महनीय स्थान है' वाद्य वे उपकरण है जिनफे ग्गध्यग रा नायज (. 
नर्तक अपनी भाव भड्िगमाओ, स्वर एवं कण्ठध्वनि को ग्रतिप्रदान करने में सफल होते ह' चाह सुगाः 
सगीत हो या लोकसगीत, चाहे राष्ट्रीय सगीत हो या शास्त्रीय सगीत सभी के सुचारू गायन में वाद्या का 
सहयोग अपेक्षित होता है। वाद्य शास्त्रीय सगीत के तो प्राण तत्व ही है। भरतमुनि ने नाटक को सर्जीद एड 


शुभफलदायक बनाने के लिए वाद्य एव सगीत का विधान किया, अन्य अनेक स्थानों पर वाद्यों को प्रयाग 


शुभ एव सफलता सूचक माना है। यथा- 
उत्सवे चैत्र यानेच नृपाणा मड्गलेषु च | शुभकल्याणयोगे च विदाह करणे तथा ।| 
उत्पाते सभ्रमे चैव सग्रामे पुत्रजन्मनि | ईदृशेषु च कार्यपु सर्वतेद्यानि टादयेत 
स्वभावगृहवार्तायामल्पभाण्ड प्रयोजयेत | उत्थान काव्यबन्धेषु सर्दतोद्यानि वादयेत | 
अड्गाना तु समत्वार्थ छिद्रप्रच्छादने तथा | विश्रामहेतो शोभार्थ भाण्डवाद्य विनिर्मितम्‌ ॥' 
श्री हर्ष ने भी वाद्यो को शुभ एव मगलसूचक मानते हुए नैषधोयचरित मे विविध वाद्यो का उल्लेख 
किया है। महाराज भीम ने अपनी पुत्री के विवाह महोत्सव मे सहर्ष मागलिक वाद्य बजवाए। नल दम्यन्ती ने 
ईप्यालु राजाओं के दुर्बचन को न सुनने हेतु मगलध्वनिकारी वाद्य बजवाए एव अपने शिविरों को जाते हुए 
राजाओं ने भी सहर्ष मगलवाद्य बजवाए। पुत्र पुत्री के विवाहावसर मे गीत गायन एव मगलवाद्य वजवाने 
की परम्परा प्राचीनकाल से लेकर मध्यकाल एव आधुनिक काल तक चली आ रही है। उस परम्परा निर्वाह 
को श्रीहर्ष ने बखूबी चित्रित किया है। सगीत रत्नाकरकार भी यहीं मन्तव्य है।” वर के वध्ू के घर आने पर 
वधू घर मे उसके स्वागत एवं सम्मान मे सगीतवादन की परम्परा आज भी निर्वाहित हो रही है। राजा भी 
के महल मे भी वर (नल) के आने के समय घडी घण्टे उच्च ध्वनि मे बजने लगे, वीणा आदि का स्वर 
दिग-दिगन्त मे व्याप्त होने लगा, शहनाई का उच्चमधुर स्वर निकलने लगा, तथा ढोल एव मृदडगो का 
अपार नादस्वर गूजने लगा। यथा- 
तदा निसस्वानतमा घन घन ननाद तस्मिन्नितरा तत ततम्‌ | 
अवापुरूच्चे सुषिराणि राणिताममानमानद्धमियत्तयाध्वनीत्‌ ॥* 
अमरकोश मे उल्लेख आया है कि - 
“तत वीणादिक वाद्यम्‌ आनद्धमुरजादिकम्‌ वशादिक तु सुषिर कास्यतालादिकघनम॥! 


उपर्युक्त नैषध के श्लोक के विवरण से यह सिद्ध हो जाता & कि श्रीहर्ष ने भरतमुनि द्वारा कथित 
चार प्रकार के वाद्य यत्रो को प्रमुख रूप से अपनाया है। वे हैं, तत (तत्रीवाद्य), अवनद्ध (आनद्वधवाद्य), 
घनवाद्य एव सुषिर वाद्य। इन चारो वाद्यों का लक्षण देते हुए भरत मुनि ने कहा कि तत तत्रीवाद्य से, 
अवनद्ध पुष्करवाद्य से घन तालवाद्य से एव सुषिर वशीवाद्य से सम्बन्धित वाद्य है। इनमे तत और सुषिरवाद्य 
मुख्यत स्वर वाद्य है एव अवनद्ध एव घन लय वाद्य। स्वर के मूल मे लय और लय के मूल में स्वर होते है। 





नाट्यशास्त्र 34/8 2] 


सानन्द तनुजाविवाहनमहे भीम स भूमीपतिर्वैदर्भीनिषधेश्वरौ नृपजनानिष्टोक्तिनिर्मुष्टये | 
स्वानि स्वानि धराधिपाश्च शिबिराण्युद्दिश्य यान्त क्रमा देको द्वौ बहवश्चकासृजत स्मातेनिरे मडगलम्‌॥ नै० [4/00 


नृत्य वाद्यानुग प्रोक्‍्त वाद्य गीतानुवृत्ति च। सड्गीतरलाकर /24 

नै० 5/6 

तत चैवावनद्ध च घन सुषिरमेव च । चतुर्विध तु विज्ञेयमातोद्य लक्षणान्वितम्‌ ॥ नाट्यशास्त्र 28/] 
तत तत्रीकृत ज्ञेयमवनद्ध तु पौष्करम्‌ | घन तालस्तु विज्ञेय सुषिरो वश एव च ॥ नाटयशास्त्र 28/2 


(5 (+ अं (+२ 
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इसलिए व्यावहारिक दृष्टि से भिन्‍न होने पर भी इन्हे मौलिक दृष्टि से एक ही कहा जा सकता है। कोहल 
ने पाँच के वाद्य माने, उन्होंने कहा कि वाद्यो के द्वारा उत्पन्न सगीताल्मक ध्वनियाँ पाच रूपो में प्रस्फटित 
होती है- नखज, वायुज, चर्मज, लोहज तथा शरीरज। वीणा आदि नखज वाद्य है, वशी आदि वायुज, 
मृदड़ग आदि चर्मज, ताल, मजीरा, आदि लोहाज तथा कण्ठ ध्वनि शरीरज वाद्य है। इन पञ्चविध ध्वनियों 
फो उत्पन्न करने वाले वाद्य “पञ्चमहावाद्य” शब्द से अभिहित होते है। नारदीय शिक्षा मे यह उल्लेख मिलता 
है कि इसमे अन्तिम मानवकण्ठ ईश्वरनिर्मित तथा नैसर्गिक है, एव शेत्व चार मानव निर्मित। नारद ने जहा 
वाद्यो के तीन प्रकार माने” वहा दत्तिल ने वाद्यो के चार प्रकार माने परन्तु वाद्यो के प्रकारो के विषय मे 
आचार्य भरत का वर्गीकरण ही सर्वाधिक उचित एव मान्य सिद्ध होता आया है। श्री हर्ष ने भी भरत के 
मतानुसार ही वाद्यों का विवरण नैषधीयचरित मे दिया है जिससे जाहिर है कि नैषधकार सड्गीतशास्त्र मे 
प्रयुक्त विविध वाद्यों के भी जानकार थे। 


तत वाद्य 


तत वाद्य का तत्रीवाद्य भी कहा जाता है। इस वर्ग के वाद्ययत्र मे तन्‍्त्री से साडगीतिक स्वर 
उत्पन्न होता है। इस वाद्य के अन्तर्गत सभी प्रकार की वीणाएँ, सारगी, सितार, स्वरमण्डल, सरोद, 
इसराज, दिलरुबा, शन्तूर तथा कानून आदि वाद्य आते है। ततवाद्यों मे प्रमुख स्थान वीणा को ही दिया गया 
है। शतपथ ब्राह्मण मे वीणा का उल्लेख मिलता है। वीणा के उन्‍नीस भेद नारद रचित सडगीतमकरद मे 
मिलते है यथा- कच्छपी, कुब्जिका, चित्रा, बहन्ती, परिवादिनी, जया, घोषवती, ज्येष्ठा, नकली, महती, 
वैष्णवी, ब्राह्मी, रौद्री, कूर्मी, रावणी, सारस्वती, किन्‍नरी, सैरन्धी, घोषका। श्रीहर्ष के पारवर्ती ग्रथ 
सड्गीतरत्नाकर (]3वीं शताब्दी) मे वीणा के अन्य अनेक नाम मिलते है जैसे- एकतत्री, द्वितत्री, त्रितन्त्री, 
सप्तत्री, औदुम्बरी, अनालम्बी, आलापिनी, अलाबु, काण्ड, कात्यायनी, कलावती, दण्डी, विपञज्ची पिनाकी, 
नि शड्क, प्रभावती, मत्तकोकिला वृहती एव तुम्बरू आदि ग्रथ के तीसरे प्रकरण कृपित विन्यास मे 8 
वीणाओ के नाम तथा वाद्याध्याय मे || वीणाओ की नामावली दी गयी है। नाटयशास्त्र मे उपलब्ध विवरण 
से पता चलता है कि भरत को केवल दो प्रकार की वीणाएँ ही अभीष्सित थीं वे है- चिन्ता (चित्रा), एव 
विपज्ची।' वैसे सगीतशास्त्र के विविध ग्रथो के अनुशीलन से पता चलता है कि वीणाएँ मुख्यत दो प्रकार 
की होती है, शरीरी एव दार्वी। मानव शरीर (कण्ठ) को भी वीणा माना गया है एव दारू (लकडी) से बनने 
वाली वीणा। श्रीहर्ष ने नैषधीयचरित मे प्रमुख रूप से दो प्रकार की वीणाओ का उल्लेख किया है वे है 
परिवादिनी वीणा एव विपञ्ची वीणा। परन्तु सरस्वती वर्णन प्रसड॒ग में सड्केत रूप में उन्होने सरस्वती की 
वीणा का भी वर्णन किया। जिसे सुधाकलश तथा विद्या विलासी पडित ने कच्छपी वीणा भी कहा है।” 


! अनाहत आहतलश्चेति द्विविधो नादस्तत्र | सोप्याहत पञ्चविधो नादस्तु परिकीर्तित | 
नखवायुजचर्माणि लौहशारीरजारत था ॥ सगीत चूणामणि, पेज- 69 (बडौदा सरकरण) 
2. नारदीय शिक्षा-एकम्‌ ईश्वरनिर्मित नैसर्गिकम्‌ अन्यच्चतुर्विध्व मनुष्य निर्मित चेति 
पञ्चप्रकारा महावाद्यानाम्‌ू, सड्गीत चूड़ामणि पेज- 69 
3 भरतकोष- नारदमते चार्मण तान्त्रिक घनं॑ चेति त्रिधावाद्यलक्षणमू- सड्गीतचूडामणि- पेज- 69 
4 दत्तिलेन तु आनद्ध तत, घन सुषिरचेति चतुर्विधवाद्य कीर्तितमू, सड्गीत चुडामणि- पेज- 69 
तस्ये प्रयाजेषु तापमानेषु ब्राह्मणे वीर्णां गार्था दक्षिणत उत्तरमन्द्रामुदाघ्न स्त्रिस स्वय सम्रता गाथा गायति- 
शण०ब्रा० 3/4/2/8 
- वाण शततन्‍्तु भवति- तै० स० 7/5/9/2, वीणा का उल्लेख तै०्व्रा० (3/3) एवं वाग्स० (30/9) एव ऋग्वेद 
(]0/50/]) में भी मिलता है। 
सडगीतरत्नाकर, अध्याय- 6,9, 0 आननदाश्रम सस्करण 
सप्ततत्रीभवे चिन्ता (चित्रा) विपज्चीभिभवे तथा। कोणवाद्या विपज्ची स्यादिद्वक्रा चाउगुलियादनाता।नाट्यशास्त्र 29/24 
तत्कर्णों भारती दूनौ विरहाद्भीमजागिराम्‌ | अध्वनि ध्वनिभिर्वैगैरनुकल्पैव्यनोदयत्‌।। नै० ]7/2 
सरस्वत्यास्तु कच्छपी”- भारतीय सड्गीत वाद्य, पेज- 36 में उद्धृत 
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परिवादिनी बीणा - 

नारद ने अपने सड॒गीतमकरन्द मे इस वीणा का वर्णन किया है। इसमे सात तार होते है।' 
यतिमानपाद खण्ड, तथा अभिधान चिन्तामणि प्रभृति कोषो मे इसका विवरण मिलता है। श्रीहर्ष इस वीणा 
का वर्णन करते हुए लिखते है कि वीणा से भी मधुर स्वरयुकत दमयन्ती का कण्ठ सात लडकियो के 
मुक्ताहार से सुशोभित हो रहा था, पहले तो दमयन्ती के कण्ठ को स्वर माघधुर्य की समता के कारण वीणा 
कहा जा सकता है। (क्योकि मानव शरीर मे कण्ठ को वीणा सड्गीतशास्त्रियो ने माना है) किन्तु किस 
प्रकार की वीणा कहा जाय, इसका कोई निश्चय नहीं था परन्तु अब मोतियो की सात लडियो रूपी सात 
तारो से युक्त होने के कारण यह स्पष्ट ही हो गया कि यह सात तारो वाली वीणा परिवादिनी है!” स्पष्ट है 
कि श्रीहर्ष को शरीरज एव दार्वी दोनो प्रकार की वीणाओ का ज्ञान था। परिवादिनी वीणा के नाम को स्पष्ट 
करते हुए नैषधकार कहते है कि वीणा का नाम परिवादिनी इसलिए हं' गया क्योकि दमयन्ती तो समस्त 
कलाओ एवं गुणों की निधि थी, तथा वीणा उसकी समता करने के लिए अपने स्वर उससे मिला रही थी। 
वीणा की इसी धृष्टता का बडा परिवाद (निन्दा) हुआ, सम्भवत इसीलिए वीणा का नाम परियादिनी पड 
गया।* माघ ने अपने ग्रथ शिशुपाल वर्धा मे एव कालिदास ने रघुवर्श' मे इस वीणा का विवरण दिया है। 


विप>ची वीणा - 

इस वीणा का विवरण देते हुए श्रीहर्ष कहते है कि भीम के महल मे नल की बारात के स्वागत एव 
पगगल स्थापना हेतु बजने वाले वाद्यों मे (विपज्ची) वीणा का स्वर वशी के स्वर रो दब नहीं गया था, अर्थात्‌ 
वशी के स्वर से उच्च स्वर मे विपज्ची का स्वर गुञज्जायमान हो रहा था। प्रथम नाट्याभिनय मे ब्रह्मा से 
वाद्यवादन की शिक्षा प्राप्त करने वाले 'स्वाति', विपज्चीवादक के रूप मे जाने जाते है। विपञ्ची वीणा मे नौ 
तत्रियाँ होती है। जिन पर क्रमश षड़ज, ऋषभ, गान्धार, मध्यम, पञ्चम, धैवत, निषाद, काकलि निषाद 
तथा अन्तर, गान्धार की स्थापना की जाती थी। यथा- 


विपज्च्या नवतन्त्रीषु स्वरा सप्ततथापरौ। काकल्यन्तरसज्ञौ च द्वौ स्वरा विस्मयानि च॥* 


वाल्मीकि ने भी इस वीणा का विवरण रामायण मे दिया है। आचार्य भरत का कथन है कि 
विपञज्ची का वादन अंगुली अथवा कोण से किया जाता है। इस द्विविध वादन प्रक्रिया के कारण आगे 
चलकर यह दो भिन्‍न रूपो मे विकसित हुई। अँगुलियो से बजाये जाने पर उसकी प्रकृति स्वरमण्डल से 
मिलती थी तथा कोण से बजाये जाने पर उसकी ध्वनि कानून अथव, आधुनिक सन्‍्तूर से मिलती है। इस 
कारण एक तरफ तो थह इक्कीस तन्‍त्री (तारो) वाली मत्तकोकिला वीणा (स्वरमण्डल) तथा ब्रिलन्त्री वीणा 





।  सप्तभि लन्त्रिभि (वीणा) दृश्यते परिवादिनी। वाद्य प्रक्राश- 30 ततवाद्यानि (पाण्डुलिपि) भारतीय सगीत वाद्य, 46 मे उद्धृत 
2  स्वरेण वीणेत्यविशेषण पुरा स्फुस्तदीया खलु कण्ठकन्दली | 

अवाष्य तन्‍्त्रीरथ सप्त मुक्तिकासरानराजत्परिवादिनी स्फुटम्‌ ॥ नै० ]5/44 
3 सा यद्धुताखिलकलागुणभूमभूमीमैमीतुलाधिगतये स्वरसगतासीत्‌ | 

त प्रागसावविनय परिवादमेत्य लोकेइधुनापि विदिता परिवादिनीति ॥ नै० 2/26 


4 मधुकरैरपवादकरैरिव, स्मृतिभुव॒ पथिका हरिणा इव | 
कलतया वचस परिवादिनी स्वरजिता रजिता. वशमाययु ॥ शिशुपालवध 6/9 


5. भ्रमरैः कुसुमानुसारिभि. प्ररिकीर्णा परिवादिनी मुने | ददृशे पवनावलेपज सृजती वाष्पमिवाञज्जनाविलम्‌ ॥| रघुवश 8/35 


6. विपडिचराच्छादि न वेणुभिर्न ते प्रणीतगीतैर्नच तेषपि झर्झरै., । 
न ते हुडुक्केन न सोइपि ढक्कया न मर्दलै सापि न तेडपि ढक्कया ॥ नै० 5/7 


7. भरत भाष्य (पाण्डुलिपि) भारतीय सगीतवाद्य, पृष्ठ 53 में उद्धृत्‌ 


8 विपच्चीं परिगृह्यान्या नियता नृत्तशालिनी। निद्रावशमनुप्राप्ता सहकान्तेव भामिनी ॥ रामायण (सुन्दरकाण्ड)-0/4। गीता प्रेस 
9. नाट्यशास्त्र 29/24 
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के विकसित रूप अनिबद्ध तम्बूरा मे तथा दूसरी तरफ कानून एव सन्तूर मे समाहित हो गयी। इसलिए मूल 
रूप मे यह स्वय ही तिरोहित हो गयी। 
भारतीय सड़्गीतशास्त्र मे वीणा के अस्तित्व का विवेचन - 

तत वाद्यों की परम्परा की प्राचीनता के बारे मे इतना ही कहा जा सकता है कि भारत में यह 
परम्परा उतनी ही प्राचीन है जितनी वैदिक परम्परा। अर्थात्‌ वीणा वेदकालीन वाद्य है। इस परम्परा में 
प्रयुक्त वीणा के लिए वैदिक वाड्गमय मे 'वाण' शब्द का प्रयोग हुआ है।!' रामवेद भारतीय सगीत का 
उत्स है। ऋग्वेद के हिरण्यकेशी सूक्‍त मे प्राप्त कुछ तत वाद्यो को 'आघाटी' पद से भी पुकारा गया है।* 
जहा ऋग्वेद एव काठक सहिता में काण्डवीणा का उल्लेख प्राप्य है” वहों ऋग्वेद सायणभाष्य) मे 
मरूद्वीणा का* एव तैत्तरीय ब्राह्मण मे वीणा वादन' का विवरण भी मिलता है* शतपथ ब्राह्मण मे वीणा के 
तन्तुओ के उत्तरमन्द्रा (षड्जग्राम की प्रथम मूर्च्डना) मे मिलाये जाने का उल्लेख प्राप्त होता है। 
बृहदारण्यकोपनिषद्‌ में वीणा, वीणावादक एवं वीणावादन की चर्चा मिलती है।" सूत्रकाल मे वीणा के 
नये-नये रूप विकसित हुए। शाड्खायन श्रौतसूत्र' मे 'शततन्त्रीवीणा' का उल्लेख प्राप्य होता है। लाट्यायन 
श्रौतसूत्र मे 'अलाबुवीणा' तथा शीलवीणा पर सामगान के विधियों का वर्णन मिलता है। आजकल जिसे हम 
हार्य या स्वर मण्डल भी कहते है। कात्यायन श्रौतसूत्र मे उसी को कात्यायन वीणा या शततत्री वीणा कहा 
जाता है। पाणिनीय शिक्षा" मे भी अलाबुवीणा' का विवरण मिलता है तथा ऐतरेय आरण्यक मे देवी वीणा का 
उल्लेख मिलता है” उसकी बनावट का भी स्वतत्र ढग वर्णित है जिसे आज हम मिजराव कहते है, ऐतरेय 
आरण्यक मे उसे 'रवी' कहा गया है।” वाजसनेयि सहिता मे नरमेध यज्ञ के अवसर पर वीणासहगान के 
उल्लेख के साथ-साथ दूसरे वाद्यो का भी वर्णन मिलता है। तैत्तरीय ब्राह्मण मे वीणा का एक नाम वाण 
भी दिया गया था जो शततन्‍्तु युक्त होती थी।? रामायण मे लव॒लुश को वीणा के साथ गायन करते 
दिखाया गया है।” किन्तु उस प्रसग मे किसी वीणा का नाम नहीं दिया गरग, सभवत वहाँ तत्री को ही 
वीणा कहा गया है, परन्तु सुन्दरकाण्ड मे विपची वीणा और किष्किन्धा काण्ड मे किन्‍नरी वीणा का नाम 
मिलता है। हरिवश पुराण मे नारद की वीणा का नाम 'वल्लकी' दिया हुआ है जिसमे से सात स्वर मूर्च्छना 
से निकलते थे।” ब्रह्मपुराण मे दक्ष ने महादेव की स्तुति मे 'तुम्बी वीणा' का उपयोग किया था" मार्कण्डेय 
पुराण में आया है कि कवल और अश्वतर, दोनों नागपुत्रों ने वीणावादन से शकरजी की आराधना की थी, 





वाण शततत्तुर्भवति- तै० ब्रा०- 7/5/9-2 

ऋग्वेद- ]0/46/2 

काठक सहिता- 34-5, ऋग्वेद-2/43/3 

ऋग्वेद सहिता (सायणभाष्य) 8/20/8 

वीणापाद गणक गीतायै-तै० व्रा० 3/4//5 

वीणायास्तु ग्रहणेन वीणावादस्य वा शब्दों गृहीत | वृ०उ० 4/5/0, 2/4/7-9 
शाड्खायन औतसूत्र 7//3 

लाट्यायन औतमृत्र 4/2/-0 

पाणिनीय शिक्षा श्लोक-23 

ऐतरेय आरण्यक- 3/2/5 

वाजसनेयि सहिता 30/]9/20 

तै०ब्रा० 7/5/9/2 

रामायण- बालकाण्ड-4/8 न्‍ 
रामायण- सुन्दरकाण्ड-] 0/4| 
हरिवश पुराण- ]/48/35 
ब्रह्मपुराण- पेज-34] 
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यहॉ वीणा को वीणा नाम ही दिया गया है। भागवत पुराण मे विवरण मिलता है कि नारद स्व॒रवर्ण रो 
अलकृत वीणा बजाकर हरिगान किया करते थे।* देवीपुराण के 45वे अध्याय में वीणावादन द्वारा नीलकण्ठ 
की स्तुति मिलती है। वृहद्धर्मपुराण मे नारद द्वारा वीणा के तार छेडकर गान करने का वर्णन मिलता है।' 
इसी सदर्भ में राग रागिनियो के विविध परिवारों का भी वर्णन मिलता है। नारद पाचरात्र मे नारद 
वीणावादन द्वारा श्रीकृष्ण का गुणगान करते हुए दिखाये गये है। भरत के नाटयशास्त्र मे चित्रा एव विपज्ची 
वीणा का वर्णन मिलता है। श्रीहर्षकत नैषधीयचरित मे सारस्वती, कच्छपी, परिवादिनी एव विपञ्ची वीणा का 
वर्णन किलता है।” श्री हर्ष के समकालीन नारदीय शिक्षा, चत्वारिशद्‌ रागनिरूपण, सगीतमकरद (]]र्वी 
शताब्दी के बाद के ग्रथ) में सगीत वाद्यों का वर्णन मिलता है। नारदीय शिक्षा मे दारवी एव गात्रतीणा पर 
विस्तार से वर्णन मिलता है। सड्गीतमकरद मे सगीत की विधियों के साथ-साथ ॥9 वीणाओ के नाम दिये 
गये है। पारश्वदेव के सड्गीतसमयसार (]वीं, 2वीं शताब्दी) मे वीणा के चार नये नामों अलावणी, 
किननरी, लघुकिन्नरी एव वृहत्किन्नरी के वर्णन के साथ वृहत्किन्नरी भे तीन तुम्बाओ एव लघुकिन्नरी मे दो 
तुम्बाओ के प्रयोग होने" तथा वीणाओं के बनाने की विधि का वर्णन मिलता है।” शाडड्गदेव के 
सगीतरत्नाकर (3वीं शताब्दी) से प्रभावित सगीत के ग्रथ वीणाप्रपाठक म॑ )5 वीणाओ का वर्णन मिलता 
है।” सत्रहर्वी शताब्दी मे रामरात्य ने स्वर्मेलकलानिधि, नामक ग्रथ लिखा। बाद मे सोमनाथ का 
रागविबोध, (625 ई0) दामोदरपडित (]625 ई0) सगीत दर्पण, अहोवल पडित (7वीं शताब्दी) के 
सगीतपारिजात मे (स्वर साधना वर्णन), राणा 'कुम्भा (8वीं शताब्दी) वाद्यरत्नकोश, राधाकान्त देव (9वीं 
शताब्दी) शब्दकल्पद्गरुम (मे 30 वीणाओ का वर्णन), श्रीकृष्ण पडित की रसकौमुदी एव राधाकान्त के 
समकालीन श्रीकृष्णानद व्यास (9 वीं शताब्दी) के राग कल्पद्रुम मे 22 वीणाओ का वर्णन मिलता है। स्पष्ट 
है कि सगीत विद्या का उत्तरोत्तर विकास होता गया। वीणावादन मे नारद और तुम्बरू प्राचीन काल से ही 
ख्याति प्राप्त पदृवी मे आरूढ रहे है। इस प्रकार स्पष्ट है कि तत वाद्य मे वीणा वादन की परम्परा अत्यन्त 
प्राचीन सिद्ध होती है। याज्ञवल्क्यस्मृति मे वीणा वादन के महत्व को प्रतिपादित हुए याज्ञवल्क्यमुनि ने यहाँ 
तक कह डाला कि सडगीत के द्वारा अनायास मोक्ष की प्राप्ति होती है। यथा- 


वीणावादनतत्वज्ञ श्रुतिजातिविशारद | तालज्ञश्चाप्रयासेन मोक्षमार्ग च गच्छति ॥[*: 
आनद्ध (अवनद्ध वाद्य) - 
सड्गीतशास्त्रोय चतुर्विध वाद्यो मे द्वितीय प्रकार के वाद्य अबन्द्धवाग्र का भी अप्रतिम महत्व है। 
ऐसे वाद्य जो भीतर से खोखले (पोले) तथा चमडे से मढे हुए होते हैं तथा हाथ या अन्य किसी वस्तु द्वारा 
ताडन करने से शब्द (आवाज) उत्पन्न करते हैं वे अवनद्ध या आनद्ध गद्य कहलाते हैं। भरत के 
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पटब्श रत्न में अवनद्धयाद्यों के अन्तर्गत पुष्करवाद्यों का भी वर्णन मिलता है। भरतमुनि ने अवनद्ध जाति के 

वाद्यो की सख्या 00 बतायी है लेकिन वर्णन उन्होने केवल पुष्कर वाद्यो का ही किया है परन्तु पुष्करवाद्यो 
के वर्णन से ही आनद्ध वाद्यो का वर्णन भी प्रकृत्या हो जाता है। मानसोल्लास, सड्गीतच्त्नाकर, 
राडगीतपारिजात इत्यादि ग्रथो मे निम्न प्रमुख अवनद्धवाद्यो का उल्लेय मिलता है जैरो- मृदड़ग, मर्दल, 
मुरज, पुष्कर, हुडुक (आवाज), पटह, हुडुक्का, ढक्का, सेल्लुफा, कुड्डता, डमरू, करटा, ढकक्‍कली, घटम, 
भेरी, दुन्दुभि, निसाण, तम्बकी, घडस, त्रिवली, रूज मण्डिडक्का, झल्लरी, धण, चक्रवाद्य, तबला, दर्दर 
(दर्दुर), पणव आदि। 


श्रीहर्ष ने भी नैषधीयचरित मे अवनद्ध वाद्यो का विवरण दिया है। नैषधकार लिखते है कि 
कुण्डिनपुरी मे वर रूप मे नल के आने पर घडी, घण्टे, वीणा, शहनाई, ढोल एव मृदड्ग बज उठे। वीणा 
का स्वर वशी के स्वर से उच्च था एव कण्ठगीत से वशी की ध्वनि उच्च थी। झझरी से कण्ठगीत, हुडुक 
से झझरी, डफले से हुडुक, तथा मृदडग से डफला और उफले से मृदड्ग की ध्वनि सड्क्रमित नहीं थी, 
अर्थात्‌ प्रत्येक वाद्य स्वर सगति के साथ बजते हुए भी वादक के कौशल से अपनी ध्वनि स्पष्ट दे रहे थे। 
अनेक प्रकार के वाद्यो का स्वर दिग्‌ दिगन्त मे प्रसृत हो गया था। अवनद्धवाद्य मे ही (बडे ढोल) 
काहलवाद्य का ही वर्णन करते हुए श्रीहर्ष कहते है कि नल ने सभी देवताओं की पूजा अर्चना के समय में 
भगवान शकर की धत्र पुष्प से पूजा की। उनकी पूजा पद्धति से ऐसा प्रतीत हो रहा था मानो नल ने अपने 
तथा अपने स्वामी भगवान शिव (महाकालेश्वर) के प्रतिद्वन्द्दी मदन फो जीत कर उसके कुसुमास्त्र तथा 
काहलवाद्यकी (बडे ढोल) को छीनकर स्वामी को समर्पित किया हो।' मृदड्ग का वर्णन करते हुए नेषधकार 
कहते हैं कि जब दमयन्ती स्वयम्बर सभा मे नल को वर रूप मे प्राप्त करने के लिए आयी उस समय 
भीममहल की धवल गृह पक्तियाँ मगल मृदड्गो की उच्च ध्वनि का सम्पूर्ण रूप से प्रतिशब्द करके अपनी 
गम्भीरता का परिचय देती हुई अपनी चचल पताका द्वारा मानो लोगो से अपनी नृत्यकला के पाण्डित्य का 
अभिनय कर रही थीं। इस प्रकार श्रीहर्ष ने अवनद्ध वद्यों मे भी प्रमुख वाद्यो यथा- मृदड्ग, हुहुक, डफला, 
ढक्कली, मर्दल, ढोल, इत्यादि का वर्णन किया है। 


नैषधीयचरित में उपलब्ध प्रमुख अवनद्ध वाद्यों का वर्णन - 
(3) मृदड्ग- 
इस वाद्य का प्रयोग विशेष रूप से शास्त्रीय सड़गीत मे होता है। यह लकडी से बना तथा चमड़े 
से मढा होता है। रामायण काल में अवनद्ध वाद्यों मे सर्वाधिक प्रचार मृदड़ग का था परन्तु रामायण मे 
मृदडग के साथ मुरज के भी होने का उल्लेख मिलता है। भरत ने मृदड़ग एव मुरज को पर्याय माना है। 


। तदा निसस्वानतमा घन घन ननाद तस्मिन्नितरा तत ततम । 

अवायुरूच्चे सबिराणि राणिताममानमानेद्धमियत्तयाघ्वनीत्‌ ॥ नै० 5/6 
2. विपडिचराच्छादि न वेणुभिर्न ते प्रणीतगीतैर्न च तेडपि झझञरै. ! 

न ते हुडुक्केन न सोपि ढकक्‍्कया न मर्दलै सापि न तेषपि ढक्कया ॥ नै० 5/7 
3 विचित्रवादित्रनिनादमूच्छित सुदूरचारी जनतामुखारव । 

मयौ न कर्णेषु दिगन्तदन्तिना पयोधिपूरप्रतिनादमेदुर. ॥ नै० ]5/8 
4 हेमनामकतरुप्रसवेन  त्रयम्बकस्तदुपकल्पितपूज. । 

आत्तया युधि विजित्य रतीश राजित कुसुमाकाहलयेव ॥ नै० 2/34 
5 उत्तुड्गमड्गलमृदडगनिनादभड्गीसर्वॉनुवाद विधिबोधितसाधुमेघा । 

सौधस्रज प्लुतपताकतयाभिनिन्युर्मन्ये जनेषु निजताण्डवपण्डितत्वम्‌ ॥ नै० ]/6 
6. रामायण- सुन्दरकाण्ड ]]/596 
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मृदडग के लिए वे मुरज का प्रयोग करते दिखते है" जबकि शाड्ड्गदेव ने मुरज तथा मर्दल को मृदग का 
पर्याय माना है। सगीतरत्नाकर की टीका मे लिखा मिलता है कि - “एवविध लक्षणयुकत गूृदद्ग्माहु 
तस्यैव पर्यायों मर्दलमुरजाविति। प्रोक्तमिति मुनिना भरतेन पुष्करत्रययुक्तम। प्राचीन ग्रथो में मृदग, पणव 
तथा दुर्दुर को पुष्कर वाद्य सज्ञा से अभिहित किया गया था। इस प्रकार मृदड्ग के पर्याय, मर्दल एव मुरज 
हुए परन्तु भरत ने मर्दल का उल्लेख नहीं किया। जिस वाद्य को आज हम उत्तर भारत मे अथवा परवावज 
नाम से जानते है दक्षिण भारत में वही मृतडग शब्द से सम्बोधित होता है परन्तु मृदग एव मृदगम्‌ के 
आकार प्रकार एव ध्वनियों में विभिन्‍नता पायी जाती है। मृदड़ग वाद्य की प्राचीनता इसी से प्रमाणित हो 
जाती कि उसका रामायण में भी वर्णन मिलता है-यथा 


नृत्तेन चापरा क्लान्ता पानविप्राहतास्तथा | मुरजेषु मृदड़गेधु पीठिकासु च सस्थिता ।* 


महाकवि कालिदास ने भी मृदड्ग वादन का वर्णन अनेक अदसरो पर किया है- यथा- रघुवश मे 
राजा अग्निवर्ण के वर्णन मे राम के अयोध्या लौटने” एव अयोध्या की विलासिनियों के जलक्रीडा के वर्णन 
में” एव महाराज कुृश के वर्णन सन्दर्भ में! तथा उत्तरमेघ मे।” श्री हर्ष को भी मृदग की मगलप्वनि रूचिकर 
लगती थी, तभी तो उन्होने इस वाद्य का अनेक अवसरो पर वर्णन किया है यथा बारात वर्णन मे, दमयन्ती 
एव उसकी सखियो के मनोरजन मे। स्वयवर वर्णन प्रसग मे नैषधकार द्वारा मृदड़ग का वर्णन तो यह तथ्य 
स्पष्ट करता है कि भीम महल मड्गल मृदड्गो की ध्वनि से गुज्जायमा'न हो रहा था। यथा- 


उत्तुड्गमड्गलमृदड्ग निनादभडगीसर्वानुवाद विधि बोधितसाधुमेधा । 

सौधस्रज प्लुतपताकतयाभिनिन्युर्मन्ये जनेषु निजताण्डवपण्डितत्वम्‌ ॥* 
(2) ढोलक (काहलवाद्य) :- 

सड्गीतसार मे उपलब्ध विवरण से यह पता चलता है कि मध्यकालीन ढोलक को ही प्राचीन काल 

मे पटह नाम से सम्बोधित किया जाता था। अहोबलरचित सगीतपारिजात के अनुसार भी पटह का अर्थ 
ढोलक है। पटहढोलक इति भाषायाम्‌”। कुछ विद्वानों ने इसे भेरी जाति का वाद्य माना है। यह लकडी रो 
बना तथा चमडे से मढा होता है। ढोल या ढोलक की लोकप्रियता का कारण यह है कि यह लोकसगीत 
तथा शास्त्रीय सड्गीत दोनो के लिए उपयोगी है। इसका उल्लेख पुराण महाभारत, तथा रामायण मे 
मिलता है। यथा रामायण के सुन्दरकाण्ड मे पटह (ढोलक) का उल्लेख दृष्टव्य हैं 


यद्यत्‌ कुर्यान मुरजे प्रहारजात यतिप्रचारेषु । अनुगतो$क्षरवृत्त तदैव वाद्य तु पणवेषपि ॥| नाट्यशास्त्र, 34/90 
निगदन्ति मृदड़्ग त मर्दल मुरज तथा। प्रोक्त मृदडगशब्देन मुनिना पुष्करत्रयम|॥ सगीतरत्नाकर, वाद्याध्याय पेज-]027 
सगीतरत्नाकर टीका, पेज- 459, एव भारतीय सगीतवाद्य पेज- 88 में उद्घृत। 
रामायण, सुन्दरकाण्ड ]/596 
कामिनी सहचरस्य कामिनस्तस्य वेश्मसु मृदडगनादिषु | 
ऋद्धिमन्तमधिकर्द्धिरुत्तत पूर्वमुत्सवमपोहदुत्सव ॥ रघुवश ]9/5 
6 तस्थायमन्तर्हितसौधभाज प्रसक्तसड्गीतमृदड़गघोष । 
वियदगत पुष्पकचन्द्रशाला क्षण प्रतिश्रुन्मुखशा करोति ॥ रघुवश |3/40 
7 तीरस्थलीबहिंभिरुत्कलापै प्रस्निग्धकेकैरभिनन्द्यमानम्‌ | 
श्रोतेषु समूर्च्छति रक्‍्तमासा गीतानुग वारिमृदड्गवाद्यम्‌ ॥ रघुवश 6/64 
8 रघुवश 6/3, 4 
9 उत्तरमेघ-5, 
80 ने० ]/6 
84 पटह चारूसवर्ड्गीन्यस्य शेते शुभस्तनी- रामायण- सुन्दरकाण्ड [0/39 


#. के ले हओं बना 


सुषिरवाद्य: 

जो वाद्य मुख की वायु द्वारा बजाये जाते है, वे सुषिरवाद्य कहलाते है। इन वाद्यो में उपलब्ध विवरा 
या छिद्रो मे वादक अपनी सगीततान की सफलता हेतु अपनी अगुलिया रखकर या हटाकर, अयात्‌ वायु 
वेग को कम या अधिक कर स्वर को ऊँचा नीचा कर लेते है। अहोवल प्रणीत सड्गीतपारिजात' में प्रमुखत 
सुनादी (शहनाई) मुरली, पावा, श्रृड्ग, नागसर, कहली, मुखवीणा, व्क्रो, तुन्दकनी, चग, शख, पत्रिका 
स्वर सागर एव सडगीतरत्नाकर मे वशी, पावा, पाविका, मुरली, काहल, तुण्डकिनी, चुक्का, श्रृडग, शख, 
तथा सडगीतदामोदर मे वशी, पारी, मधुरी, तित्तरी, शड्ख, काहल, मुरली, चुक्का, &ग, सिगा 
कापालिकवशी एव तूर्यवशी जैसे सुषिर वाद्यो का वर्णन मिलता है। 


नैषधीयचरित के अध्ययन से यह विदित होता है कि श्रीहर्ष वाद्यो के तृतीय भेद सुषिरवाद्य से भी 
परिचित थे। भीम महल में वररूप मे नल के आने पर घडी, घटे, वीणा, ढोल एव मृदड़ग के साथ-साथ 
शहनाई (सुषिरवाद्य) की ध्वनि गूजने लगी। वाद्यो की ध्वनियो का विश्लेषण करते हुए शरीहर्ष कहते है कि 
वीणा की ध्वनि को वशी की ध्वनि ने आच्छादित नहीं किया, न वशी की ध्वनि को गायकों ने, न गायका 
को खञ्जरी ने, न खज्जरी के शब्द को मृदडग ने न मृदड़ग की ध्वनि को नगाडे ने और न नगाडे की 
ध्वनि को ढोल ने, और न ढोल की ध्वनि को नगाडे ने आच्छादित किया या दबाया।* स्पष्ट है कि सभी 
वाद्यो की ध्वनि उस समय कृण्ठिनपुर मे सुनायी पड रही थी। सुषिर वाद्य के अन्तर्गत तूर्य (तूरही) का 
वर्णन करते हुए श्रीहर्ष लिखते है कि भीममहल के द्वार पर मड्गल वाद्य बज रहे थे। अनुराग के कारण 
मन मे नल की स्थिति से उल्लास को प्राप्त हुए स्वागत के प्रश्न को पूछती हुई तुरही के शव से युक्त 
वह द्वार भूमि केले के दो द्वार खम्भो के वायु से हिलते पत्तो से लम्बे नीचे घाघरे से विभूषित दमयन्ती की 
सखी के समान मालूम होती थी।' शख का बहुविध चित्रण करते हुए श्रीहर्ष कहते है कि राजा नल ने 
भगवान विष्णु की पूजा करने के बाद उन्हे नैवेद्य अर्पित किया एव शखो मे जल लेकर उनकी अर्चना की।' 
विष्णु के शख- पाञउ्चजन्य का वर्णन करते हुए श्रीहर्ष अभिहित करते है कि एक हाथ में जलोत्पन्न 
पाञज्चजन्य शख को लेकर हे प्रभो विष्णु आप असुरो से यह कहते है कि असुरो, देखो यह अचेतन शख 
मुझसे निर्विरोध रहता है, फिर तुम लोग तो चेतन प्राणी हो, क्यो नहीं अपने होश दुरुस्त रखते।' शख को 
नैषधकार ने कामदेव का विजयशड्ख” एव उसकी आकृति विशाखा नक्षत्र" के समान प्रतिपादित की। इस 
प्रकार नैषधकार ने सुषिर वाद्यों के अन्तर्गत प्रमुख रूप से सुनादी (शहनाई) वशी, तूर्य (तुरही), एव शख 
का भी वर्णन किया। इनके वर्णन से सुस्पष्ट है कि श्रीहर्ष सुषिरवाद्यों से भी परिचित थे। 


। अवापुरुच्चै सुषिराणि राणिताममानद्धमियत्तयाध्वनीत्‌। नै० 5/6 उत्तराद्धी 
2. विपड्चिराच्छादि न वेणुभिर्न ने प्रणीतगीतैर्न च तेडषपि झझरै । 
न ते हुडुक्केन न सोषपि ढक्‍्कया न मर्दलै सापि न ते5पि ढक्‍कया ॥ नै० 5/7 
3. श्लथर्दलै स्तम्भयुगस्य रम्भयोश्चकास्ति चण्डातकमण्डिता सम सा | 
प्रियासखीवास्य मन स्थितिस्फ्रत्सुखागत प्रश्निततूर्य नि स्वना ॥ नै० 6/8 
4. नाल्पभक्तबलिरन्ननिवेद्यै स्तस्य हारिणमदेन सकृष्ण । 
शड्खचक्र जलजातवदर्च शड्खचक्रजलपूजनयाभूत्‌ ॥नै० 2/45 
5 पाञ्वचजन्यमधिगत्य करेणापाज्चजन्यमसुरानिति वक्षि । 
चेतना सथ किल पश्यति कि नाचेतनो$पि मयि मुक्तविरोध ॥ नै० 2]/95 
6. स्मरस्य कम्बु किमय चकास्ति दिवि त्रिलोकीजयवादनीय । 
कस्यापरस्योडुमये. प्रसूनैर्वादित्रशक्तिर्घटते.. भटस्य ॥ नै० 22/2] 
7 कि योगिनीय रजनी रतीश यादजीजिवत्पद्ममपूमुहश्च । 
योगर्द्धिमस्या महतीमलग्नमिद वदत्यम्बरचुम्बि कम्बु ॥ नै० 22/22 


““नैषधीयचरित में उपलब्ध सुषिर वाद्यों की शास्त्रीय मीमांसा'' 

() शहनाई (सुनादी) . 

प्राचीन काल मे इस वाद्य को सुनादी नाम से जाना जाता था, जैसा कि सड॒गीतपारिजात में 
उपलब्ध वर्णन से ज्ञात होता है। इसका प्रयोग शास्त्रीय सड्गीत मे प्रमुख रूप से होता है। दक्षिण भारत मे 
देवालयों मे बजने वाले वाद्य तूर्य अथवा कर्नाटकीय नागस्वरम्‌ एव शहनाई तथा नफीरी (ईरानी वाद्य) एक 
दूसरे से मिलते जुलते सुषिर वाद्य है जिसका महाकवि कालिदास ने भी वर्णन किया है। शहनाई का स्वर 
अत्यन्त मधुर होता है। यह उत्तर भारत का माड्गलिक वाद्य है, जिसका प्रयोग पुत्रजन्मोत्सव एव विवाहादि 
अवसरो पर दृष्टिगोचर होता है। जब दुन्दुभि के साथ शहनाई अथवा नफीरी का वादन होता है, तो उसे 
“नौबत” कहते है। मध्यकाल मे राजप्रासादों तथा जागीरदारों के यहॉ नौबतरवाना होता था, जहा 
समय-समय पर नौबत का वादन सम्पन्न किया जाता था। 
/2) वशी- 

यह प्राचीन सुषिर वाद्य है। इसका विवरण ऋग्वेद एव काठकसहिता" मे 'नादी' से मिलता है। 
ऐसा प्रतीत होता है कि इसमे से सात स्वर निकलते थे, अर्थात्‌, इसमे सात छिद्र होते थे क्योकि सामगान 
तथा सप्त स्वरो के प्रादुर्भाव के साथ ही ऐसी वशी निर्मित की गयी जिसमे सप्तक के सभी स्वरों का वादन 
सम्भव था। वैदिक साहित्य के उल्लेख के अनुसार वीणा की तत्रियो को स्वर मे मिलाने के लिए वशी के 
स्व॒रों का ही आधार लिया जाता था। वशी प्रमुख रूप से बास की बनायी जाती थी। किन्तु चन्दन की 
लकडी, खैर की लकडी, हाथी दात, लोहा, कासा, चाँदी, सोना, किसी से भी यह निर्मित की जा सकती 
है। एकवीर वशी मे नव रघ्र होते थे। सड्गीतरत्नाकर एव सगीतसार में वशी के ।4 भेदो का वर्णन मिलता 
है- यथा-उमापति, त्रिपुरूष, चतुर्मुख, पञ्चवक्त्र, षण्मुख, मुनिराज, वसु, नाथेन्द्र, महानन्द, रुद्र, आदित्य, 
मनु, कलाविधि एव अन्वर्थ। महाभारत एव श्रीमद्भागवत्‌ से स्पष्ट होता है कि श्रीकृष्ण बशी बजाने मे माहिर थे। 
महाकवि कालिदास ने भी कुमारसम्भव मे वशी की उत्पत्ति का अत्यन्त मनोहारी वर्णन किया है | यथा- 


य पूरयन्कीचकरन्ध्रभागान्दरीमुखोत्थेन समीरणेन । 

उद्गास्यतामिच्छति  किन्‍नराणा. तानप्रदायित्वमिवोपगन्तुम्‌ ॥ 

ज्वलति मवनवृद्ध पर्वतानां दरीषु, स्फूटति पटुनिनाद शुषप्कवशरथलीषु | 

प्रसरति तृणमध्ये लब्वृद्धि क्षणेन, ग्लपयति मृगवर्ग प्रान्तलूग्नों दवाग्नि | 
| 


- ययात्मन सदमनि सन्निकृष्टो मन्द्रध्वनित्याजितयामतूर्य | 
प्रासादवातायनदृश्यवीचि प्रबोधयत्पयर्णक एव. सुप्तम्‌ ॥ रघुवश 6/56 
- सुखश्रवा मड्गलतूर्यनि स्वना प्रमोदनृत्ये सह वारयोषिताम्‌ । 
न केवल सद्मनि मागधीपते पथि व्यजुम्भन्‍्त दिवौकसामपि ॥ रघुवश 3/9 
- ततोगणै शूलभृत पुरोगैरूदीरितो मड्गलतुर्यघोष - कुमारसम्भव 7/40 
- कुमारसम्भव में कालिदास ने तूर्य अथवा तुरही के अड़कम, आलिड्गम तथा ऊर्ध्वक नामक भेदों का 
भी वर्णन किया-यथा- 
ध्वनत्सु तूर्यषु सुमन्द्रमडकमालिड्गयोर्ध्वकेष्वप्सरसो रसेन । 
सुसन्धिवन्ध ननृतु सुवृत्तगीतानुग भावरसानुविद्धम्‌ ॥ कुमारसम्भव |]/3 
भारतीय सडगीतवाद्य- पेज- 77 
ऋग्वेद 0/॥35/7 
काठकसहिता 23/4/34/5 
य सामगाना प्रथम स्वर स वेणोर्मध्यम | नारदीय शिक्षा, 5/] 
कुमारसम्भव ]/8 
ऋतुसहार - ]/25 
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शब्दायन्ते मधुरमनिलै कीचका पूर्यमाणा , ससकताभिस्त्रिपुर विजयोगीयते किन्नरीभि | 
निहरादस्ते मुरजइव चेत्कन्दरेषु ध्वनि स्यात्‌ सड्गीतार्थो ननु पशुपतेस्तत्रभावी समग्र |! 

वशी का एक प्रकार मुरली भी है, जो बास को बनी होती है एव उसमे 4 छिद्र हांते & इसकी 
रसीली आवाज होती है जैसा कि सडगीत लाकर मे उल्लेख मिलता है।” 
(3) तूर्य (तुरही) - 

प्राचीन काल मे प्रचलित यह वाद्य मागलिक एव युद्धादि अवसरो पर बजाया जाता था। कालिदास 
ने तूर्य (तुरही) का वर्णन करते हुए मगल तूर्य' युद्ध तूर्य तथा याम तूर्या (प्रहर सूचनार्थ) का उल्लेख किया 
है। कालिदास ने माडगलिक कार्यों मे तूर्य वादन के साथ नृत्य के होने का विवरण दिया है। यथा-रघु के 
जन्म पर वाररमणियो ने प्रमोद “नृत्य” किया, जिसमे अत्यधिक उच्च स्वर मे तूर्य वादन भी हो रहा था। 
कुमारसम्भव मे भी अप्सराओ के नृत्य के साथ विविध प्रकार के तूर्यो के वादन मिलते है।” इसका आकार 
लम्बे धतूरे के सदृश होता है, एव मुख का व्यास क्रमश बडा होता चला जाता है जो अन्त मे खिले हुए 
पुष्प के आकार का हो जाता है। इसमे सात स्वरो के रन्ध्र बनाये जाते है। दक्षिण भारत विशेषकर कर्नाटक 
मे विवाह, उत्सव तथा यात्रादि शुभावसरो पर इसी की आकृति का वाद्य “नागस्वर” (कर्नाटक स्वर ) होता 
है। इन दोनो वाद्यो मे फूक एव अधर सज्चालन से अनेक प्रकार के ध्वनि स्वरो के वर्णालकार प्रस्तुत किये 
जाते है। 
(4) शड्ख- 

इस सुषिर वाद्य की परम्परा वैदिक काल से लेकर वर्तमान काल तक देखी जा सकती है, प्राचीन 
काल में इसका प्रचलन मागलिक कार्यों यथा पूजा, अनुष्ठान, यज्ञ, विवाह के साथ-साथ युद्धादि कार्यों मे 
भी होता था। रामायण एवं महाभारत मे शड्ख वादन का उल्लेख प्राय भेरी, मृदड़ग तथा पणव वादन के 
साथ मिलता है।' युद्ध मे प्रत्येक सेनापतियों के शड्ख अलग-अलग होते थे इनके नाम भी भिन्‍न-भिन्‍न थे 
जैसा कि गीता के प्रथम अध्याय मे श्रीकृष्ण के पाञज्चजन्य, अर्जुन के देवदत्त, भीम के पौण्ड, युधिष्ठिर के 
अनन्त विजय, नकुल के सुघोष तथा सहदेव के मणिपुष्पक नामक शख का उल्लेख मिलता है। इससे 
स्पष्ट होता है कि उस काल मे शख का विशेष्ठ महत्व था। युद्ध का प्रारम्भ एव अन्त शड्ख (की आवाज) 
वादन से ही होता थ। परन्तु मध्यकाल एव आधुनिक काल मे विज्ञान की उन्‍नति के कारण युद्धादि के 
अवसर पर शख वादन लुप्त हो गया। अब शख केवल माड्गलिक अवसरों पर ही बजाया जाने लगा है। 


। पूर्वमेघ -60 
2. हस्तद्वयाधिका माने मुखरन्ध्रसमन्विता | चतु स्वरच्छिद्रयुता मुरली चारुनादिनी | सडगीतरत्नार- 6/786 
3 सुखश्रवा मड्गलतूर्यनि स्वना , प्रमोदनृत्ये सह वारयोषिताम्‌ । 
न केवल सदमनि मागधीपते , पथि व्यजुम्भन्‍्त दिवौकसामपि || रघुवश 3/9 
4 ययात्मन सद्मनि सन्निकृष्टो, मन्द्रध्वनित्याजितयामतूर्य | 
प्रासादवातायनदृश्यवीचि , प्रबोधयत्यर्णव एव. सुप्तम्‌ ॥ रघुवश 6/56 
5, रघुवश 3/9 
6 ध्वनत्सु तूर्यषु सुमन्द्रमडकयालिड्ग्योर्ध्वकेष्वप्सरसो रसेन । 
सुसन्धिबन्ध ननृतु सुवृत्तगीतानुग भावरसानुविद्धम्‌ ॥ कुमारसम्भव | |/36 
7 ततो भेरीमृदड़गाना पणवाना चनिस्‍्वन | 
शड्खनेमिस्वनोन्मिश्र सम्बभूव घनोपम ॥ रामायण 'यूद्धाकाण्ड' 44॥2 
भेरीपणवशशड्खाना मृदड़गाना च नि श्वन | महाभारत, अरण्यपर्व 32/] 
भेरीमृदड्गपणव॑ शड्खवेणू च निश्वनै. | महाभारत उद्योगपर्व, 78/6 
8 पाञ्चजन्य हृषपीकेशों देवदत्त धनज्जय। पौण्ड्र दध्मी महाशड्ख भीमकर्मावकोदर ॥ 
अनन्तविजय राजा कुन्तीपुत्रो युधिष्ठिर। नकुलोसहदेवश्व सुघोषमणिपुष्पकी ॥ श्रीनद्भगपद्‌गीता-/5-6 


ही 


पण्डित अहोवल का कथन है कि प्राय शख, बारह अगुल का होता है, जिसमे बदरीफल के बीज फे 
बराबर मुख का छिद्र होता है। शड्ख की प्राप्ति समुद्र से होती है। यह सामुद्रिक जीव का एक ढाचा है। 
शड्ख की दो जातियाँ दक्षिणावर्त एव वामावर्त होती है, जिसमे दक्षिणावर्त जाति के शड्ख बहुत कम 
मिलते है, इसके विषय में यह मान्यता प्रचलित है कि भगवान विष्णु ने शड्खातुर को मारकर उसे अपन 
हाथ मे स्थापित कर लिया, इस प्रकार शड्ख (दक्षिणावर्त) को उन्होने अपना कर आयुध बना लिया जिससे 
इसकी प्राप्ति दुरूह हो गयी। धार्मिक कार्यों में शड्ख की समीचीनता आज भी दृष्टिगत होती है अर्थात्‌ 
भारतीय धार्मिक क्षेत्र मे शड्ख की समीचीनता के उदाहरण आज भी देखे जा सकते है। सगीतरत्नाकर, 
सडगीतपारिजात एव सड्गीतसार इत्यादि ग्रथो में भी शख का विवरण मिलता है। कालिदास ने भी कुमार 
कार्तिकेय के जन्मोत्सव एव राजकमारी इन्दुमती के स्वयवर प्रसड़ग मे एव ऋतुसहार में शड्ख वादन का 
वर्णन किया है।' 
घनवाद्य - 

किसी वस्तु रो ठोकर लगाकर या (वाद्य सेवाद्य को) आहत करके (आघात से) बजाये जाने वाले 
वाद्यों का घनवाद्य कहते है। कास्यताल आदि घनवाद्य है। सडगीतपारिजात मे ताल, कास्यताल, घण्टा, 
क्षुद्रघण्टिका, जयघण्टा कास्यशुक्ति, जलतरड्ग, काष्ठताल, एव घट्ट इत्यादि प्रमुख घनवाद्यों का विवरण 
मिलता है।” सगीतशास्त्र के अन्य ग्रथ सड्गीतदामोदर मे करताल, कास्यताल, जयघण्टा, धुतिक, कम्बिका, 
पटवाद्य, पट्ताल, छच, घर्घर, भण्डूका, ताल, मजीरा इत्यादि घनवाद्यो का विवरण मिलता है। भरत ने 
नाटयशास्त्र मे घनवाद्यो का विवरण नहीं दिया। नैषधीयचरित मे चारो वाद्यो मे घन वाद्य का भी उल्लेख 
मिलता है। श्रीहर्ष ने घनवाद्यो के विविध प्रकारों मे केवल झझरी एव घुधघरू का वर्णन किया, जिरो 
प्राचीनकाल मे कास्यताल के नाम से जाना जाता था। ये घनवाद्य प्राय कासा, पीतल, एव लकडी के बने 
होते थे। प्राचीन काल से लेकर बारहवीं शताब्दी (श्रीहर्ष तक) इन वाद्यो का अधिक महत्व था, किन्तु आगे 
चलकर इनकी महत्ता क्षीण होने लगी केवल लोकसगीत जैसे भजन, फाग (होलीगीत) इत्यादि में ही विशेष 
रूप से इनका प्रयोग होने लगा। मध्यकाल के बाद शास्त्रीय सगीत में इनके प्रयोग की उपादेयता 
प्रभावशाली नहीं रह गईं। 


नैधधीयचरित में उपलब्ध प्रमुख घनवाद्य:- 
() कांस्यताल (झर्झर) - 

श्रीहर्ष ने मध्यकाल मे प्रचलित प्रमुख घनवाद्य झर्झर का उल्टोख किया है। जिसे प्राचीन काल मे 
'कास्यताल' या ताल नाम से भी अभिहित किया जाता था। सड्गीतशास्त्र के प्रमुख ग्रथो यथा- 
मानसोल्लोस, सडगीतोपनिषत्सारोद्धार, सगीतरत्नाकर, सड्गीतसमयसार, सड्गीतसुधा, सड्गीतसार प्रभूति 





। - गम्भीरशखध्वनिमिश्रमुच्चैगृहोद्भवा दुन्दुभय प्रणेदु। 
दिवौकसा व्योम्नि विमानसघा विमुच्य  पुष्पप्रचयान्प्रससु ॥ कुमार /38 
-  पुरोपकण्ठोपवनाश्रयाणा कलापिनामुद्धतनृत्य हेतीौ | 


प्रध्मातशड्खे. परितो दिगन्तास्तूर्यस्वने. मूर्छतति मगलार्थ ॥ रघुवश 6/9 
-  व्योम क्वचिद्‌ रजतशड्खमृणालगौरैस्त्यक्ताम्बुभिलघुतया शतश प्रयातै ! 

सलक्ष्तें। पवनवेगचलै पयोदै राजेव चामरवरैरुपवीज्यमान_॥ ऋतुसहार 3/4 
सड्गीतपारिजात 6/3-]4 ) 
>3. तदा निसस्वानतमा घन घन ननाद तस्मिन्नितरा तत ततम्‌॥ नै० |5/6 पूर्वार्द्ध 
विपिउिचराच्छादि न वेणुभिर्न ते प्रणीतगीलैर्न च तेडपि झझ्ञझरै । 
न ते हुडुक्केन न सो5पि ढक्‍्कया, न मर्दलै सापि न तेषपि ढक्कया ॥ नै० ।5/7 
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ग्रथो में कास्यताल का उल्लेख प्राप्त होता है जिससे इस वाद्य की विशिष्टता प्रमाणित होती है। कुछ 
सस्कृत ग्रथो मे इसे झल्लरी, झर्झरी एव झर्झर नाम से अभिहित क्या गया है, एव सड्गीतदामोदर मे 
कास्यताल का झॉझताल नाम दिया गया है। झर्झर के विभिन्‍न रूप जैते झाञझ झालर, मजीरा का विवरण 
नध्यकालीन साहित्य मे प्राप्त होता है। सडगीतसार के अनुसार मध्यकाल में जयघण्टा को झालर भी कहते 
थे। मध्यकाल का जयघण्टा एव झालर आज के घडियाल के समान थे, जिनका वादन मन्दिरो मे शोभायात्रा 
के समय तथा अन्य उत्सवो मे प्राय किया जाता है। वर्तमान मे कास्यताल, झालर, झाँझ, मजीरा, आदि 
विभिन्‍न रूपों भारत के विविध प्रदेशों मे दृष्टिगोचर होते है। सड्गीतरत्नाकर के अनुसार कास्यताल 
(झर्झर, झझरी, खजरी की आकृति कमलिनी पत्र के समान होती थी, एव यह कास्यधातु से निर्मित होती 
थी।* तेरह अगुल का इसका ब्यास होता था। इसके मध्य मे दो अगुल प्रमाण की गोलाई तथा एक अगुल 
प्रमाण की गहराई वाली नाभि होती थी। इसके मध्य मे एक छिद्र होता था, जिसमे पृथक-पृथक डोरी 
डालकर अन्दर की ओर से गॉठ लगा दी जाती थी, एव ऊपर से उसी डोरी मे वस्त्र लपेटकर इसी डोरी 
से इस प्रकार बाध देते थे कि उसे दोनो हाथो की मुद्ठियो मे आसानी से पकडा जा सके। ध्यातव्य है कि 
इस वाद्यपत्र उसी के समरूप दो भाग होते थे दो भागो मे दोनो हाथो मे समरूपाकृति मे करके दोनो को 
एक दूसरे में आहत कर बजाया जाता था, उसी तरह जैसे कि दोनों हाथो से ताली बजायी जाती है। 
महाकवि कालिदास द्वारा मेघदूत में यक्षिणी द्वारा कड़कण की मधुर झनकारो से युक्त करताल (तालियाँ) 
बजाकर मयूर के नचाये जाने का उल्लेख कितना चित्ताकर्षक है। यथा- 
तालै शिञ्जादलयशुभगैर्नतित कान्तया मे, यामध्यास्ते दिवरूतिगम नीनकण्ठ सुहृद्द | 

(2) क्षुद्॒घण्टा अथवा घुंघरू- 

इसे सगीतशास्त्रीय ग्रथो मे ककण, घर्घरिका, मर्मरा, क्षुद्रधण्टिका एव नूपुर नाम से भी अभिहित 
किया गया है। लोहा, कासा, पीतल इत्यादि धातुओ के प्रयोग से इस वाद्य का निर्माण किया जाता है। 
इच्छित आकार के गोले बनाकर बीच से चीरकर उनमे एक-एक गोली, जिसका आकार अगूर से लेकर बेर 
तक होता है, उन्हे गोले के बीच मे डाल दिया जाता है। नृत्य के समय मालाकार रूप मे यह पैरो मे पहना 
जाता है। घोड़े एव बैलो के गले मे भी नृत्य किये जाने वाले घुघरू से बडे आकार के घुघरू बाघे जाते है। 
श्रीहर्ष ने क्षुद्रधण्टा को नर्तकियों द्वारा अपनाये जाने का वर्णन किया। यथा- 


यत्रवैणरववैणवस्वरैहुँक्तरूपवनीपिकालिनाम्‌ । कड्कणालिकलहैश्च नृत्यता कुब्जित सुरतकूजित तयो. ॥ 
सगीतरत्नाकर मे क्षुद्रधण्टा का वर्णन निम्न रूप मे प्राप्त होता है- 


तेक्षगालकगर्भा स्यु कास्योद्भवपुटद्दया | 
सुघना. सूक्ष्मजातीय बदरीबीजसमिता. | शिर सुषिरविन्यस्तरज्जव  क्षुद्रघण्टिका '। 
ताश्च घर्घरिका लोके भाष्यन्ते मर्मरास्तथा | ताभिर्धर्घ्भेदाना कृति. पेरणिनत॑ने ॥ 


कालिदास ने भी नूपुर नाद का वर्णन करते हुए ऋतुसहार मे जभिहित किया- 





। भारतीय सड्गीतवाद्य- पृष्ठ - 2 

2 कास्यजे घनवाद्ये स्थात्कास्यमग्नौ सुशोभितम्‌ | कास्यजमिति धनवाद्यस्थ सामान्यलक्षणम्‌ ॥ सगीत रत्नाकर वाद्याध्याय 
पृ०- 489। भारतीय सगीत वाद्य, पृ०-]3 से उद्धृत। 

3. उत्तरमेघ-श्लोक-99 उत्त्तरार्द्ध। 

ने0 8/7 

5 सगीतरत्नाकर- वाच्याध्याय, पृ0- 87-]89 
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काशाशुका विकचपद्मनोज्ञवक्त्रा, सोन्मादहसरवनूपुरनादरम्या | 
आपक्वशालिरुचिरानतगात्रयष्टि प्राप्ता शरन्नववधूरिव रूपरम्या ॥ 


जिस प्रकार नर्तकी के घुधघरूओ की सुमघुर ध्वनि मन एव हृदय को आहलादित कर देती है, ठीक 
उसी तरह हस-रव का अनुकरण करने वाली नायिका के नूपुरों की सुमधुर ध्वनि किस श्रोता के चित्त को 
सकाम नहीं बना देती। यथा- 


नितान्तलाक्षारसरागरजिजतै नितम्बिनीना चरणै सनूपुरै । 
पदे-पदे हसरुतानुकारिभि-र्जनस्य चित्त क्रियते समन्मथम्‌ ॥* 


नूपुरों की ध्वनि एव काञ्ची के क्वणन मे घुधरूओ की झनकार का आनन्द भी कालिदास के 
विवरण मे दर्शनीय है। यथा- 
असितनयनलक्ष्मीं लक्षयित्वोत्पलेषु.. क्वणितकनककाजञ्वी मत्तहसस्वनेषु | 
अधररुचिरशोभा बन्धुजीवे प्रियाणा पथिकजन इदानीं रोदिति भ्रान्तचित ॥ 


नृत्य 

नैषधकार ने संगीतशास्त्र की इस तीसरी विधा का भी नैषध मे वर्णन किया है। नृत्य शब्द की 
निष्पत्ति नृत+क्त या क्‍्यप्‌ के सयोग से होती है। ताल, लय और रस के अनुसार विलासपूर्वक अगो के 
विक्षेप करने के व्यापार को नृत्य या नृत्त कहा जाता है। ताल, लय तथा रस के अनुसार किये जाने वाले 
नृत्य (नाच) के दो प्रधान भेद होते हैं। ताडव एव लास्य, ये शिव एव पार्वती द्वारा किये गये नृत्य है। परन्तु 
अग्नि पुराण मे नृत्य के बारह भेदो का विवरण मिलता है जब कि अन्यत्र नृत्य के 3 भेद माने गये है। 
श्रीहर्ष ताण्डव नृत्य का वर्णन बाइसवे सर्ग मे नल दमयन्ती द्वारा सन्ध्या वर्णन प्रसग में किया है। यथा - 


महानट कि नु सभानुरागे सध्याय सध्या कुनटीमपीशाम्‌ । 
तनोति तन्‍्वा वियतापि तारश्रेणिस्रजा साप्रतमड्ग। हारम्‌ ॥| 
भूषास्थिदाम्नस्त्रुटितस्य नाट्यात्पश्योडुकोटीकपट वहद्भि । 

दिग्मण्डल मण्डयतीहखण्डै. सायनटस्तारकराटकिरीट ॥* 


साथ ही नल ने दमयन्ती से कहा कि प्रिये, देखो, सन्ध्या समाप्त कर भगवान भूतनाथ जब 
ताण्डव' नृत्य मे लीन होते है, उस समय उनके पादप्रहार से कैलाश पर्वत की स्फटिक शिलाएँ चूर्ण-चूर्ण 
हो जाती है और ये उन्हीं शिलाओ के टुकडे आकाश मे तारो के रूप मं सुशोभित हो रहे है।” नैषधकार के 


ऋतुसहार 3/] 

वही ]/5, एव 3/27, 4/4 

ऋतुसहार, 3/26 

चेष्टाविशेषमप्यड्गप्रत्यड़गे कर्म चानयो । शरीरारम्भमिच्छन्ति प्राय पूर्वोवलाश्रय ॥ 

लीला विलासो विच्छित्तिविपभ्रम किलकिज्चितम्‌ | मोट्टायित कुट्टमित विव्वोको ललितन्तथा ॥ 

विकृत क्रीडित केलिरिति द्वादशघैव स | लीलेष्ट जनचेष्टानुकरण सवृतक्षये | अग्निपुराण 34/ 3 
नाटय नृत्य तथा नृत्त त्रिविध नर्तनम्‌ स्मृतम्‌। 

नैे0 22/7, 8 

करणैरड्गहारैश्च प्राधान्येन प्रवर्त्तितम्‌ | तण्डक्तमुद्धतप्रायप्रयोग ताण्डव मतम्‌।। सगीतरत्नाकर 7/3] 
सध्यावशेषे धृतताण्डवस्य चण्डीपते. पत्पतनाभिघातात। 

कैलासशैलस्फटिकाश्मखण्डैरमण्डि पश्योत्पतयालुभिद्यो || नै०22/]5 


बुत. छत. कै  अखम 


थ0 >> (# (+ 


300 


विवरणनुसार ताण्डवनृत्य सान्ध्यकालीन नृत्य प्रतीत होता है। श्रीहर्ष ने स्पष्ट रूप से “लास्यथ नृत्या का 
वर्णन तो नहीं किया, किन्तु प्रतीक रूप् में उन्होने इस नृत्य की भी सरृचया थो है। सभवत यह मध्यान्ह 
नृत्य था। उन्होने नर्तकियों द्वारा किये जाने वाले नृत्य का वर्णन करते हुए अभिहित किया कि प्रासाद में 
नलदमयन्ती की रतिक्रीडा में हुईं अव्यक्त मधुर शब्द ध्वनि, वीणा तथा वशी की मधुर ध्वनि, थाटिका क 
कोकिल तथा भ्रमरों की गुज्जारों एव नर्तकियों के ककण आदि आभूषणो के +रस्पर शिज्जन के कारण 
बाहर सुनायी नहीं पडती थी।” मृदड्ग इत्यादि वाद्यो के साथ नृत्य होने की अभीष्सा श्रीहर्ष को मान्य थी , 
यथा- 

उत्तुड्गमड्गलमृदड्गनिनादभड्गीसर्वानुवाद विधिबोधितसाधुमेघा । 

सौधस्रज प्लुतपताकतयाभिनिन्युर्मन्ये जनेषु निजताण्डव पण्डितत्वम्‌ ॥ 


उपर्युक्त नृत्यो के साथ-साथ श्रीहर्ष ने सामूहिक नृत्य का भी उल्लेख किया है।' सभव है उनके 
समय मे इस नृत्य की समीचीनता विद्यमान रही हो। श्रीहर्ष के पूर्ववर्ती कवि कालिदास ने भी नृत्य का 
मनोहारी वर्णन किया है। यथा- राजा दिलीप के पुत्र रघु के जन्मोत्सव मे।* पूर्वमेघ मे कालिदास द्वारा किये 
गये नृत्य के विवरण की साख की महत्ता की इयत्ता को आज तक कोई विद्वान अतिक्रमण नहीं कर पाया। 
यथा- 
जालोद्गीर्णरूपचितवपु केशसस्कार धूपैर्बन्धुप्रीत्या भवनशिखिभिर्दत्तनृत्योपहार । 
हर्मेष्वस्या कुसुमसुरभिष्वध्वखेद नयेथा लक्ष्मी पश्यल्ललित्व नेतापादरागाडिकतेषु ॥* 


फाबन्यासे: 
पाएन्योक्ैक्वणितरसनास्तत्र लीलावधूते. रत्नछायाखचितवलिभिश्चामर॑ क्‍्लान्तहस्त। । 
वेश्यास्त्वत्तो नखपदसुखान्प्राप्य वर्षाग्रबिन्दूनामोक्ष्यन्ते त्वयि मधुकरश्रेणिदीर्घान्कटाक्षान्‌ ॥* 
पश्चादुच्चैर्भुजतरुवन मण्डलेनाभिलीन सान्ध्य तेज प्रतिनवजपापुष्परक्त दधान । 
नृत्यारम्भे हर पशुपतेरार्द्र नागाजिनेच्छा शान्तोद्वेगस्तिमितनयन दृष्टभक्तिर्भवान्या ॥* 


मालविकाग्नि मित्र मे भी कालिदास ने मालविका के गीत एव नृत्य को परिब्राजिका द्वारा निर्दोष 
एव पवित्र होने का विवरण दिया, जहाँ परिव्राजिका कहती है कि मैंने तो जो कुछ देखा उसे निर्देषि एव 
पवित्र पाया क्योंकि गीत की सभी बातो का ठीक-ठीक अर्थ अगो के अभिनय से पूर्ण रूप से दिखा दिया 
गया। इनके पैर भी लय के साथ चल रहे थे, फिर गीत के रस मे भी वे तन्‍्मय हो गयी थीं। हस्त 


लास्य तु सुकुमाराड्ग मकरध्वजवर्धनम्‌। सगीतरत्नाकर, 7/32 

ने० 2!/27, शिखिलास्यलाघवात्‌ नै० /02 

यत्र वैणरववैणवस्वरैहुकूतेरुपवनीपिकालिनाम्‌। ककणालिकलहैश्च नृत्यता कुब्जित सुरतकृजित तयो ॥ नै० 8/7 

ने० ]]/6 -अन्याअपि नर्तक्यो मडलमृदगनिनादभडीनामनुवादेन स्वीय नृत्तकौशल़ हस्तादभिनयेन लोकेषु प्रदर्शयन्ति। जै० 
।।/6 में नारायण की टीका 


5. विलासवापीतटवीचिवादनात्पिकालिगीते शिखिलास्यलाघवात । 
वने5पि तौर्यत्रिकमारशाध त॑ क्य भोगमाप्नोति न भाग्यभाग्जन ॥ नै० /02 


6 सुखश्रवा मडलतूर्यनिस्वना प्रमोदनृत्ये सहवारयोषिताम्‌ | 
न केवल सदमनि मागघीपते पथि व्यजुम्भन्त दिवौकसामपि || रघुवश 3/9 


7 पूर्वमेघ -36 
पूर्वमेघ -39 
9 पृर्वमेघ -40 


ऑुआ,... एजने. हैं. अन्न 


30॥ 


सञ्चालन द्वारा किया गया अभिनय सुकुमार था। उसके अनेक प्रकार एक दूसरे की राहायता करत रह 
सर्वत्र समान राग का दृश्य बना रहा। 


नैषधकार ने नृत्य के साथ-साथ अभिनय द्वारा मनोविनोद करने के विवरण भी नेषध में दिये हं! 
छठे सर्ग मे नल जब देवदूत बनकर कृण्ठिनपुर के अन्त पुर मे प्रवेश करते है तो देखते है कि दमयन्ती 
सहित उनकी सखियो के सरस विलास चल रहे थे। वहाँ कोई सुन्दरी (सखी) दमयन्ती का रूप धारण 
किये थी, एव कोई नल का रूप धारण किये हुए, किसी अन्य सखी के कण्ठ मे धात्री द्वारा लायी हुई 
मधूक माला, लज्जा का अभिनय करती हुई डाल रही थी।* वहीं किसी सुन्दरी के हाथ पर सारिका (मैना) 
बैठी थी सखियो ने उसे जो पाठ पढाया था, झारिका उसी को सुना रही थी “दमयन्ती, यह देखो नल हे। 
सखि दुख न करो" वही पर खडे हुए नल चौक पडे कि कहीं मै देख तो नहीं लिया गया। साथ ही 
अन्य विविध प्रकार के अभिनयो एवं कृत्यों से उस समय दमयन्ती का अन्त पुर हास-परिह्ठास सहित 
विलासो मे प्रवृत्त था।' सड्गीतशास्त्र से सम्बन्धित उपर्युक्त राभी व्रिवर्णों से यह अनुभूति होती है कि 
श्रीहर्ष की इस शास्त्र में अप्रतिमगति थी। 


वाम सन्चिस्तिमितवलय न्यस्यहस्त नितम्बे कृत्वा श्यामाविट्पसदृश स्रस्तमुक्त द्वितीयम | 

पादाड़ गुष्ठालुलितकुसुमे कृट्टमे पातिताक्ष नृत्तादस्या स्थितमतितरा कान्तमृज्वायतार्धम्‌॥ मालविकाग्नि मित्र 2/6 
अड्गैरन्तर्निहित वचन. सूचित. सम्यगर्थ पादन्‍्यासो लयमनुगतस्तन्मयत्व रसेषु | 

शाखायो निर्मुदुरभिनयस्तद्विकल्पानुवृत्ती भावों भाव नुदति विषयाद्रागबन्ध. स एव ॥ मालविकाश्निमित्र 2/8 
यत्रैकयालीकनलीकृतालीकण्ठे मृषाभीमभवीभवन्त्या । तदृक्पथे दौहदिकोपनीता शालीनमाधायि मघुकमाला ॥ नै० 6/6| 
एत नल त दमयन्ति। पश्य॒त्यजार्तिमित्यालिकुलप्रबोधान । 

श्रुत्वा स नारी करवर्तिसारीमुखात्स्वमाशड्कत यत्र दृष्टम्‌ ॥ नै० 6/60 

ने० 6/62 72 









अष्टम अध्याय 

नेषधीयचरितम में शिल्पशास्त्र 
एवं 

वष्छघ्ाह&।य संदर्भ 


शिल्प शास्त्र 


कला (ललितकला, यान्त्रिक कला) आदिकर्म (वात्स्यायन के मत से नृत्य, गीत, वाद्य, पाक, 
वास्तु, सगीत कामक्रिया आदि चौसठ कलाएँ) शिल्प कहे जाते है। कला विषय पर चाहे वह ललित हो या 
यात्रिक पर किया गया विवेचन शिल्पशास्त्र कहलाता है। अर्थात्‌ शिल्पशास्त्र उस शास्त्र विशेष को कहा 
जाता हे, जिसमे सम्पूर्ण (चौसठ) कलाओ के ज्ञान की प्रभूत रूप मे विषय सामग्री वर्णित हो। नेषधीयचरित 
में चौसठ कलाओ में कछ को छोडकर सभी का यथेष्ठ वर्णन मिलता है, जिसमे कामक्रिया, पाकक्रिया, 
सगीत, वास्तु आदि का पूर्व मे विवेचन किया जा चुका है। यहाँ शिल्पशास्त्र के अन्तर्गत केवल चेत्रकला, 
तथा कुछ अन्य महत्वपूर्ण कलाओ का विवेचन किया जायेगा। महाभारत मे उपलब्ध विवरण से नल की 
शिल्पशास्त्रज्ता का परिचय मिलता है जहाँ कर्कोटक नाग के कथ्नानुसार बाहुक रूपधारी नल राजा 
ऋतुपर्ण से कहते हैं कि हे राजन! इस जगत मे जितनी शिल्पविद्याएँ है मै उन सब मे निष्णात हूँ। अत 
आप मुझे सेवक रख लीजिए' एव राजशेखर सूरि के वृतान्त से श्रीहर्ष की शिल्पशास्त्र मे दश होने की 
पुष्टि मिलती है, जहां राजा जयन्तचन्द्र की पत्नी सूह व देवी के कहे जाने पर श्रीहर्ष ने उपानह निमार्ण 
कर स्वय की इस शास्त्र मे भी गति रखने की जानकारी दी। नैषध में भी श्री हर्ष के कथन से उनकी 
शिल्पशास्त्र में जानकारी होने की पुष्टि मिलती है, जहाँ वह दमयन्ती को कामदेव द्वारा निर्मित मानते है न 
कि ब्रह्म द्वारा। भीम महल एव नल प्रासाद मे जो मणियाँ जडित की गयी थी वह शिल्प कर्म (कारीगरी 
शिल्प) था, जिसका अनेकश चित्रण नैषधकार ने द्वितीय सर्ग एवं अठारहवे सर्ग मे किया है।* वास्तु शास्त्र 
के अन्तर्गत इस तथ्य का विवरण विस्तार से किया गया है। बारहवीं शताब्दी के प्रतिष्ठित विद्वान श्रीहर्ष ने 
शिल्पकारी के अन्तर्गत मूर्ति निर्माण की बात तो नहीं की किन्तु उन्होने नैषध के इक्वीसवें सर्ग मे राजानल 
के देवाचना प्रसग मे देवमूर्तियों से सजे देवालय की चर्चा है, जिसमे सूर्य शकर” (की स्फटिक मणि 
निर्मित प्रतिमा), विष्णु गरूणध्वज * गौरी” इत्यादि देवमूर्तियों के होने का विवरण मिलता है। 


शिल्पशास्त्र के वर्णन विषय मे यदि ऐतिहासिक तथ्यो के सन्दर्भो को लिया जाय तो यही निष्कर्ष 
निकल कर सामने आता है कि वैदिक सस्कृति मे तो यज्ञों की प्रधानता थी क्योकि उस समय 
“इन्द्रोमायाभि पुरूरूप ईयते” अथवा रूप प्रतिरूपो बभूव की अवधारणा का ही बोल बाला था। अत उस 
सगय शिल्पशास्त्र की इस विधा (मूर्ति निर्माण) का प्रचलन नहीं के <र बर था| हॉ उस समय काव्य शिल्प 


। यानि शिलपानि लोकेडस्मिन्‌ यच्चैवान्यत्‌ सुदुष्करम्‌ । 
सर्व यतिष्ये तत्‌ कर्तुमृतुपर्ण भरस्व माम्‌ ॥ महाभारत नलपर्व 67/4 

2. एकदा ससत्कारमाकारित श्रीहर्ष। भणितश्च-त्व क ? श्रीहर्ष कलाससर्वज्ञोइह्म। राज्याइयाभाणि तहिं मामुपानहों 
परिधापय। को भाव यद्यय न वेद्म इति भणति द्विजत्वात्तहिं अज्ञ। श्रीहर्षणागीकृतम्‌। गतोनिलयम्‌। तरूवल्कलैस्तथा 
तथा परिकर्मिते साय लोलाक्ष सन्‌ दूरस्थ स्वामिनीमाजूहवत्‌। चर्मकार विधिनोपानहौ पर्यदीधपत्‌, अभ्युक्षण निर्धिपध्व 
चर्मकारोइमिति वदन। राजशेखरसूरि-प्रबन्धकोशे-श्रीहर्ष कविप्रबन्ध, पृ० 59 

3 अस्या स चारूर्मधुरेव कारु श्वास वितेने मलयानिलेन | 
अमूनि सूनैविर्दधेईडड़गकानि चकार वाच पिकपज्चमेन ॥ नै० 0/30 

4. नै० 2/74 -- 09 8/3-- 34 

5 नै० 2]/32 

०6 नीलनीररुहमाल्यमर्यीं स न्‍सस्य तस्य गलनालविभूषाम्‌ । 
स्फाटिकीमपि तनु निरमासीन्नीलकण्ठपदसान्वयतायै ॥| नै० 2]/36 

7 नै० 2]/42 
नै० 2]/46 

9 नै० 27/2| 


(काव्यग्रथ) के होने का वर्णन अवश्यमेव मिलता है। बौद्ध भी प्रतिमाओं के पूजन के विरूद्ध थे, एव जेनो की 
भी बौद्धों जैसी अवधारणा थी, परन्तु कालान्तर मे इन दोनो सम्प्रदाओ मे मूर्ति शेल्प विधा का प्रचलन हो 
गया। अजन्‍न्ता की चित्रकला एव मथुरा शैली मे निर्मित महावीर एव गौतमबुद्ध की उपलब्ध प्रतिमाएँ इसका 
प्रमाण है। ऐतिहासिक क्रम मे नन्‍्द एवं मौर्य युग से पत्थर पर बनी एवं उकेरी (चित्रित) मूर्तियों से शिल्प 
का प्रारम्भ होता है। दूसरे शब्दों में मौर्य, युग एव गुप्त युग, जिसे इतिहास मे श्रेण्य युग की सज्ञा दी गयी 
है, काव्य शिल्प एव नाट्य सभी का उत्कर्ष काल था। राजपूत काल में भी इसकी समृद्धता के प्रमाण 
मिलते है, परन्तु मुगल आक्रमण काल मे इस कला का कुछ अवसान हुआ पुन सल्तन्‍्ततयुग मे यह कला 
अपने चरम शिखर पर पहुँच गयी, ताजमहल, एव अकबर निर्मित विभिन्‍न किले आज भी उस समय 
प्रचलित इस कला की समृद्धता की कहानी कहते है। वर्तमान बीसवीं शताब्दी में भी विभिन्‍न पुलों भवनों 
एव पार्को के निर्माण में इस कला की चरम स्थिति देखी जा सकती है। श्रेण्य युग के शिल्पशास्त्रो के 
प्राचीनतम ग्रथ तो लुप्तप्राय है, परन्तु नाट्यशास्त्र, दत्तिलम्‌, अग्नि पुराण, विष्णुधर्मात्तर पुराण, प्रतिमान 
लक्षण एव चित्रसूत्र आदि कुछ प्राचीन ग्रथ उस युग के शास्त्रीय प्रमाण के रूप मे शेष बचे है, इनमे 
नाटयशास्त्र ओर विष्णु धर्मोत्तर पुराण ही इस युग के शिल्पशास्त्रीय प्रतिनिधि ग्रथ कहे जा सकते है। देवी 
भागवत, दुर्गासप्तशती, रूपमडन, सुप्रभेदागम मे भारतीय मूर्तिशिल्प का, विशेषकर दुर्गा का वर्णन मिलता 
है साथ ही हरिवश पुराण, मनुस्मृति एव महाभारत में भी शिल्पशास्त्र सम्बन्धित कुछ सदर्भ भी प्राप्त मिलते 
है। 


शिल्प एक कला भी है, जिसकी पुष्टि ब्राम्हण वात्स्यायन द्वारा दिये गये चौसठ कलाजो मे से एक 
होने से होती है।! कला शब्द का प्रयोग चारो वेदो,” शाड्ख्यायन ब्राह्मण, षड्विश ब्राह्मण शतपथदब्राह्मण 
तैत्तरीय आरण्यक, उपनिषद' भागवत पुराण एव मनुस्मृति' मे भी उपलब्ध है। भरतमुनि ने ललित कला के 
अर्थ मे जिस “कला” शब्द का प्रयोग किया हैं' उस अर्थ के लिये प्राचीन ग्रथो मे 'शिल्प' शब्द प्रयुक्त 
मिलता है” पाणिनिकृत अष्टायध्यायी मे प्रयुक्त 'शिल्पी' कारुशिल्पी एव चारुशिल्पी पद उपयोगी तथा 
ललित उभयविध कलाओ से सम्पन्न महानुभावों के सूचक हैं। कौष्तिकि ब्राह्मण” मे गीत एव नृत्य शिल्प 
रूप मे उल्लिखित है। कालिदास ने भी इस अर्थ मे शिल्पशब्द का प्रयोग किया है। शिल्प की इस विधा 
(सगीत सम्बन्धी) का सगीतशास्त्र के अन्तर्गत अध्ययन किया गया है। नैषधकार ने शिल्प की एक विद्या 
चित्रकला का यथेष्ठ रूप से चित्रण किया है। हस दमयन्ती को अपने विश्वास में लेने के लिए कहता है 
कि जिस तरह तुम नल विरह से व्यथित हो, उसी तरह नल भी तुम्हारे बिना, भित्ति पर अलकृत तुम्हारे 


वात्स्यामन-कामसूत्र ]/3/5 

2 यथा कला यथा शफ यथा ऋण सनयामसि- ऋ0 8/47/6 

3 प्राचीदिक कला। दक्षिणादिक कला। उदीचीदिक कला। एष सौम्या। चतुष्क्ल पादो ड्राह्मण प्रकाशवान्नाम सयएतमेव 
विद्वाश्चतुष्कल पाद ब्राह्मण प्रकाशवानित्युपास्ते प्रकाशवानस्मिन्‌ लोके भवति। प्रकाशमतो ह लोकाञ्जयति। य एतमेव 
विद्वाश्चतुष्कल पाद ब्राह्मण प्रकाशवानित्युपास्तु।-कामसूत्र पृ० 94 पर उद्धृत्‌ 

4, विसर्गरत्यभिजल्पशिल्पाः - भागवत 5//0 

5. शिल्पोपचारयुक्ताश्च निपुणा पण्ययोषित - मनु० 9/259 

6 न तज्ज्ञान न तच्छित्प न सा विद्या न सा कला | नासौ योगो न तत्कर्म नाट्येपस्मिन्‌ यनन्‍न दृश्यते ॥ 
सर्वशास्त्राणि शिल्पानि कर्माणि विविधानि च | अस्मिन्नाट्ये समेतानि तस्मादेतन्मया कृतम्‌ ॥ नाट्यशास्त्र [/6,]7 

7 कौशीतकि ब्राह्मण-29/5 

$ पात्रविशेषे न्यस्त गुणान्तर ब्रजति शिल्पमाधातु । 
जलमिव समुद्रशुक्ताी मुक्ताफलता पयोदस्य ॥ मालविकाम्निमित्र 2/6 
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चित्र को सादर अपलक नेत्रो से देखने (तुम्हारे विरह से व्यथित होने) के कारण अश्रुप्रयाह से उसके नेत्र 
रक्‍तवर्ण हो जाते है।! एव दमयन्‍्ती के द्वारा निर्देशित चित्रकार ने भी नल का चित्र बनाया। - 


प्रिय प्रियाच त्रिजगज्जयिश्रियाौ लिखाधिलीलागृहभित्ति कावपि । 
इति रम सा कारुवरेण लेखित नलस्य च स्वस्थ च सख्यमीक्षते।।* 


चित्रकला के क्षेत्र मे षडगो को प्रसिद्धि प्राप्त है, वे है, 


रूपभेद प्रमाणानि भावलावण्य योजनम्‌ | 
सादृश्य वर्णिकाभग इति चित्र षडगकम्‌ ॥ 
इन षडगो की आधुनिक विद्वान्‌ अवनीन्द्रनाथ ने विस्तृत व्याख्या की है। विष्णुधर्मोत्तर पुराण में भी 
चित्रकला से सम्बन्धित निर्देश मिलता है। यथा- | 


रेखा प्रशसन्त्याचार्या वर्तना तु विचक्षणा ' 
स्त्रियों भूषणमिच्छन्ति वर्णाइयमितरे जना ॥ 


स्पष्ट है कि रेखा वर्तना,वर्ण अनुपात ह्रास और वृद्धि आदि चित्र लेखन के प्रसिद्ध साधन माने 
जाते हैं। नैषबधकार की उक्ति भी उपर्युक्त तथ्य से साम्य रखती है। यथा- 


क्रमाधिकामुत्तरमुत्तर श्रिय पुपोष या भूषणचुम्बनैरियम्‌ | 
पुर पुरस्तस्थुषि रामणीयके तया बबाधे5वधि बुद्धिधोरिण ॥।* 


महाकवि कालिदास ने भी अपने महनीय ग्रथों मे चित्रकला का वर्णन किया है।' चित्रकला विषयक 
भवभूति के वर्णन की चारूता का कहना ही क्या” इन कवियो की वर्णित चित्रकला विषयक सन्दर्भ 
लावण्य एव सौन्दर्य के प्रतिमान माने जा सकते है। लावण्य के बारे मे कहा जाता है - 


मुक्ताफलेषुच्छायायास्तरलत्वमिवान्तरा | 
प्रतिभति यदगेषु तल्लावाण्यमिवोच्यते ॥ 


नैषधकार के चित्रकला विषयक सन्दर्भों को यदि ध्यान से परखा जाय तो यही निष्कर्ष निकलता 
है प्राकृतिक दृश्यो के शब्द चित्रण” के अनुपात में उन्होने व्यक्ति चित्रण को ही प्रधानता दी है। ध्यातव्य है 
कि चित्रकला की प्रमुख विधाएँ आलेखन, प्राकृति चित्रण दृश्य चित्रण, पदार्थ चित्रण, सन्दर्भ चित्रण, तथा 
व्यक्ति चित्रण है। इनमे व्यक्ति चित्रण का शीर्षस्थ स्थान भी है साथ ही चित्रण की कुशलता का अन्तिम 
सोपान भी है। उपयुर्क्त वर्णनो से स्पष्ट है कि सस्कृत साहित्य में जहाँ चित्रकला विधाओ का विशदवर्णन 


।.. नै० 3/]03,04 
2. ने० ]/38 
3. - ने० १५/४९ 

- किमिव हि मधुराणा मण्डन नाकृतीनामफ-शाकु ]/20 
4 यहत्साधु न॒चित्रे स्यात्क्रियते तत्तदन्यथा | 

तथापि तस्या लावण्य रेखया किज्चिदन्वितम्‌ ॥ 

स्विन्नागुलिविनिवेशो रेखाप्रान्तेषु दृश्यते मलिन. | 

अश्रु च कपोलपतित दृश्यमिद वर्तिकोच्छवासात्‌ ॥ शाक 6/]4,]5 एव ]7,8 भी द्रष्टव्य है। 
5 - एतानि तानि गिरिनिर्झरिणीतटेषु, वैखानसाश्रिततरूणि तपोवनानि। उ०रा० /25 

“ सोषइय शैल.: ककुमसुरभिर्माल्यवान्नाम यस्मिन्नील. स्निगध श्रयति शिखरं नृतनस्तोयवाह | 

विरम विरमात परं न क्षमोइस्मि प्रत्यावत पुरनिव स मे जानकी विप्रयोग ॥ उ0रा0 ]/33 

6 ने० 22/9----- 48 | 
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उपलब्ध हे वहीं व्यक्ति चित्रण की कला पर भी पर्याप्त प्रकाश डाला गया है। सस्कृत वाउपय मं इस 
अनेक नामो से सम्बोधित किया गया है। यथा- धनपालरचित 'तिलकगजरी' मे व्यक्ति चित्रण के लिए 
'प्रतिबिम्ब चित्र' का पयोग हुआ है तो हर्षदेव ने नागानन्द नाटक मे इसे 'साउृश्यचित्र' की सज्ञा दी, 
सोमेश्वर ने 'मानसोल्लास' मे 'विद्धचित्र', विष्णुधर्मोत्तर पुराण के 'चित्रसूत्रम' नामक प्रकरण में 'सत्यचित्र', 
कादम्बरी मे 'सच्चरित चित्र' फारसी मे शवीहू, एव आग्ल भाषा मे इसे पोर्ट्रेट नाम दिया गया है। सस्कृत 
साहित्य मे व्यक्ति चित्रण की मूलभूत विशेषता सादृश्य पर विशेष प्रकाश डाला गया है। चित्नर्‌त्रम म 
सत्यचित्र जिसका प्रयोग व्यक्तिचित्र के लिए किया गया है, उसमे सादृश्य को प्रधान लक्षण माना गया है, 
चित्र सादृश्यकरण परिकीर्तितम्‌, चित्रसृत्रम्‌ का आशय यहाँ सादृश्य से व्यक्ति का साक्षात्‌ प्रतिबिम्ब 
उतारना न होकर चित्रकार द्वारा चित्रित व्यक्ति के मनोगत भावों का समावेश करना है। हस ने भी 





दमयनती के सामने नल की एव नल के सामने दमयन्ती की उनकी मनोदशा के अनुरूप अपनी वाणी से 
उनका चित्र खींचा एव अपने पजो से उनका चित्रनिर्माण भी किया, जिससे दोनों एक दूसरे की मनोदशा 
को समझकर एक दूसरे से मिलन हेतु आकर्षित हुए। स्पष्ट है कि व्यक्तिचित्र केवल यन्त्राकृति सादृश्य 
नहीं है वह मनसाकृत होता है, तब तो आधुनिक काल मे प्रचलित ऐैण्डस्केप, पोर्ट्रेट, स्टिल लाइफ, की 
विधाओ का चित्रकला से बहिष्कार ही कर देना चाहिए, चूँकि इन सभी स्थलो मे कैमरे की यथार्थ निरूपण 
की शक्ति मानवीय हाथो से अधिक दृष्टिगोचर होती है। यहॉ यह कहा जा सकता है कि प्राकृतिक दृश्य 
मानवीय आकृति या ॥केसी एक क्षण की रूप स्थिति इन सबके चित्रण मे परिप्रेक्ष्ष्मत विशेषता अपेक्षित 
होती है, किन्तु किस दृष्टि से कहाँ केन्द्र मानकर वस्तु या व्यक्ति के किन लक्षणो को उभारना है, किन 
की उपेक्षा करनी है इत्यादि निर्णय चित्रकार ही कर सकता है न कि कैमरा। चित्रकार व्यक्ति के रूप को 
अपने ध्यान मे लाता है, उसके मनोगत भावों को हृदय गत करता है और फिर अपने चित्राकन में 
तूलिका के माध्यम रो अभिव्यक्त करता है, तभी व्यक्ति चित्र से सफलता की कोटि मे ला सकता है। रूप 
का सादृश्य जब भाव के दर्पण मे प्रतिबिम्बित होता है, तभी वह प्राणवान बनपाता है। वास्तव मे 
चित्रकारिता जितना बाह्य प्रयत्न है उतना ही अभ्यन्तर दृश्य रूप के अन्तर्भूत कर दोनो का सामजस्य 
चित्रफलक पर चित्रित करना ही चित्रकारिता का सर्वोच्च ध्येय है। डॉ० कुमारस्वामी भी व्यक्ति चित्रण मे 
जीवित प्रतिमान का वास्तविक सादृश्य अपेक्षित मानते हैं, जिससे उसका उपयोग सामाजिक रूप मे 
उपयोगी हो सके। शुक्रनीति के आचार्य चित्ररचना से पूर्व समाधिस्थ होकर प्रतिमान (मूर्ति या व्यक्ति) को 
सम्मुख रखकर सादृध्यपूर्ण चित्रण की आज्ञा देते हैं जैसा कि कालिदास ने मालविकाग्निमिद्र मे वर्णन 
किया है। छान्दोग्य उपनिषद्‌ ने दर्पण मे पडे प्रतिबिम्ब और वास्तविक आत्मिभाव के अन्तर को सूृक्ष्मता से 
वर्णन कर व्यक्ति चित्रकारों का मार्गदर्शन किया है।' मैत्रेय ने भी उत्ततत्र मे सफल व्यक्ति चित्र को 
रहस्यमय देह का सादृश्य माना है।* नैषधकार द्वारा निर्मित शब्द चित भले हं। कल्पना पर आधारित लगते 
हो। परन्तु फिर भी वह पाठक को यह सोचने पर विवश कर ही देते हैं कि हस ने एव श्री हर्ष न स्वय नल 
एव दमयनती की सुन्दरता का वर्णन किया है क्या सचमुच दोनो इतने सोन्दर्यश्तली थे? हस ने अपने पजो 
से नल का जो चित्र बनाया था, वह तो दमयन्ती के मनमस्तिष्क मे उतर ही गया था, तभी तो दमयन्ती ने 
दूत बन नल को यही वास्तविक नल है, ऐसा तुरन्त जान लिया। 





।| छान्दोग्य उपनिषद्‌ 8/8।5 
2. उत्ततत्र 88/99 


3(॥$9 


काल एवं परिस्थिति बदलने के साथ साथ तत्युगनुरूप कज़ाओं फे रूप 
या निखार होना स्वाभाविक है। सर्वप्रथम आदि शिल्पी ठो ईश्वर [ब्रह्मा। ही थे क्योंफि ईज्वर 
ओर सृष्टि को उनका काव्य कहा गया है, “पश्य देवश्य काव्य न ममार न जोयीते एव करदिर्मनीका पारेम 
स्वयम्भूर्याथातथ्यतोडर्थानव्यदधात शाश्वतीभ्य समाभ्य। इन वाक्यों से रणषष्ट है कि रही पे जय सञाआाकाए 


$ रत 8॥ हम जे हाथ व उत्ि ऊ कतिर्देशिल्पम क्र एव ता 03 कक पागल, ता क््क्फ हाफ कक > त्ककु ख 
नहीं है वह आत्मकृति है आत्मकृतिवशिल्पम्‌” एवं मात्रा राख्यान, प्रमाण विनिश्चय, जद्षणनि. रा अंक - 


है 


दिन्यास इत्यादि शैल्पिक तत्व है। शिल्प की प्राचीनपरम्परा का उद्देश्य कभी भी दृश्याभास या अनफरशण 
नहीं था बल्कि देवादि विषयो का लक्षण एव प्रमाण के अनुसार ऐसा निरूएण था जिसमे रूप तत्व रुदा ह' 

साकेतिकता को ग्रहण किये रहता था, परन्तु आजकल की प्रचलित जनसावारण धारणा है कि ऐेज्य फ्रिया 
मुख्यतया रुप विधापन या मूर्ति विधान है जिसमे दृश्य विषयो का अनुकरण प्रस्तुत होता है, रमम्भपत एस 
उनके द्वारा परवर्ती शिल्प परम्परा को ठीक न समझने के कारण है। कलाएँ चाहे जसी हा, जिस दिद्या का 
ही भारतीय सस्कृति की सवाहिकाएँ है। कलाएँ ही मानव मन को सुन्दर प्राउजल एय व्ययस्थित बनाती है, 
साथ ही यह तथ्य भी अवधार्य हे कि कला का उद्देश्य भी भारतीय कला परम्परा में वही €, जो मान+ 
जीवन का चरम उद्देश्य होता है अर्थात्‌ धर्म, अर्थ, काम एव मोक्ष की प्राप्ति, जैसा कि विष्णुधर्मत्तर पुराण 


चले 


में कहा भी गया है कलाना प्रवर चित्र धर्मकामार्थमोक्ष 


4 


पत्ररचना का भी नैषधकार ने बडी सुरूचिपूर्ण पदावली में वर्णन किया है। 
कण्डिनपुर पहुँचते है तो देखते है कि दमयन्ती अपनी नखलेखनी से स्दर्णिम केतकी-कसुम-दलों पर क्षण 7 


श्याम वर्ण होते हुए अक्षरों मे नल को प्रेमपत्र लिख रही थी। चित्रकला मे ख्यातिलब्ध दमयन्ती की सखी 


नल जब देवदूत बनकर 


नय आ 


वैदर्भी का चित्र बना रही थी परन्तु आलेख्य पट पर दमयन्ती का लीला कमल चित्रित्र कर सकी फिन्‍्त्‌ 
करकमल चित्रित न हुआ, उसी प्रकार कान का इन्दीवर तो बना लिया पर नयनेन्दीवर न बना पाई पत्र 
रचना के नैषध मे अन्य प्रसग भी मनोहारी है। यथा- 

आलिख्य. सख्या कुचपत्रभगीमध्ये. सुमध्या मकरींकरेण | 

यत्रालपत्तामिदमालि! यान मन्ये._ त्वदेकावलिनाकनद्या ॥ 


कपोलपत्रान्मकरात्सकेतुश्रूभ्या जिगीष्‌र्धनुषा जगन्ति ' 
इहावलम्ब्यास्ति रति मनोभू. रज्यद्वयस्यों.. मधुनाधरेण 





। मनुस्मृति के सृष्टि विद्या विषयक वर्णन की चार कोटियों के प्रतिपादक श्लोक इस प्रकार हैं- 
- प्रथम कोटि गुणातीत गुणात्पर पर ब्रह्म आसीदिद तमोभूतमप्रज्ञातमलक्षणम्‌। अप्रतर्क्यमविज्ञेय प्रसुप्तमिव सर्वत !! मनु० ।/5 
- द्वितीय कोटि स्वयभू प्रजापति पुरूष 
तत स्वयभूर्भगवान अवृयक्तो व्यञ्जयान्निदम। महाभूतादि वृत्तौजा प्रादुरासीतृतमानुद । 
योइसावतिन्द्रियग्राह्मय सूक्ष्मोउव्यक्त सनातन | सर्वभूतमयो$चिन्तृय स॒ एवं स्वयमुद्दमों ॥ मनु० ।/6,7 
- तृतीय कोटि आप नारा महत्‌, परमेष्ठी 
सो$मिद्धयाय शरीरात्यवात्‌ सिसृक्षुविविधा प्रजा । अप एवससर्जादी तासु बीजमवासूजत्‌। मनु० /8 
आपो नारा इति प्रोक्ता आपो नै नरसूनव। मनु० ]/0 
- चतुर्थ कोटि है- अण्ड, सर्वलोकपितामह ब्रह्मा, त्रिगुणात्मक विश्व 
तदणुभवद्दैम सहसाशुसमप्रभम्‌ | तस्मिउजन्ञे स्वय ब्रह्मा सर्वलोकपितामह | मनु० /9 
ता यदस्यायन पूर्व तेत नारायण समृत|-मनु० /0 
यन्तत्कारणमव्यक्त नित्य सदसदात्मकम्‌। तद्विसृष्ट स पुरूषों लोके ब्रह्मेतिकीर्त्यते। मनु० /| 
2 नैषध 3/8, 23 28 
3 दलोदले काञ्चनकेतकस्य क्षणान्मसीभावुकवर्णलेखम्‌ | 
तस्यैव यत्र स्वमनड्गलेख लिलेख भैभी नखलेखनीभि ॥ 
विलेखितु भीमभुवों लिपीषु सख्याइति विख्याइतिभृतापि यत्र | 
अशाकि लीलाकमल न ॒पाणिरपारि कर्णोत्पलमक्षि नैव। || नै० 6/63, 64 


4... नै० 6/69 
5 नै० 7/60 
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उत्कण्टका विलसदुज्जवलपत्रराजिरामोदभागनपरागतरा5तिगौरी । 
रुद्रक्रधस्तदरिकामधिया नले सा वासार्थितामधृत काञज्चनकेतकोव ॥ 
दत्ते जय जनितपत्रनिवेशनेय साक्षीकृतेन्दुददना मदनाय तन्‍वी | 
मध्यस्थदुर्बलतमत्वफल किमेतदभुक्तिर्यदत्र तव भर्तिसितमत्स्यकेतो ॥* 


पत्यूगिरीणामयश सुमेरूप्रदक्षिणादभास्यदनादृतस्य | 
दिशस्तमश्चैत्ररथान्यनामपत्रच्छटाया मृगनाभिशोभि ॥* 


तत्कालीन समय के लोग चित्रकला मे प्रवीण थे, इसका प्रमाण देते हुए श्री हर्ष कहते है कि 
कुण्डिनपुर वासियों ने नगर के भवनों की भित्तियो पर दमयन्ती का चित्र बना रखा था, दमयन्ती के चरित्रों 
को चित्रों मे देखते हुए स्वयवर मे आये राजागणो ने अपने दिन व्यतीत किये, उधर दमयन्ती भी चित्रकार 
द्वारा बनवाई गयी तस्वीर को देखकर अपने सपने बुनती थी। इस प्रकार सजीव चित्रो का निमार्ण करन 
का वर्णन कर श्रीहर्ष ने यह ससूचना देनी चाही है कि उस समय भी कुशल चित्रकार विद्यमान थ। इस 
दिशा में दमयन्ती का कथन भी अवधेय है जब वह नल से कहती है- कि हस ने मेरे प्रिय का जो चित्र 
अपने नखो से निर्मित किया था, वह आपके ही रूप के समान था। यथा- 


तदद्य विश्रम्य दयालुरेधि मे दिन निनीषामि मवद्विलोकिनी । 
नखे किलाख्यायि विलिख्य पक्षिणा तबवैव रूपेण ला स मत्प्रिय ॥" 


यह तो स्वत सिद्ध तथ्य है कि जिस भित्ति पर या जिस जगह चित्र बनाना होता है उसे जल या 
किसी अन्य लेप पदार्थ से साफ करने के बाद ही वहाँ पर चित्र बनाया जाता है।' इस तथ्य का नैषधकार 
ने भी प्रतिपादन करते हुए कहा है कि शत्रु (का चरित्र) की कीर्ति चाहे कितनी ही धवल (स्वच्छ) क्यो न 
हो, किन्तु उसके चरित्र मे झूठे स्याही के दाग (अपयश) लगाने में भला कौन कसर छोड़ता है। 
शिल्पशास्त्र मे ही दाग छुटाने का वर्णन भी नैषध मे मिलता है, जहाँ नल दमयती से सन्ध्याकालीन दृश्य 
का चित्रण करते हुए कहते है कि प्रिये। देखो तो, रात्रि रूपी धोविन ने चन्द्रिका रूपी दूध की धारा से 
आकाश रूपी वस्त्र मे लगे हुए अन्धकार रूपी कज्जल के दाग को क्षण भर मे साफ कर दिया। दाग 
छुटाने के लिये कलाकोष नामक ग्रथ मे विवरण मिलता है कि वस्त्र पर पडे तेल के दाग (मल) को घी से, 
घी के मल को उष्ण जल से, कज्जलके दाग को दूध से तथा अन्य प्रकार के दागो को खारे उष्ण से धोना 
चाहिए। 


नै० ]2/0 
नै० 2]/34 
नै० 22/29 
नै० 0/35 
ने० 9/66, ]43 55 
ने० 9/66 
अन्येपि शिल्पिनों जलधारा - क्षालिते रमणीये कड॒डयादौष्मयादिवर्ण कैश्चित्र लिखन्ति। नै० 20/36 नारायण की 
टिप्पणी। 
8 धौते5पिकीर्तिधाराभिश्चरिते चारूणि द्विष | 
मृषामषीलवैर्लक्ष्म लेखितु के न शिल्पिन ॥ नै० 20/36 
9  अभिमृगेन्द्रोदरि। कौमुदीभि क्षीरस्य धराभिरिव क्षण्न | 
अक्षलि नीली रुचिरम्बरस्था तमोमयीय रजनीरजक्या ॥ नै० 22/] 
।0. तैल घृतेन, तच्चोष्णजलैर्दग्घेन कज्जलम्‌ | 
नाशयेदम्बरस्थ तु॒ मल क्षारेण साष्मण ॥ कलाकोष, नै० 22/]] टीका में नारायण की टिप्पणी 


जज. (६ ( +#«» वें कैचं बबथ 
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माला पिरोने का वर्णन भी नैषधकार ने सुरूचिपूर्ण शैली मे करते हुए कहा कि दमयन्ती के भवन 
मे कोई सुन्दरी सुई की नोक चुभाकर माला गूथ रही थी, ऐसा लग रहा था कि जिन पुष्पो ने मदन वाण 
बनकर दमयन्ती के हृदय को क्षुब्ध किया था, मानो वह उन्हीं रो (अपनी सखी दमयन्ती का) प्रतिशोध & 
रही थी एव दमयन्ती उसे ऐसा करने से मना कर रही है कि अरे। इस प्रकार तो तू ही इन कुसुम बाणा 
को गुण (डोरा या प्रत्यचा) युक्त कर मदन को दे रही है। यथा- 
स्मराशुगीभूय.. विदर्भसुभ्रूवक्षी.. यदक्षोमि. खलुप्रसून | 
सृज सृजन्त्या तदशोधि तेषु यत्रैकया सूचिशिखा निखाय ॥ 
यत्रावदत्तामतिभीय भैमी त्यज त्यजेद सखि! साहसिक्यम । 
त्वमेव कृत्वा मदनाय दत्से बाणान्प्रसूनानि गुणेन सज्जान ॥ 
भरतमुनि ने नाट्यशास्त्र के ग्यारहवे अध्याय मे मालागूथते समय हाथ की होने वाली सूची 
मुखमुद्रा का उल्लेख किया है।* 
शिल्प की एक विधा द्यूत क्रिया का वर्णन भी नैषधकार ने किया है। दमयन्ती एव उसकी सखियो की 
सभा में पाशे का दाँव चल रहा था। दमयन्ती की सखी दमयन्ती को पाशे का ज्ञान कराती हुई कहती है कि- 
शारीं चरन्तीं सखि। मारयैतामित्यक्षदाये कथिते कयापि । 
यत्र स्वघातप्रमभीरूशारीकाकृत्थसाकूतत्स स॒ जज्ञे ॥* 
महाभारत से भी यह प्रमाणित होता है कि उन दिनो अक्षविद्या का प्रचलन था। नल को उसके 
भाई पुष्कर ने द्यूतक्रीडा मे (कलि के सहयोग से) पराजित कर उसे राज्य से च्युत कर दिया था। 
हालाकि नैषध मे इसका उल्लेख नहीं मिलता। बाद मे नल ने अक्षविद्या के जानकार राजा ऋतुवर्ण से 
सीखकर उसमे दक्ष होकर पुष्कर को पराजित कर अपना राज्य प्राप्त किया था 


नैषधकार शिल्पशास्त्र की एक अन्य विद्या अभिनय का भी नैयध मे उल्लेख किया है। नल देवदूत 
बनकर जब दमयन्ती के भवन मे प्रवेश करते है, तो देखते हे कि वहाँ दमयरन्ती के सखियो के सरस 
विलास चल रहे थे कोई सखी दमयन्ती का रूप धारण किये हुए थे, तो कोर्श नल का रूप धारण किये 
हुए थी, एव घात्री द्वारा लायी गयी मघूकमाला को दमयन्ती रूप धारिणी सखी, नल रूप धारिणी सखी के 
गले मे लज्जा का अभिनय करती हुई डाल रही थी, एव सारिका (को सरख्ियों ने जो पाठ पढा रखा था वह 
उसी को दुहराती हुई) कह रही थी, कि सखि दुःख न करो, यह देखो नल है! नल जो वहीं अमूर्त रूप मे 
स्थित थे, चौक पडे कि कहीं मैं इन लोगो के द्वारा देख तो नहीं लिया गया।" नैषधकार का उपर्युक्त 
विवरण सर्वथा शास्त्र सम्मत ही है क्योकि भरत के नाटय शास्त्र के सातवें अध्याय में ', भी भाव विन्यारो 
के अभिनय का वर्णन मिलता है। यथा- 
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सखीशताना सरसैर्विलासै. स्मरावरोधश्रमावहन्ताम्‌। 
विलोकयामास सभ स भैम्यास्तस्य यप्रतोलीमणिवेदिकायाम्‌ ॥ नै० 6/58 
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विभावैराहतो योडर्थों ह्मनुभावैस्तु गम्यते | वागड्गसत्वाभिनयै स भाव इति सक्षित !; 
वागगमुखरागेण सत्वेनाभिनयेन च । कवेरन्तर्गत भाव भावयन्भाव उच्यते ॥ 
नानाभिनयसबद्धान्भावयन्ति रसानिमान्‌ । यस्मात्तस्मादमी भावा विज्ञेया नाइग्क्िशि | 
बहवोडर्था विभाव्यन्ते वागड़गाभिनयाश्रया | अनेन यस्मात्तेनाय विभाव इति सज्ञित | 
वागगाभिनयेनेह यतत्त्वथेडिनुभाव्यते | शाखाड्गोपाड्गसयुक्तरत्वनुमावस्तत स्मृत ॥ 
लोकस्वभावससिद्धा लोकयात्रानुगामिन । अनुभावा विभावाश्च ज्ञेयास्त्वभिनये बुधे ॥ 
इसके अतिरिक्त नाटयशास्त्र मे आठवे एव नवे अध्याय मे उपाड्गाभिनय एवं अगाभिनय का भी 
विस्तार से विवेचन मिलता है। 


श्री हर्ष ने हास परिहास एवं पहेली का भी वर्णन किया है जो कि वात्स्यायन द्वारा दी गयी 
चोसठ कलाओ की श्रुखला की एक कडी है। बीसवे सर्ग मे नल दमयन्ती की रात्रिकालीन मदन क्रिया का 
वर्णन कर सखियो के सामने उसका परिहास कर रहे थे, तब दमयन्ती ने अपनी सखी के कान अपने हाथो 
से मूद लिये, फिर दमयन्ती के पक्ष को ग्रहण करते हुए नल ने उसकी सखी कला के ऊपर जल फेक 
दिया, जिससे उसके अग झलकने लगे एव उसका भी परिहारा हुआ, दथा दमगयक्त्ती को विभिन्‍न मुद्राओं से 
राजा नल ने किज्चित कुपित किया, तो उन्हे मनाया भी (इसका विस्तार सा वर्णन कमशास्त्रके अन्तर्गत 
किया जा चुका है|) स्पष्ट है कि श्रीहर्ष शिल्पशास्त्र से इस विधा के भी विज्ञ थे। भरत के नाइयशास्त्र से 
भी इस विधा के शास्त्र सम्मत होने की पुष्टि मिलती है।* 


शिल्पशास्त्र मे स्त्रियो एव पुरूषों के सौन्दर्य मण्डन हेतु अगराग लोपन की चर्चा भी मिलती है) 
नैषधकार ने इसका वृहद्‌ रूप मे वर्णन किया है। दमयन्ती के स्वयवर मे सभी राजागण अपनी रूप सज्जा 
कर सभा मण्डप मेआये ऐसा वर्णन नैषध मे दशवे सर्ग मे वर्णन मिलता है। सभी राजा अपने रूप सौन्दर्य 
को एक दूसरे से पूछ-पूछ कर, पुन दर्पण मे अपने प्रतिबिम्ब को देख-देखकर पुन अपना रूपमण्डन 
करते।” परन्तु फिर भी नल की सुन्दरता की समता के लिए वे पुन उद्योग करते | नल तो प्रकृत्या सौन्दर्य 
की मूर्ति थे। किन्तु नल भी उत्तम अलकारों के साथ-साथ कुकुम चन्दन आदि अगरागो को धारण कर ही 
स्वयवर सभा मे ससम्मान पथारे।" स्त्रियो के सौन्दर्य को सवारनेका वर्णन करते हुए श्रीहर्ष लिखते है कि 
विभिन्‍न आभूषणो एव स्निग्ध लेपन इत्यादि से दमयन्ती परमसुन्दरी दिख रही थी, क्योकि उसका श्रगार 
रूप सज्जा मे चतुर उसकी सखियो द्वारा किया गया था। गोरोचन, चन्दन, कुकुम तथा कस्टूरी के लेप 


॥। नाटयशास्त्र-7/]--- 6 
2. कामसूत्र [/3/5 

3 नै० 20//2 ---- [53 
हु 


रतिरनाम प्रमोदातिमका ऋतुमाल्यानुलेपनाभरणभोजनवरभवना नुभषनाप्राति कृल्यादितिर्विभावै समुत्यद्यते। 
स्मितवदनमघुरकथनभ्रूक्षेपकटाक्षादिभिरनुभावै | “इष्टार्थ विषय प्रादया रति समुपजायते । 
सौम्यत्वादभिनेया रा वागमाधुयाँगचेष्टिते ॥ 7/9 
हासो नाम - परचेष्टानुकरण कूहकासवद्धप्रलापपौरोभग्यमौख्योदिभिर्विभाव समुत्यपद्यते। तमभिन्‍्येत्‌ 
पूर्वोक्तैहसितादिभिरनूभावै। भान्तिचात्र श्लोक परचेष्टानुकरणाद्धास समुपजायते | स्मतहासातिछसितैरभिनेय स 
पण्डित ॥ 7/0 वाट्यशास्त्र पृ० 707-08 
5 पूर्णन्दुमास्य विदधु पुनस्ते पुनर्मुखीचक्रूरनिद्रमब्जम्‌ | 

स्ववक्त्त्रमादर्शतलेडथ दर्शदर्श बभुज्जर्नतथातिमञ्जु ॥ नै० 0/20 
6 भूषाभिरूच्चैरपि ससस्‍कूते य वीक्ष्याकृत प्राकृतबुद्धिमेव । 
प्रसूनवाणे विबुधाधि नाथस्तेनाथ साइशोभि सभा नलेन ॥ 
धृतागरागे कलितद्यु शोभा तरिमिन्सभा चुम्बति राजचन्द्रे | 
गतावताक्ष्णोर्विषय विहाय कय क्षत्रनक्षत्त्र कुलस्य कान्ति, ॥ नै० 0/38 39 
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मणियो के आभा पडने से व्यर्थ ही सिद्ध हो रहे थे।। उस समय भी ललना सौन्दर्यमण्डन कीप्रथा थी, ऐसा 
राजा भीम के कथन से भी पुष्टि होती है। यथा- 


सृजन्तु पाणिग्रहमगलोचिता मृगीदृश। स्त्रीसमयस्पृश | क्रिया। 
श्रुतिस्मृतीना तु वय विदध्महे विधानिति स्माह च निर्ययी च स ॥* 

घर, दरवाजे सजाने जैसा कृत्य भी शिल्पशास्त्र के अन्तर्गत आता है। दमयन्ती के फरेणय के 
समय भी भीममहल अत्यधिक मनोरम ढंग से सजाया गया था।” साथ ही कुण्डिनपुर की रमणियो द्वारा 
विवाह मण्डप मे मगलार्थक हल्दी चावल से चौक रचना की गयी।* #एष्ट है कि उस समय की स्त्रिया भी 
शिल्पक्रिया विधान में दक्ष थीं। विवाह मण्डप मे वर वधू को सजाने को परम्परा प्राचीन काल से अनवरत 
आधुनिक काल तक चली आ रही है। श्रीहर्ष भी दमयन्ती एव नल के वरठ्घू रूप मे सजारो सवारने का 
वर्णन करते हुए कहते है कि समस्त कलाओ में चिरकाल से अभ्यास करने के कारण अत्यन्त कुशल 
सखियो ने दमयनती को वेदी पर ले जाकर क्षण मे उसके प्रत्येक अग का श्रुगार किया। वैसे तोअलकरणों 
के विना भी दमयनती स्वय सुषमा की पराकाष्ठा थी, दमयन्‌ती का मुखमण्डल विभिन्‍न तिलको एव पुष्पों 
की छटा से दीप्तिमान था। किसी सखी ने सुंगन्धित धूप के धूम से सुवासित करके दमयन्ती के कोमल 
केशपास कोमनोहर पुष्प मजरी के समान गूथा तो किसी सखी ने श्याम चवर के समान उसके कुचित 
केशपाश को बॉधा। दमयन्ती केमस्तक पर स्वर्णमयी पटिटका सुशोभित की गयी। विस्तृत नेत्रों मे अपागो 
तक फैलने वाले अञज्जन (रेखा रूप मे) लगाया गया, कानो मे आभरण रूप मे दो इन्दीवर पुष्प एव विभिन्‍न 
रत्न आभूषणों के साथ मणिखचित चन्द्राकार कुण्डल पहनाये गये, होठो पर अरुण यावक राग (आलक्तक 
सदृश) जो चिकने पदार्थ के सम्मिश्रण से युक्त था लगाया गया जिससे वह सदा लगा रहे एव चटकीला 
बना रहे, गले मे सात लडियो का मुक्ताहार पहनाया गया। बाहु मे शख, (मगलार्थक) निर्मित मगल ककण 
(कगन) एव चरणों मे आलक्तक, राग लगाया गया” सम्पूर्ण श्रगार विधियों से मण्डित करने के बाद 
दमयन्ती शोभा की पराकाष्ठा जैसी लगती थी। यथा- 

क्रमाधिकामुत्तरमुत्तरं श्रिय पुपोष या भूषणयुग्बनैरियम । 
पुर पुस्तस्थुषि रामणीयके तया बबाघेडवधिबुद्धिधोरिण ॥ 


वर रूप मे नल को सजाने का वर्णन करते हूए नैषधकार अभिषहित करते है कि श्रूग,र रचना मे 
कुशल सेवको ने महाराज नल का भी विवाहोचित श्रृगार किया। केश प्रसाधन मे दक्ष पुरूषो ने बडे विचार 


। . स्निग्धत्वमायाजललेप लोपसयत्नरत्नाशुमृजांशुकाभाम्‌ । 
नेपथ्य हीराग्युतिवारिवर्तिस्वच्छाय सच्छाय निजालिजालाम्‌ ॥ नै० 0/94 एव 95 --- 97 
पीतावदातारुणनीलभासा . देहोपदेहात्किरणैर्मणीनाम्‌._ । 
गोरोचना चन्दनकुकुममैणनाभीविलेपान्पुनरुक्तयन्तीमू ॥ नै० 0/98 एव 99 --- !0 


2. नै० 5/7, एव 5/26 
3 मुखानि मुक्तामणितोरणोद्गतैर्मराचिभि पान्थविलासमाश्रितै । 
पुरस्य तस्याखिलवेश्मनामपि प्रमोदहासच्छुरितानि रेजिरे ॥ नै० 5/]3 एवं 0/3 
4. क्वचित्तदालेपनदान पण्डिता कमप्यहकारमगात्पुरस्कृता । 
अलम्भि तुगासनसनिवेशनादपूपनिर्माणविदग्धयादर ॥ नै० 5/2 
अवापिताया शुचिवेदिकानूतर कलासु तस्या सकलासु पण्डिता | 
क्षणेन सख्याश्चिरशिक्षणै स्फूट प्रतिप्रतीक प्रतिकर्म निर्ममु ॥ नै० [5/26 
6. नै० 5/27 --- 48 
7 नै० ]5/49 एवं 50 --- 56 


8 तथेव तत्कालमथानुजीविभि प्रसाधनासञ्जनशिल्पपारगै । 
निजस्य पाणिग्रहणक्षणोचिता कूृता नलस्यापि विभोर्विभूषण ॥ नै० 5/57 


(॥ 


3 ] 


एव सावधानी के साथ उनके कंशो का श्रुगार कर उन्हे बॉधा, साथ ही माजती आदि के पुष्प कशा म 
लगाने के साथ अमूल्य रत्नों वाला मुकूट उन्हें पहनाया गया, ललाट पर वीरपटिटका, जो रत्नखचित थी 
के पहनाने के साथ, तिलकबिन्दु भी भाल पर निर्मित किया गया, कानो मे कुण्डल एव गले में मोतियों की 
माला तथा बाहुओ मे मुद्रिकाएँ एव भुजबन्द आदि पहनाये गये। उस रामय नल पृथ्वी पर साक्षात्‌ कामदव 
लग रहे थे।' नैषधकार ने भी अपनी अभीष्सा निम्न रूप मे व्यक्त की - 


वैदर्भीबहुजन्म निर्मिततप शिल्पेन देहश्रिया । 
नेत्राभ्या स्वदते युवायमवनीवास प्रसूनायुध ॥ 


तक शाप गा ->+5 गगरुऊत्प्राग्भारदुष्प्रापया लि 


गीवएणलगणरणर्वभौगरुऊत | 
योग भीमजयानुभूय भजतामद्दैतमद्यत्विषाम्‌ ॥* 


उपर्युक्त तथ्यों एव पूर्व मेव्याख्यायित पाक, वास्तु, अश्व, काम, इत्यादि शास्त्रों के प्रसंग से भी 
यह स्पष्ट होता है कि श्रीहर्ष ३ >८श्यस्त्रह् थे। साथ ही यह भी विवरण मिलता है कि नल एव दमयनती 
भी शिल्पशास्त्र की अनेकानेक विधाओ के ज्ञाता थे। 


वास्तु शास्त्र 


अमरकोश मे “वास्तु शब्द के लिए 'वेश्मभूरवस्तुरस्त्रियाम्‌ अभिहित किया गया है। वास्तु शब्द की 
निष्पत्ति वस्‌ + तुण्‌ + के सयोजन से होती है। किज्चित्‌ कविपण्डितो ने वास्तु शब्द की व्याख्या करते हुए 
कहा “बसन्ति प्राणिब्नो यत्र' अर्थात्‌ वह स्थान या भूमि जहाँ प्राणी (मानव) निवास करते हो (निवास भूमि) 
या घर बनाने की जगह या भवन भूखण्ड को वास्तु कहा जाता है।' मनुस्मृति मे विवरण मिलता है कि 
"रवेरविषये वास्तु कि दीप प्रकाशयेत्‌" शास्त्र जनसाधारण के लिए विधान बतलाने वाले धार्मिक ग्रन्थों को 
कहते है। अत यह कहा जा सकता है कि वह स्थान जिस पर कोई इमारत खडी हो, साथ ही उससे 
सम्बद्ध जमीन, जमीन की जॉच, इमारत किस विधि से निर्मित की जाये, पूजालय, पचनालय (भोजनालय) 
स्‍्नानघर, शय्यागृह किस दिशा मे हो, इससे सम्बद्ध विषय का समस्त ज्ञान जो उचित क्रम में म'नव ज्ञान 
का विषय बने, उसे धास्तुशास्त्र कहते है। नैषध मे कविवर श्रीहर्ष ने महाराज भीम के (कुण्डिनपुर स्थित) 
महल विवरण प्रसड्ग मे” एव निषदाधिराज नल के प्रसाद वर्णन प्रसड्ग में. अननी वास्तुशास्त्रविदग्धता का 


परिचय दिया है। वास्तुशास्त्र की प्राचीनता का पता इसी से प्रकट ह त, है छि इसका वर्णन ऋग्वेद में भी 


आया है। 
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8 ता वा वास्तुन्युश्मसि गमध्य यत्र गावो भूरिश्रृड्गा अयास | 


अत्राह तदुरुगायस्य वृष्ण परम पदमव भाति भूरि ॥ ऋ /54/6 
वास्तूनि सुखनिवासयोग्यानि स्थानानि - सायण । 


5५ 88 


भवन विन्यास मानव सभ्यता एव सस्कृति के अध्ययन मे प्रमुख आधार रहा है। रथापत्य कला का 
उत्कर्ष मानव समाज की सास्कृतिक अभिरूचि एव वैभव को प्रदर्शित करता है। भारत वर्ष में भवन निर्माण 
की कला प्राचीन काल से ही लोगो को ज्ञात थी, क्योकि इस कला मे मनुष्यों के दक्ष होने के प्रमाण - 
हडप्पा एव मोहनजादडों की सभ्यता के अधययन मे प्रचुर रूप मे उपलब्ध मिलते है, साथ ही सभो वेदिक 
सहिताओ मे भी वास्तुकला के वर्णन के सदर्भ प्राप्त होते है। अथर्ववेद सहिता के ' शाजाएफ़' मे विशेष 
रूप रो स्थापत्य (वारतु) कला का वर्णन मिलता है एव वारतु विद्या के बीज भी अथर्ववेद में मिलते 8 
क्योकि अथर्ववेद से उद्भूत स्थापत्य वास्तुशास्त्र का उपजीव्य है, ऐसा भागवत्त महापुराण से प्रमाणित होता 
है। यथाहि - 
ऋग्यजु सामाथर्वख्यान्‌ वेदान्‌ पूर्वादिभिर्मुखे । 
शस्त्रमिज्या स्तुतिस्तोम प्रायश्चित व्यधात्क्रमात्‌ ॥ 
आयुर्वेद धनुर्वेद गान्धर्व वेदमात्मनन.. | 
स्थापत्य चासूदू वेद क्रमात्पूर्वादिभिमुये.. ॥ 
इतिहास पुराणानि पञ्चम वेदमीश्वर। 
सर्वेभ्य एव. वक्त्रेभ्य ससूजे सर्वदर्शन ॥ 


स्थापत्य विद्या का पोषण ऋषियो द्वारा किया गया है क्योकि मत्स्यपुराण मे शिल्पशास्त्र के 
उपदेशक अठारह आचार्यो का वर्णन मिलता है। इन आचार्यो मे मय एव विश्वकर्मा अत्यधिक प्रसिद्ध थे। 
विश्वकर्मा औदीच्यपरम्परा के तथा मय दाक्षिणात्यपरम्परा के दीपस्तम्भ माने जाते हैं। समराड्गणसूत्रधार के 
अनुसार प्रभावसु के पुत्र विश्वकर्मा देवगुरु वृहस्पति के भागिनेय एव अपराजितपृच्छा के अनुसार भृगु 
(शुक्राचार्य) के भागिनेय थे। ये दोनों ऋषि शिल्पशास्त्र के महनीय उपदेशक थे। नल एव नील के साथ 
अष्टावसुओ की ख्याति भी शिल्पज्ञ रुप मे प्रथित है। आधुनिक वास्तुशाब्चविदू टोडर महोदय ने कुछ प्रगुख 
वास्तुविदों के होने की ससूचना दी। 


वास्तुशास्त्र गणित एवं ज्योतिष का प्रयोगात्मक (क्रियात्मक) विज्ञान है क्योकि स्थापत्य की 
आधारमभूता पृथ्वी सौरमण्डल के साथ सम्बद्ध है। सूर्य, चन्द्रमा तथा नक्षत्रो का प्रभाव इसके ऊपर परिलक्षित 
होता है। इसीलिए प्राचीनकाल से ही इस ससार मे वास्तुप्रकल्पना मे आयादिविचार,नक्षत्र-परीक्षा,लग्न,तिथि 
एव दिनो का निर्धारण होता आया है। इस प्रकार अष्टाड्गस्थापत्य मे ज्योतिषशास्त्र का भी प्रमुख योगदान 
है। मापन वास्तुप्रकल्पना का आधार है। मापन के बिना सुष्ठुप्रकल्पना सम्भव नहीं हे, एव इस कार्य मे 
गणितशास्त्र का प्रयोग होता है। वास्तु कर्म में ज्यामितिशास्त्र के अनुसार आकृति का निर्धारण होता है 
इसलिए वास्तुशास्त्र का एक अन्य सहयोगी शास्त्र गणित शास्त्र भी है। साथ ही देशचयन, भूमिपरीक्षण एव 
शल्यशोधन मे वास्तुशास्त्र के सहायक भूगोल, भूगर्भ इत्यादि शास्त्र भी है। इससे स्पष्ट है कि वास्तुशास्त्र 
का ज्योतिषशास्त्र, गणितशास्त्र, ज्यामिति शास्त्र एवं भूगर्भशास्त्र से महत्वपूर्ण सम्बन्ध है। 


श्रीहर्ष ने नैषध के दशवे सर्ग में स्वयंवर प्रसड्ग मे राजमण्डल के बीच मे सम्पूर्ण अलडकरणों से 
अलडकृत दमयन्ती के आगमन पर उसके सौन्दर्य का वर्णन करते हुए दमयन्ती के रुप निर्माण का शिल्पी 
बसन्त को बताया, क्योकि उसने दमयन्ती की, श्वासों को मलय पवन का बनाया, एवं उसके अंगों को 





।  औओऔमद भागवत्‌ 3/2/37, 38, 39 


प्रसून निर्मित तथा वाणी को कोकिल के पचम स्वर से निर्मित बताया। साथ ही दमयन्ती का शरीराद* 
को मदन (कामदेव) निर्मित बताया ब्रह्मा की नहीं, क्योकि दमयन्ती का शिल्पी अन्य शिल्पकारा से प्रराभु* 
हीं हो सकता, जबकि ब्रह्मा तो रुप निर्माण के विषय मे एक मदन किकर योवन से पराणित हा जाते हा 
ऐसा वर्णन समुपस्थापित कर श्रीहर्ष ने यह स्पष्ट रूप से सकेत दिया है कि यह शिल्पशास्त्र में भी, जो कि 
वास्तुशास्त्र का एक अगभूत रूप है, उसमे भी वह पारगत है। नैषधकार ने राजा भीम के रा ज्पारणद एव 
नल के राजप्रसाद वर्णन प्रसग मे यह तो नहीं बताया कि उनका राजप्रासाद एस्लर*%>» म॑ प्रतिपादित 
तथ्यो के आधार पर ही बना था, किन्तु यदि वास्तुशास्त्र की दृष्टि से शभाशुभ विचार भीम नल के परासाद 


हा 


४ बारे मे किया जाय, तो यही तथ्य उभर कर सामने आता है कि निश्चय ही ये वारतुशारत्र रम्मतधिरः 
से ही बने होगे क्योकि विश्वकर्मा ने भी कहा था कि 


प्रासादे सदनेइलिन्दे द्वारे कुण्डे विशेषत | 
दिडमूढे. कुलनाश स्यात्तद्वशात्साधयेद्शिश  ॥ 


जब कि भीम एव नल दोनो नरेशो के उत्कर्ष का वर्णन महाभारत के साथ-साथ नैषय में भी 
मिलता है। नैषध मे उपलब्ध वस्तुशास्त्रीय सदर्भों के जो चित्र मन मे अकित होते है, उससे यह प्रतीत होता 
है कि कवि को वास्तु शास्त्रीय ग्रथो यथा-अग्निपुराण के ४१वे, 2»व एव १०४ वे अध्याय, मानसार, 
वृहत्सहिता के तिरपनवे अध्याय एव समराडणसूत्रधार मे प्रतिपादित (वेषयरगम्री का यथेष्ठ ज्ञान था। जब 
हस राजा नल का दूत बनकर कृण्डिनपुरी पहुँचा तो उसने देखा कि कण्डिनपुरी के भवन निष्कलक 
भित्तियों वाले एव स्फटिक मणि से निर्मित थे।! तथा राजप्रासाद नीलममाणि एव सूर्यकान्तमणियो से निर्मित 
थे। प्रासाद या गृह निर्माण हेतु उत्तम भूमि के बारे मे मत्स्यपुराण मे कहा गया है कि - 


पूर्वादि गृहणीया द्वर्णनामनुपूर्वश । वास्तुसामूहिको नाम दीप्यते यस्तु सर्वश | 
शुभद सर्ववर्णाना प्रासादेषु गृहेषु च | हलकृष्टेष्थवा देशे सर्वबीजानि वापयेत्‌ || 
त्रिपज्चसप्तरात्रेण यत्र रोहन्ति तान्यपि । ज्येष्ठोत्तमा कनिष्ठा भूवर्जनीयेतरामता || 


वराह ने भी भवन विन्‍न्यास हेतु उत्तम भूमि के बारे मे अभिहित किया कि - 


श्वश्रोषित न कुसुम यस्मिन्‌ प्रम्लायते तु वर्णसमम्‌ । 
तत्तस्य भवति शुभद यस्य च यस्मिन्‍न्न मनो रमते 

कुशयुक्ता शरबहुला दूर्वाकाशान्विता क्रमेण मही । 
अनुवर्ण वृद्धिकरी मधुरकषायाम्लकटुका च || 


। अस्या स चारुम॑धुरेव कारु श्वास वितेने मलयानिलेन । 
अमूनि सूनैर्विदधेडड़कानि चकार वाच पिकपज्यचमेन ॥| नै० 0/30 
2. कृति स्मरस्यैव न धातुरेषा नास्या हि शिल्पीतरकारुजेय । 
रूपस्य शिल्पे वयसाइपि वेधा निजीयते स स्मरकिड्करेण ॥ 
गुरोरपीमा भणदोष्ठकण्ठ निरुक्तिगर्वच्छिदया विनेतुम्‌ | 
श्रम स्मस्यैव भव विहाय मुक्ति गतानामनुतापनाय ॥ नै० 0/3। 32 
3 दयित प्रति यत्र सततारतिहासा इव रेजिरे भुव । 
स्फटिकोपलविग्रहा गृहा शशभृद्भिनिरडकभित्तय ॥ नै० 2/74 
4 नृपनीलमणीगृहित्वषामुपधयेर्यत्र भयेन भास्वत । 
शरणार्थमुवास वासरेप्यसदावृत्युदयतूम तम ॥ नै० 2/75 
अनलै परिवेषमेत्य या ज्वलदर्कोपलवप्रजन्मभि | 
उदय लयमन्तरा खेखहद्दाणपुरीपरार्ध्यतरम्‌ ॥ नै० 2/87 
5 मत्स्यपुराण 253/5, ।6, 7, ।8 


उपर्युक्त प्रासाद हेतु उत्तम भूमि से सभी वर्णन भीम एव नल +# राज्प्रासाद रा सम्ननिि 7 «4 


हर न 


वर्णन प्रसग में घटित होते है। वराह ने भित्ति के बारे मे वर्णन करते हुए लिया है कि - 


व्यासात्‌॒ षोडशभागसर्वेधा सदमना भवेदिभल्लि 
पक्वेष्टकाकृताना दारुमयाना तु न विकल्प ५ 


अग्निपुराण में भी भित्तियों के परिमाप के बारे मे सूचना मिलती है। यथा - 
प्रतिमाया  प्रमाणेन्‌ू.. कर्त्तव्यापिण्डिकाशभा ., 
गर्भस्तु पिण्डिकार्द्धनगर्भमानास्तुभित्तय || 
भित्तेरायाममानेन उत्सेधन्तु प्रकल्पयेत | 
भित्युच्छायात्‌ू. द्विगुण तुकल्पयेत्‌ बुध ॥ 


मणियो से निर्मित होने के कारण भीमंप्रासाद की समीपस्थ भूमि एव आकाश प्रासाद म प्रतिबिम्बित 
हो रहे थे। कृण्डिनपुरी नगरी एव प्रासाद के चारो तरफ सुरक्षा के लिए चारो ओर दीवार एव जल से भरी 
परिखाएँ विद्यमान थी। जिससे वह नग जलाशय मे प्रतिबिम्बित देवनगरी के समान सुशोभित हो रही थी 
साथ ही शत्रुओं से रुरक्षित भी थी। अग्निपुराण मे भी प्रासाद एव नगरी की सुरक्षा हेतु चारो ओर दीपार 
बनाने का वर्णन मिलता है। यथा - 
नेमि पादोनविस्तीर्णा प्रासादस्य समन्तत । 
परिधिस्त्रयशशको मध्ये रथकास्तत्रकारयेत ॥ 


कुण्डिनपुर के महल गगनचुम्बी थे, अर्थात उनके शिखर अत्यन्त ऊँचे आकार मे निर्मित थे। महल 
या प्रासाद के शिखर की ऊँचाई के बारे मे अग्निपुराण मे कहा गया है कि - 


'शिखरेण सम कार्यमग्रे जगति विस्तरम्‌ | 
द्विगुणेनापि. कर्त्तव्य यथाशोभान्‌रूपत ' ॥ 
भीम महल मे स्थित पताकाएँ कशाताडन की भाति सूर्य के अश्वों को लगतीं थीं अर्थात शिखरों मे 
स्थित पताकाएँ दूर ऊँचाई तक लहरा रही थीं। भवनो के अधो, पध्य, तथा उर्ध्व भाग क्रमश पाताल, 
भूलोक तथा आकाश के सभी चिन्हों सहित श्रेष्ठ अशो द्वारा निर्मित किये गरे थे। साथ ही राजमदिर इतने 
विशाल एव ऊँचे बने थे कि उनके कण्ठप्रदेश मेघखण्डो के स्पर्श केकारण श्यामवर्ण के दिखायी पडते थे। 


।. नै० ]/38 ->++ 07, एव 2/06 +--++ ]09 
2. वृहस्सहिता 53/23 
उं। क्षण नीरवया यया निशि अभ्ितवप्रावलियोग पट्टया | 


मणिवेश्ममय सम निर्मल किमपि ज्योतिरिबाह्ममिज्यते ॥ नै० 2/78 
विललास जलाशयोदरे क्वचन दौरनुविम्बितेव या | 
परिखाकपटस्फूटत्प्रतिविम्वानवलम्बिताम्बुनि || नै० 2/78 
परिवावलयच्छलेन या न परेषा ग्रहणस्य गोचर । 
फणिभाषितभाष्यफक्किकाविषमा कुण्डलनामवापिता ॥ नै० 2/95 
4 अग्निपुराण - 04/7 
अग्निपुराण - 42/5 
6 लिलिहे स्वरुचा पताकया निशि जिहवानिभया सुधाकरम्‌ । 
श्रितमर्ककरि. पिपासु. यन्‍नृपसद्मामलपद्मरागजम्‌ ॥। 
अमृतद्युति लक्ष्मपीतया मिलित यद्वलभीपताकया । 
वलयायितशेषशायिन सखितादितमादित्‌ पीतवासस- ॥ नै० 2/00,0॥ एवं 2/02.03 
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प्रासादों की भित्तियों एव सतम्भा पर अत्यधिक रूपवती पुत्तलिकाएँ (शालभग्जिकाएँ) निर्मित थी। आ ५ 
ने प्रासाद की आकृति रचना देखकर उसे स्वर्ग एव पाताल से भी सुन्दर माना। यथा- 


'बलिसद्मदिव स तथ्यवागुपरि स्माह दिवो$पि नारद । 
अधराथ कूता ययेव सा विपरीताजनि भूविभूषया ॥* 


कुण्डिन पुरी मे स्थित बाजार का वर्णन करते हुए नैषधकार ने अभिहित किया कि वह सभी 
वस्तुओ से समन्वित थी।” नगरी के कनक प्राकार को सुमेरूगिरि सदृश तथा ' घनरत्‌न जटित कपाटों का 
उस गिरि के उभय पक्ष मानते हुए श्री हर्ष ने उसकी सुन्दरता का वर्णन करते हुए कहा कि फुणिदनाएरी 
ऐसी लग रही थी मानो अमरावती (स्वर्णपुरी) मान करके सुमेरू के अफ (गोद) को त्यागकर भूलोक चली 
आयी थी, अत वह सुमेरू (यहाँ आकार प्राकार रूप मे) उसका परिम्भण किये हुए निवास कर शहा था। 
कुण्डिनपुर की भवन की अट्टालिकाओ की छते चन्द्रकान्त मणियो से जडित थीं। इस नगरी के राजमार्ग 
भी इस विधि से निर्मित थे कि यात्रियों को शिशिर की ठण्डी रातो मे ठण्डी से एव गर्मी के दिनों से पीडित 
नहीं होना पडता था। अग्निपुराण मेउल्लिखित वास्तु शास्त्रीय विष्ण प्रासाद की स्थिति निर्धारण में 
अप्रतिम महत्व रखते हैं। यथा- 


शिखरार्थ ही सूत्राणि चत्वारि विनिप्तयेत्‌ । 
शुकनाशोर्ध्वत सूत्र. त्रिर्गगभूत निपातयेत्‌  ॥ 
शिखरस्यार्द्धभागरथ सिहतत्र तु कारयेत्‌ । 
शुकनासास्थिरीकृत्यमध्यसन्धौ निधापयेत्‌ || 
अपरे च तथा पार्श्वे तद्गत सूत्र निधापयेत्‌ । 
तदूर्ध्वन्तु भवेद्‌ वेदी सकण्ठा मनसारकम्‌ ॥ 
स्कन्धभगून. न॒ कर्त्तव्य विकराल तथेव च । 
ऊर्ध्वश्च वेदिकामानातूु॒ कलश  परिकल्पयेत्‌ ॥ 
विस्ताराद द्विगुण द्वार कर्तत्व्यन्तु सुशोभनम्‌ । 
उदुम्बरौतदूर्ध्वञज्चन्यसेच्छाखाड्गसुमडलै || 
द्वास्य तु चतुर्था शोकार्यचिण्डप्रचण्डकी .। 
विश्वकसेनवद्दण्डौशिखोध्रवे डुम्बरे श्रियम्‌ || 
दिग्गजै स्नाप्यमानान्ता घटे साब्जा सुरूपिकाम्‌ । 
प्रासादस्य. चतुर्थाश॑. प्राकारस्योच्छुयोभवेत्‌ू..॥7 


वहुरूपकशालभज्जिफामुखचन्द्रेष कलड्कव । 

यदनेककसौधकधर! हरिभि कुक्षिगतीकृता इव ॥ नै० 2/83 

स्तत्मों के बारे में वृहत्सहिता में कहा गया है कि - 

“समचतुरस्त्रो रुचका वजों5ष्टासिद्ठिवज़को द्विगुण । 

द्वात्रिशता तु मध्ये प्रलीनको वृत्त इति वृत्त ॥* 

स्तम्भ विभज्य नवधावहन भागों घटो$स्य भागोषन्य । 

पद्म तथोत्तरोष्ठ. कुर्याद भागेन-भागेन ॥ 

स्तम्भभम बाहुल्थ भारतुलानामुपर्युपर्यसाम्‌_। 

भवति तुलोपतुलानामूनं पादप (? न) पादेन ॥ - वृहत्सहिता 53/28 --- 30 
नै० 2/84 

ने० 2/85 ,88 ,90 ,9] ,92 

नै० 2/86,87, 

नै० 2/89 

नै० 2/93 ,94 

अग्निपुराण - 42/5 ---- 2! 


ज्च (टी ह क + कैचे 


अनुजसामन्तसचिवाध्यक्षाधिकृतानाज्व पञ्चगृहाणा चातुर्वर्ण्यस्य गृहाणा च प्रमाणपूर्वक वर्णन पराप्यत 
राजप्रासाद मे पतदग्रह (पीकदान)* के होने का निर्देश भी श्रीहर्ष ने किया है, जो रवच्छता बनाये रखने य' 
साधन था, साथ ही इससे यह भी ध्वनित होता है कि उस समय पान खाने का प्रचलन भी था। 


श्रीहर्ष भीमप्रायाद के वर्णन के साथ-साथ नल के प्रासाद का वर्णन करते हूए कहते हैं कि उनका 
राज प्रासाद सुमेरूगिरि से भी बढकर था क्योकि नल के गले मे जो दिव्यमणियो की माला पडी थी, उसक 
प्रभाव से इच्छा मात्र करने पर वहाँ समस्त अभिलषित पदार्थ सुलभ हो जाते थे। यहाँ इतना तो अवश्य 
कहा जा सकता है कि नल को सम्पूर्ण पदार्थ सुलभ थे, क्योकि ठह धर्मात्मा, दानवीर पराक्रमी एव 
न्यायप्रिय राजा थे। नैषधकार ने प्रासाद वर्णन प्रसड्ग मे प्रासाद में दिगिक्रमानुसार स्थाना एव वस्तुओं क 
स्थापना का विवरण तो नही दिया जैसा कि वशिष्ठ ने प्रासाद (गृह) मे दिशिक्रभानुसार स्थानों के होने का 
निर्देश किया है। यथा- 

ऐन्द्रया. दिशि स्थान (स्नान) गहमाग्नेय्या पव (?च) नालयम्‌ |! 

याम्याया शयनवेश्म नैऋच्टत्या शस्त्रमदिरम्‌ || 

वारुण्या भाेजनगृह वायव्या धनमन्दिरम्‌ | उदीच्या हाटक सद्म ईशान्या देवमन्दिरम्‌ || 

ध्वजधूमहश्विाख्या वृषगर्दभकुञज्जरा । ध्वाक्षश्चैते क्रमादाया स्वस्थानस्था गृहे शुभा ॥ 

इन्द्राग्न्योमथन मध्ये याम्याग्न्योघ्ृतमन्दिरम्‌ | यमराक्षसयोम॑ध्ये पुरीषत्यागमन्दिर्मू ॥ 

राक्षसाम्बुपयोर्मध्यो . विद्याभ्यासमन्दिरमू।  तोयेशानिलयोम॑ध्ये रोदनमन्दिरम्‌ ॥ 

तत कामोपभोगसदन वायुकौबेरमध्यत । कौबेरशानयोर्मध्ये चिकित्सामन्दिरम शुभम्‌ ॥ 

पुरन्दरेशयोर्मध्ये सर्ववस्तुषु सडग्रहम्‌ | सदन कारयेदेव क्रमादुकतानि षोडशानि 


अग्निपुराण मे भी वास्तुप्रकल्पना हेतु स्थाननिर्धारण का उलूलेख मिलता है। यथा - 


पूर्व वराह दक्षे च नृसिह श्रीधर जले । 
उत्तरे तु हयग्रीवमाग्नेया जामदग्न्यकमम्‌ ॥ 
नैऋत्या रामक वाया. वामन वासुदेवकम्‌ । 
ईशे प्रासादरचना देया वस्वर्ककादिभि ॥| 
द्वारस्य चाष्टमाद्यत वेघी न दोषनाक्‌ 


अग्निपुराण म॑ प्रासाद मे निम्नलिखित वस्तुओ के विद्यमान रहने की रूुसूचना मिलती है यथा - 


वृत्तायातु समुदभूता नवैते मणिकाहवयात्‌ । 
वज़ चक्र तथा चान्यत्‌ स्वस्तिक वज्स्वस्तिकम्‌ ॥| 
चित्र स्वस्तिकखड़गज्वच गदा श्रीकण्ठ एव च । 
विजयो.. नामतश्चैते .. त्रिविष्टपसमुद्भ |" 


श्री टोडरानन्दान्तर्गत-वास्तुसौख्यम्‌ - पृ० 9 
2... दिवस्पतेरादरदर्शिनादरादढौकि यस्त प्रति विश्वकर्मणा | 
तमेकमाणिक्यमय महोनन्‍नत पतदुग्रह ग्राहितवान्नलेनस ॥ 
नलेन ताम्बूलविलासिनोज्ड्ितैमुर्खस्य य पूगकणैर्भूती न वा । 
इति व्यवेचि स्वमयूखमण्डलादुदज्चदुच्चारणचारुणश्चिरात्‌ ॥ नै० 6/27,28 
3 नैकवर्णमणिकोटिकृट्टमे हेमभूमिभृति सौधभूधरे ॥ नै० 8/3 का उत्तरार्द्ध 
वीरसेनसुतकण्ठभूष्णीभूतदिव्यमणिपक्तिशक्तिमि | 
कामनोपनमदर्थतागुणाच्चस्तृणीकृतसुपर्वपर्वत ॥ नै० 8/4 
4 वास्तुसौख्यम्‌ - श्लोक 279 ----- 285। 
अग्निपुराण 42/24,25 
अग्निपुराण-04/20 ,2। 


४ भर 
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परन्तु उपर्युक्त वर्णनो एव नैषध मे अठारहवे सर्ग मे उपलब्ध नल प्रासाद वर्णन के तथ्यों की यदि 
तुलना की जाये, तो यह प्रतीत होता है कि श्रीहर्ष को उपर्युक्त तथ्गगे की ज्यतकारी थी, तभी तो उन्होंने 
वार्तुशास्त्र सम्मत विधि का पालन करते हुए नल के प्राराद वर्णन का इतना बृहद्‌ एवं गथ्यसमन्विल 
चित्रण किया है। जहाँ वे कहते है कि नल के प्रासाद के अन्त कक्ष मे अनेक सुवासित अगुरू (धूप) एव 
तेलो के दीपक जल रहे थे, एव प्रासादमणिखचितभृपृष्ठ कर्पुर, कुकुम तथा कस्तूरी से लेपित था। नल की 
शय्या पुष्पमयी थी।” अग्निपुराण मे शय्यागृह की दिशा का निर्धारण करते हुए कहा गया है कि 
"शय्याया-मण्डपे प्राच्या मण्डले हरिमर्चयेत्‌। जुहुयाज्जनयित्वाइग्नि समिधो द्वादशीस्तत ।“* प्रासाद के निकट 
गृहवाटिका में' कलियो के खिलने की सौरभ दमयन्ती की नासिका को सतृप्त करती थी, साथ ही वह 
सभी ऋतुओ में खिलने वाले सुगन्धित पुष्पो, आम्रवृक्षो एव विभिन्‍न प्रकार के फल वाले वृक्षों से युक्त थी। 
प्रासाद तो स्वर्ण निर्मित एव रत्नों से खचित होने के साथ-साथ चित्रशाला से युक्त होने के कारण जादूगरी 
से पूर्ण लगता था। यथा- 


कृत्रचित्कनकनिर्मिताखिल क्‍्वापि यो विमलरत्नज किल । 
कृत्रचिद्रचित्रशालिक क्‍्वापि चास्थिरविधैन्द्रजालिक ॥" 


प्रासाद के चित्रों की प्रतिमाओ का अभिनय इतना सजीव तथा उनका रगविधान इतना स्वाभाविक 
एव कुशल था कि उन्हे देखकर महाशिल्पी विश्वच्चयिता का भी शिर आश्यर्च्च मे हिलने लगा था।' साथ ही 
प्रासाद मे पुत्तलियो केआश्चर्यकारी नृत्याभिनय बडे सटीक थे। यथा- 


भित्तिगर्भगृहगोपितैर्जनर्य॑ कृतादभुतकथादिकौतुक | 
सूत्रयन्त्रजविशिष्ट्चेष्टयाश्चर्यसज्बिवहुशालभज्जिक... ॥* 


प्रासाद मे शीतल जल के फौब्बारों के कारण ग्रीष्म ऋतु मे भी गर्मी की बेचैनी प्रासादनिवासियों 
को नहीं होती थी।” शयनकक्ष मे खूँटियों पर बैठी कामशास्त्र सारिकाओ का उद्बोधन तो मनोमुग्धकारी था 
ही साथ ही मदनमत्त गौरैया जोड़े की बार-बार की जाने वाली काम क्रीडा देखते ही बनती थी।!' स्पष्ट है 


] नै० 8/5.6, 
2. कुडकुमैणमदपडकलेपिता क्षलिताश्च हिमवालुकाम्बुभि | 
रेजुरध्वततशैलजस्रजो यस्य मुधमणिकुद्टिमा भुव ॥ नै० 8/7 
3 नैषघड़गपरिमर्दमेदुरामोदमार्दवर्मनोज्ञवर्णया | 
यद्भुव क्वचन सूनश्य्ययाभाजि मालतिलप्रगल्मता ॥ नै० |8/8 
4. अग्निपुराण 4]/9 
5 क्वापि यन्निकट निष्कुटस्फूटत्कोरकप्रकरसौरभार्मिभि । 
सान्द्रमाद्रियत भीमनन्दनानासिकापुटकुटीकुटुम्बिता ॥ 
ऋद्धसर्वऋतुवृक्षवाटिककीरकृत्तसहकारशीकरै. | 
यज्जुष: सम कुलमुख्यमाशुग* प्राणवातमुपदाभिरञज्चति ॥ नै० [8/9,0 
6 नै० 8/। एवं अग्निपुराण 04/6 
7 चित्रतत्तदनुकार्यविभ्रमाधाय्यनेकविधरूपरूपकम्‌ | 
वीक्ष्य यं बहुधुविशरों जरावानकी विधिरकल्पि शिल्पिराट्‌ ॥ नै० 8/2 
नै० 8/3 
9 ने० 8/]4 
0 यसत्रपुष्पशरशास्त्रकारिकासारिकाध्युषितनागदन्तिका | 
भीमजा निषधसार्वभौमयो प्रत्यवैक्षतरते कूृताकूते ॥ 
यत्रमत्तकलविड्गशीलिताश्लीलकेलिपुनरुक्तवत्तयो.। 
क्वापि दृष्टिभिरवापि वापिकोत्त सह सतिथुनस्मरोत्सव' | नै० 8/5 ,6 


कि नेषघकार का ऐसा वर्णन वारतुशास्त्र सम्मत ही ह फ्यांवि अगिनिच हर इ79 । 


एफ सारिक'ओ के स्थापन की बात की गयी है, यथ- 


शुकान्‌ प्रागद्वारविन्यासे पादान्त रशान घयोत र नाग 


| 


वीरसेनसुत नल ब्न्ज्कू जा सल बन प्रासाद चणन ( प्रससण /+क ० ्च्ज्ो चारता ना के चीओ यमन हव्यल् रत तक पकततकैन नी से न बता. मत. बीत मे नी. के ये 
वीरसेनसुत राजा नल के प्रासाद वर्णन प्रसग को चारता प्राान करते हु; आह फा+ है * 


न 
प्रासाद की वाटिका मे विहार करने दाले हस मिथुनों वा रतोत्सव आव्ना रगप्पेय था रगय ही 7 -: 
एव वशी की मधुर ध्टने, वाटिका के कोकिल तथा नर्तकियों के ककएण ,घुघुल्, भादे आधुधाणों का ध्यान 


> रहता शा ५ वा है क्ष्गे से युक्त प्रसाद के अन्त क., क्ष के क्ाजिद्रात लू 8 अजिशाजआ का #>पृचय नील ऋ्ड “7 
से गुजित रहता था। गवाक्षों से युक्त प्रसाद के अन्त कक्ष मे रति एव जम सी पाप पाताल थी हुई : 


प्रतिमाएँ रखी थीं।* राजाप्रासाद का द्वार किन्‍नरियो के गीतो के झकार रस झूफूए एव दर्दीजना के गायन रा 


राराबोर रहता था।” राजप्रासाद की मित्तियाँ पुराणप्रसिद्ध कथाओ जैसे- ब्राहा का अपनों पुत्री के राथ समा 


करने का दु साहस, गौतम की पत्नी अहिल्या का इन्द्र द्वारा छल से गन इत्यादि कथाएं दिस्तगर २ 
चित्रित थीं। नल का स्वेत प्रासाद इन्द्र के वैजयन्त प्रासाद से भी सुन्दर था। उरममे 'येमिन्न नाटिकाओं 
मचन के साथ-साथ स्वर्णनिर्मित कपोतपालिका मे शकर का देवदारूवन मे पार्वती के 
तथा कृष्ण की ब्रजबालाओं के साथ रसकीडा आदि वृतान्त स्वय शुक'चार्य द्वारा रचित फाच्यों मे उल्लिखित 
विषय सामग्री प्रासाद भित्तियों पर चित्रित थी। राजभवन में ही पोषित शक कः उच्चारण मन्गेमग्धकारी थ , 
यथा- 


अहिन भानुभुवि दाशदारिका यच्चर. परिचरन्तमुज्ज्गा । 
कालदेशविषयासहात्स्मरादुत्सुक शुकपितामह._ शुक |? 
तददम्पति श्रुतिमघून्यथ चाटुगाथा वीणास्तथा जगुररिस्फूटटर्णबन्धम्‌ | 
इंद यथा वसुमतीरतिगृह्यकस्ता कीर किरन्मुदमुदी (२ तिस्म विश्दा !, 
अस्नाकमुक्तिभिरवैष्यथ एव बुद्धेगांध युवामतिमती स्तुमहे उथापि ! 


53% मम न 


ज्ञान हि वागवसरावचनाद्भवद्भयामेतावदप्यनवधारित मेद न क्‍्यात्‌ ,! 


शुक नल एवं दमयन्ती को शिव पार्वतती सदृश जोडा बताते हुए उनकी बहुविधप्रशरशा करने के 
राथ ही उन दोनो को कामक्रीडा के वशीभूत जानकर वहाँ उपस्थित राखियों को वहाँ से हट जाने को 
कहता है, जिससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि वह शुक परान्मनपारखी था। यथा - 
|  अगि्निपुराण 42/॥8 पूर्वर्द्ध 
यत्रवैणरववैणवस्वरेहुँकृतिरूपवनीपिकालिनाम्‌ | 
ककणालिकलहैश्च नृत्यताकुब्जित सुरतकृजित तयो ॥ 
सीत्कृतान्य श्रुणुता विशकयोर्यत्प्रतिष्ठितरतिस्मरार्चयो । 
जालकरैपवरान्तरेषपि तौ त्याजिते कपटकुड्यता निशि ॥ नै० 8/7 8 
3 “- कृष्णसारमृगश्रुगभगुरा स्वादरुज्ज्वलरसैकसारिणी । 
नानिश त्रुटति यन्मुखे पुरा किन्‍नरी विकटगीतिझकृति ॥ नै० 8/9 
-“ श्रुतिमधुपदसग्वैदग्धी विभावितभाविककस्फुटसभृशाभ्यक्ता वैतालिकैर्जगिरेगिर | नै० 9/] उत्त्तरा्ड एव ]0/१.. 65 
4. नै० 8/20,2] 
5 उच्चवलत्कलखालिफैतवाद्वैजयन्तविजयार्जिता | 
यरय कीर्तिरवदायनि रम सा कार्तिकीतिथिनिशीथिनीस्वसा ॥ नै० 8/22 


| हट 


८ ]8/25 
7 ने० 2]/29, 30 
8 ने० 2/83] --- 39 


अन्योन्यरागवशयोर्युवयोविलास स्वच्छन्दताच्छिदपयातु तदालिवर्ग  + 
अत्याजयन्सिचयमाजिमकारयन्वा दन्तैर्नखैश्व मदनो मदन कथस्यात || 
इति पठति शुके मृषा |ययुत्सा बहुनृपकृत्यमचेत्य साधिवेलम्‌ । 
कुपित निजसखीद्वशार्धदृष्टा कमलतयेव तदा निकोययत्या. ॥ 


प्रासाद में कोयल पक्षी के होने का विवरण नैषधकार ने दिया है,“ साथ ही तप मे निर्वद्ध ऋषिय' 
के चित्रण के साथ-साथ मयूरो के नृत्य द्वारा राजप्रासाद की छटा मे चार चाद लग जाने का विवरण नैषध 
मे मिलता है। नल प्रासाद मे एक सरोवर भी था, जिसमे तैर कर वहगर्मी एव थकान से निजात पाते था! 
राजप्रासाद में ही मणिजटित पूजागृह (देवालय) होने का विवरण श्रीहर्ष ने किया है जो नैष्ठिक ब्रह्मचारियों 
तथा विविध पूजा सामग्रियों एव प्रमुख देवप्रतिमाओ यथा शिव, विष्णु एव सूर्य देवताओं की प्रतिमाओं से 


सुसज्जित था। अग्निपुराण मे भी पूजागृह के बारे मे उल्लेख प्राप्त होता है। यथा- 


देवागार करोमीति मनसा यस्तु फिन्तयेत्‌ 
तस्य कायगत पाप तददह्या हि फ्रक्णति ॥ 
कृतेतु कि पुनस्तस्य प्रासादे विधिनेव तु । 
अष्टेष्टकसमायुक्त य॒ कार्य्याद देवतालयम्‌ ॥ 
पूजयित्वा प्रदद्याद्‌ य पूजाद्रव्य च सर्वभाक्‌ । 
देवालय च प्रतिमा कारयन्‌ सर्वमाप्नुयात्‌ ॥* 


उपयुर्कत विवरणो से यह सहजतया अनुमान लगाया जा सकता है कि बारहवीं शताब्दी के 
प्रतिष्ठित विद्वान श्रीहर्ष को वास्तुशास्त्र का अभीष्ठ ज्ञान था। ऐसा प्रतीत होता है कि उन्होने अग्निपुराण मे 
वास्तुशास्त्र सम्मत प्रमुख अध्यायों यथा शिलाविन्यास, प्रासादलक्षण, देवतास्थापन, ध्वजारोपणकथन, 
नगरादिवास्तुकथन की उन्हे जानकारी थी। यह तो स्वत सिद्ध ही है कि भवन विन्यास हेतु भूमिचयन 
परमावश्यक है, अतएव भूमिक्रय करने से पहले ज्योतिषी एव वास्तुशास्त्र विदो से उसके बारे मे जानकारी 
लेने का विधान परम्परा से चला आ रहा है, एव आज भी गृह निर्माण मे गावों में पण्डितजनों एवं शहर में 
पण्डित जनो के साथ साथ इन्जीनियरों या वास्तुविदों से गृह का मानचित्र तैयार करवाया जाता है। 


वास्तुमर्मज्ञ विश्वकर्मा के अनुसार भूमि मुख्यत पॉच प्रकार की होती है। 
समतल भूमि सभी वर्णो के लिए शुभ होती है “सर्वेषा चैवर्णना समभूमि शुभवहा।' 


।. नै० 2/40,4] 
2 अकृतपरभृत स्तुहि स्तुहीति श्रुववचनसगनूक्तिचज्चु चञ्चु । 

पठितनलनुति प्रतीव कीर तमिवनृय प्रति जातनेत्रराग ॥ नै० 2!/42 
3 प्राणमायतवतों जलमध्ये मऊेजमानमभजन्मुखमस्य | 

आपगापरिवृढोदरपूरे पूर्वकालमुषितस्य सिताशो ॥ नै० 2/3 एव /07 [[7 
4. पूतपाणिचरण शुचिनोच्चैरध्वनानितरपादहस्तेन | 

ब्रह्मचारिपरिचारि सुराचविश्म राजऋषिरेष विवेश || 

क्वापि यन्‍नभसि धूपजधूमैर्मेंचकागुरूभवैर्भ्रमराणाम्‌ । 

भूपते सम सुमन सुमन सग्दामधामपटले पटलेन ॥ नै0 2/2,22, एव 23- 3। 
८. अग्निपुराण 4]/33 34 
6 अग्निपुराण 2/65 


गजपृष्ठभूमि सुख समृद्धिकारक होती है। ज्योतिर्निवेध के अनुसार- 


दक्षिणे पश्चिमे चैव नैऋत्ये वायुकोणके एमिरुच्योमवेद 'प्रूमोर्गजपृष्ठोइभिधीयते 
गजपृष्ठेभवेदवास सलक्ष्मीधनपूरित आयुर्वृद्धिकारी नित्य स्नायते नात्र सशय !। 


कर्मपृष्ठ भूमि उत्साह एव सम्पन्नताकारक होती है। ज्योतिर्नियेष मे इस भूमि से धन धान्य की 
प्राप्ति होना बताया गया है।' 


दैत्यपृष्ठ भूमि अशुभकारी होती है।-जैसा कि ज्योतिनिविध मे प्रज्निखित मिलता है। 


पूर्वाग्नि शम्भु कोणेषु उन्‍नतिश्च यदा भवेत्‌ पश्चिमे च यदा नीच दैल््यपृष्ठोभिधीयते । 
दैत्यपृष्ठकृते वासे लक्ष्मी नीयाति मन्दिरम्‌ धनपुत्र पशुनाथ हानिरेव न सशय || 


ऐसी भूमि अल्पमूल्य मे भी प्राप्त हो तो क्रय नहीं करना चाहिए। 


नागपृष्ठ भूमि अत्यन्त हानिकारक होती है। ऐसी भूमि पर निर्मित भवन से सुखशाति एवं सम्पन्नता 
के स्थान पर कष्ट, मृत्यु, स्त्रीसुख की हानि, सन्तानकष्ट तथा शात्र॒ुवृद्धि होने का सकेत है, जैसा कि 
ज्योतिर्निवेध मे कहा गया है। 


पूर्वयश्चिमोदीर्घा दक्षिणोत्तर उच्यता नागपृष्ठ विज्ञानीयात्कर्तुरुच्चाटन भवेत्‌ । 
नागपृष्ठे सदा वासो मृत्युरेव न सशय- पली हानि पुत्र हानि, शत्रुवृद्धि पदेषदे ॥* 


वस्तुत व्यक्ति भवन का निमार्ण सुख शाति तथा आलसतलुष्टि के लिए करता है। सभव है 
महाराज भीम के महल एव राजा नल के प्रासाद निर्माण के समय निर्माताओ ने भूमि परीक्षण किया हो, 
तभी तो उनके महल में सुख शाति वैमव का साम्राज्य था। वृहत्सहिला मे भी उत्तम भूमि के बारे मे विवरण 
मिलता है।” राथ ही वास्तुरत्नाकर मे भी भवन विन्यास हेतु उत्तम भ्लुतरि के बारे मे कहा गया है कि - 


यत्र वृक्षा  प्ररोहन्तिशस्य. हर्षात्यवर्धले | 
सा भूमिर्जीविता ज्ञेया मृता वाच्याडइन्यपथाब्धे ॥ 


अत भूखण्ड की आकृति के बारे मे सुखद परिणाम के तिए वास्तुशास्त्र के नियमों का ज्ञान होना 
अत्यावश्यक है। विभिन्‍न परिमाप के भूखण्डो का फल पृथक - पृथक होज्ञा है। वास्तु शास्त्र के एक अन्य 
ग्रन्थ राजर्मातण्ड मे इस विषय मे उल्लेख मिलता है- 


आयते सिद्धय सर्वश्चितुरस्त्रे धनागम, भद्रासने कृताथ्यश्च वृत्ते पुष्टि विवर्धनम । 
चक्रे दारिद्रयः मौवोक्त शोको विषमबाहुके, नृपाभीतिस्त्रिकोणे स्याच्छकटे च धनक्षय ॥ 
नश्यन्ति पशवो दण्डे पणवे लोचनक्षति, मुरजे ग्रियते भर्या बन्धुनाशों वृहन्मुखे । 
व्यजने वित्तनाश स्याद्‌ बघे बन्धनपीडनम्‌, सुूर्यधन अय॑ं विद्याच्येपे चोर भय भवेत्‌ ॥ 





। मध्य तूच्य भवेद्यत्न नीच चैवचलुर्दिशम्‌ । 
कूर्मपृष्ठ विजानीयान्तत्र वास समाचरेत्‌ ॥ ज्योतिर्निविध- श्लोक 45 
कूर्मपृष्ठ भवेद्वासो नित्योत्साह सुखप्रद. | 
धन-धन्य भवेत्तस्य निश्चित विपुल धनम्‌ ॥ ज्योतिर्निवेध श्लोक, 55 
2 ज्योतिषप्रकाश, इलाहाबाद 2 मार्च 998, पेज-3 
3 वृहत्साहिता 52/86/60 


स्पष्ट है कि भवन विन्यास हेतु वर्गकार या आयताकार भूखण्ड उत्तम होत है. बन का हक - 
(प्रवेश द्वार) यदि पूर्व या ईशन कोण मे है तो अत्यन्त लाभकारी होता ह। 


वास्तव में भिन्‍न-भिन्‍न वस्तुओ को एक व्यवस्थित ढंग स सजाना और उन इस्तुआं का ४ 
निश्चित दिशा एव स्थान पर रखना, या निर्माण करना ही सही मापदण्डो म॑ बास्तदाणएओा में वस्सएर, 
कहलाता है। वास्तु शास्त्र मे निर्माण में दिशाओं के अनुरूप स्थान निर्धारण एव उनक अधिपति निम्नवतत 3 
यथा- उत्तर दिशा मे कुबेर, लक्ष्मी, उत्तरपूर्व दिशा (ईशानकोण) जल, शकर जी, एवं पूजा स्थान, पृ: 
दिशा -जल, इन्द्र, सूर्यदेव, विष्णु, दक्षिणपूर्व (आग्नेय दिशा) अग्नि, अग्निदेव, मगल, रसोईघर, दक्षिण दिशा 
पृथ्वी, यमराज, शुक्र, मास्टर वेडरूम (शय्या गृह), मध्यस्थान बाह्य स्थान आकाश, ब्रह्मदेव, पश्चिमदिशा- 
वायु, वरूण, शनिदेव उत्तरपश्चिमदिशा (वायव्कोण), वायु, पवन, बुद्धदेव आदि। श्रीहर्ष ने पा तुशास्त्र 
नियमों का यथोचित रूप में परिपालन किया है तभी तो उन्होने प्रासाद वर्णन प्रसग में सभी पुरूषों क 
अलग-अलग प्रासाद, उनके क्रीडागृह, वाटिका, पूजागृह, चित्रशाला गृह आदि का अलग-अलग रूपा 7 
विधिवत्‌ वर्णन किया है वास्तुशास्त्र के अनुसार भूमिपरीक्षण के बाद गल्यशाधन तदुपरान्त्‌ भूमिशोधन, 
वास्तुदेवतास्थापन तब भवन विन्यास होता है। वास्तुशास्त्र के प्रमुख पाच रिद्धान्त है ' दास्त+ ' 5रय मूलत 
पञ्चसिद्धान्त सन्ति, वास्तुपदविन्यास, दिक्‍सामुख्य प्राचीनसाधन वा मानम्‌, आयादिषडवर्गा , 
पताकादिषट्छन्दासि च ग्रन्थे सर्व महद्‌ विजुम्मितमस्ति। नैषधकार द्वारा किये गये प्रासाद वर्णन एव 
कुण्डिनपुरी वर्णन प्ररष्णग से यह ध्वनित होता है कि उन्हे वास्तुशास्त्र के पॉँचो सिद्धान्तों का अभीष्ठ ज्ञान 
रहा होगा। भविष्य पुराण मे भी प्रासाद या गृह निर्माण के प्रयोजन के बारे में कहा गया है- 

गृहस्थस्य क्रिया सर्वा न सिद्धयन्ति गृह विना , 
यतस्तस्माद्‌. गृहारम्भप्रवेशसममयी.. ब्रुवे..॥ 


परगेहे कूता सर्वा श्रौतस्मार्तक्रैया शुभा | 
विफला .स्युर्यतस्तासा भूमीश फलमश्नुते ॥ 


स्पष्ट है कि नल के साथ-साथ नैषधकार को भी उपयुर्कत तध्यो का ज्ञान रहा होगा, तभी श्री हर्ष 
ने नल द्वारा पूजा, अचना उनके प्रासाद मे ही स्थित पूजागृह मे करवाने का वर्णन किया।* महर्षि नारद ने 
भाण्डारगृह को उत्तर दिशा मे बनवाने की बात कही (भाण्डागार तून्तरस्या शुभमन्दिरम) जबकि विश्वकर्मा 
ने उत्तर दिशा मे जल का स्थान एव पूर्व दिशा मे धन सम्पत्ति रखने के स्था। निर्माण का निर्देश दिया। 
'उत्तरस्या जलस्थान पूर्वस्या श्रीगृह तथा)। वशिष्ठ ने घर की स्थिति छा मानचित्र बताते हुए कहा 


पश्चिमे दक्षिणे चैव गवाक्षो मन्दिरस्थ च स्वगृहात्‌ पश्चिमे याम्ये पितृस्वाग्रजमन्दिर्म ॥ 
गृहीपरिगृहदीन'मायमात्रे प्रकल्पययेत्‌ | स षडवर्ग शगकुमपि स्थापयेद दाघवेश्नन ॥* 





! भवने वेश्म निवेश दिगनुकूल प्रकलपनीयों भवति। ऐन्द्रकोणे स्थानयृह (रनानगृहवा) आग्नेयकोणे पचनालय, याम्ये 
शयनगृह, नैऋत्ये शस्त्रमन्दिर, वारूणे भोजनगृह, वायव्यकोणे घनमदिरमुदीच्ये हाटकसदम, ईशाने देवमन्दिर 
पूर्वाग्नेययोर्मध्ये मधनगृह, आग्नेययाम्यर्योमध्ये धृतमन्दिर, यमनैकऋऋत्ययोम॑ध्ये 'पुरीषयागमन्दिर, नैऋत्यवारुणयोर्म॑ध्ये 
विद्याभ्यासमन्दिर, वारूणवायव्ययोर्मध्ये रोदनमन्दिर, वायद्योत्तरयोर्मध्ये कामोपोभांग सदन, उत्तरेशानयोर्मध्ये 
चिकित्सामन्दिर, पूर्वशानयोर्मध्ये सर्ववस्तु सग्रहगुज्च कल्पयेत। अथवोत्तरस्या भाण्डागार भवेता। अपरमतानुसार 
उत्तरेजलस्थान, पूर्वस्या श्रीगृह कारयेत। गवाक्षप्रकल्पन पश्चिमे दक्षिणे च भवेता। एव वास्तुसौख्ये विविधकक्ष्याणा स्थिति 
वर्णिता। श्री टोडरानन्दातर्गतम्‌ वास्तुसौखयम्‌, पृ० -] 

2. द्वि0 नाथ शुक्ल-समरागणीय भवननिवेश, पृ० 30 
नेषध 2]/2 ,22 


वास्तुसौख्यम्‌ - श्लोफ 288--- 290 


विश्वकर्मा ने गृह द्वार की दिशा के गुण दोष बताते हुए कहा कि 


प्राव्यादिस्थ सलिले सुतहानि शिखिभय रिपुमय च ! 
स्त्रीकलह स्ट्रीदौष्ट्य नैख्य वित्तात्मजविवृद्धि ॥ 
पूर्वादिदिग्विनिर्देशो गृहद्वारविवक्षया ल्‍ 
भास्करोदयदिक्पूर्ण न॒ विज्ञेया यथाक्षत ॥! 
तत्रैवः गृहात्प्रवासा पयस॒ पूर्वोत्तगति शुभ | 
कथितो. मुनिभि पूर्वेरशुभस्त्वन्यदिग्गनि | 


वृहत्सहिता के अनुसार दक्षिणपूर्व कोण अर्थात आग्नेय कोण में पूजा करके प्रथम शिला रखर्न 
चाहिए एव गृह निर्माण करना चाहिए। यथा - 


दक्षिणपूर्व कोणे पूजा शिला न्यसेत्‌ प्रथमम्‌ । 
शेषा प्रदक्षिणेन स्तम्भाश्चैव समुत्थापया ॥* 


वास्तुशास्त्रीय ग्रथों मे यह भी विवरण मिलता है कि गृह निर्माण के बाद गृहशाति एव ब्राह्मणों 
को भेाजन एवं दक्षिणा आदि देने के बाद उनसे आशीर्वाद लेकर ही गृह मे प्रवेश करना चाहिए तभी वह 
मनुष्य आरोग्य, पुत्र, धन, धान्य को प्राप्त करता है।* ध्यातव्य है कि चाहे हम विदर्भनरेश भीम के जीवन 
विवरण को परखे, या निषदाधिराज नल के जीवन वृत्त को, जितना कि श्रीहर्ष को अभीष्ट है (महाभारत में 
नलकथा मे प्राप्त नल दमयन्ती वियोग जो कलि के द्वारा करवाया गया था उसे छोडकर) उन दोनो 
राजाओं की खुशहाली का चित्रण ही हमे प्राप्त होता है। भीमप्रासाद चाहे राजा भीम ने बनवाण हो या 
उनके पूर्वजों ने, एव नल प्रासाद भी चाहे राजा नल के निर्देशन मे बना हो या उनके पूर्ववशज राजाओ ने 
निर्मित करवाया हो, चूँकि इन दोनो राजाओं के यश, वैभव एव दानवीर होने का विवरण प्राप्त होता है, 
अत जिस प्रासाद मे वह रह रहे होगे वह वास्तुशास्त्रानुसार ही निर्मित हुए होगे, फिर नैषधकार ने तो 
यहाँ तक कह डाला कि जिस राजा नल की जीवन कथारस को विद्वज्जन अमृत से भी ज्यादा महत्व देते 
थे एव कलियुग मे जिनके नाम स्मरण मात्र से लोग पवित्र हो जाते है, जो चौदह विद्याओ में पारगत थे, 
जिनका अठारहो द्वीपो मे यश फैला था, एव जो धर्म परायण तथा द्विग्विजयी थे। उनके जैसे व्यक्तित्व का 
दूसरा सानी नहीं।। और तो और देवता गण भी नल को धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष, चारो पुरूषार्थ सिद्धि वाला 
जन घोषित किया। उपयुर्कत सभी वर्णनों से यह ध्वनित होता हैकि श्री हर्ष द्वारा वर्णित कुण्डिनपुर के 
प्रासाद एव राजा नल के प्रासाद वास्तुशास्त्र द्वारा निर्धारित मापदण्डो के अनुसार ही बने थे | 


वृहत्सहिता 53/ 9--- 2| 
2 वृहत्सहिता - 53/2 
3 गृहीत्वा सुकृत तभ्यो दक्षिणा च प्रदापयेत्‌ । 
ब्राह्मणान्‌ भाजयेत्‌ पश्चात्‌ स्वय मुञ्जीत बन्धुभि ॥ 
एव य कुरुते सम्यक गृहशान्ति नृपोत्तम । 
आरोग्य पुत्रलाभ च धन धान्य लमेननर ॥ 
अकृत्वा वास्तुपूुजा य प्रविशेन्‍नवमन्दिरम्‌ | 
रोगान्नानाविधात्‌ क्लेशान्‌ प्राप्नुयात्‌ सर्वसड्कटात ॥ वास्तुसौख्यम्‌ - श्लोक 282--- 284 


5 फलसीमा चतुर्वर्ग यच्छताशोषपि यच्छति । 
नलस्यामदुपघ्ना सा भक्तिर्मुतावकेशिनी ॥ नै0 ]7/42 






| अध्याय 
नेषध महाकाव्य 
में 
ऊज्ः्जिषशास्त्र, न ह 
शक्‌नशास्त्र एवं आदु'्नैक शास्त्रीय संदर्भ 





ज्योतिषशास्ल 


आधुनिककाल नि सदेह विज्ञान का उत्कर्षकाल है। प्राचीनकाल से लेकर आधुनिक युग मे * 
हमेशा मनुष्य ज्योतिष के प्रति उन्मुख होता आया है। प्राचीन काल मे यज्ञ कब किये जाए? यज्ञदेदी का 
स्वरूप कैसा हो? उपनयन, वेदारम्भ, विवाह, इत्यादि किन मुहूर्त एव नक्षत्रों से समन्वित हो? तभी 
सम्पादित हो, किसान भी यह सोचता आया है कि किस शुभ नक्षत्र, पल एव घडी मे कृषि कार्य सम्पन्न 
करे, कि सफलता मिले, आज किसान से लेकर उद्योगपति, विद्यार्थी से लेकर वैज्ञानिक तक सभी किसी न 
किसी रूप में ज्योतिष की शरण मे जाकर अपनी कार्य विधियों के सुचारू सम्पादन की शुरूआत करते है; 
यह तथ्य प्रत्यक्ष दृष्टिगोचर एव अनुभवगम्य है। स्पष्ट है कि ज्योतिष शास्त्र प्राचीनकाल से अर्वाचीन काल 
तक अपनी महत्ता लोक जीवन मे प्रतिष्ठापित किये हुए है। ज्योतिष शब्द की व्युत्पत्ति ज्योति अरिति 
अरय, (ज्योतिस+अच) केश्योग से होती है। ज्योतिर्नक्षत्राद्यघिकृत्य कृतों गन्‍्थ अधिकृत्य कूते ग्रन्थ" इत्यण 
शज्ञापूर्वत्वान वृद्धि जायते। जबकि ज्ेमलेअडपद कहते है, ज्योती्षी ग्रहादीन अधिकृत्य कूतों, ज्योतिष 
ग्रहनक्षत्रों की स्थिति, गति आदि का विचार करने वाला शास्त्र एव ज्योतिषा सूर्यादि ग्रहणा बोधक 
शास्त्रम'” के अनुसार सूर्यादि ग्रह और काल को बोध कराने वाले शास्त्र को ज्योतिषशास्त्र अभिहित किया 
जाता है। छै वेदाड्गो शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्‍त, छद, ज्योतिष” मे, ज्योतिष विद्या को वेदपुरूष के 
नेत्र के समान बताया गया है। इसकी प्रामाणिकता के सम्बन्ध मे 'प्रत्यक्ष ज्योतिष शास्त्रम्‌” कहा जाता है। 
प्रमाण का सबसे प्रबल आधार होता है प्रत्यक्ष। अत ज्योतिष प्रत्यक्ष ज्ञान है क्योकि आँखे प्रत्यक्ष मे ही 
सक्रिय होती है। छान्दोग्योपनिषद मे विभिन्‍न विद्याओ के प्रसग मे नक्षत्र विद्या का उल्लेख हुआ है।* स्वय 
नैषधकार श्रीहर्ष द्वारा उल्लिखित चतुर्दश विद्याओ मे ज्योतिष शास्त्र बेदाड्ग होने के नाते विद्या के रूप में 
परिगणित है।* 


प्राचीन वैदिक सस्कृति यज्ञों पर आधारित थी । इन यज्ञों का अनुष्ठान आर्यों का महत्वपूर्ण धार्मिक 
कृत्य था। प्रात: साय अग्निहोत्र करना उनकी दैनन्दिनी मे शामिल था। प्रकृतियागों के रूप में दर्शपौर्णमास 
यागो का महत्वपूर्ण स्थान था। इन यज्ञानुष्ठानों में तिथियो की गणना आवश्यक थी, क्योंकि दर्श अमावस्या 
को एवं पौर्णमास याग पूर्णमासी को होते थे। अमावस्या एव पूर्णमासी का झान बिना गणित ज्योतिष के 
सम्भव नहीं है, क्योंकि सूर्य से चन्द्रमा की दूरी के आधार पर ही तिथियों की गणना की जाती है। 
महाकवियो के काव्यों मे भी इस महत्वपूर्ण शास्त्र का यत्र-तत्र उल्लेख मिलना इसकी प्रासड्िगकता का 
प्रमाण है। यदि अश्वघोष ने बुद्धचरित मे बुद्धजन्म प्रसड्ग मे नक्षत्रों की चर्चा की तो कालिदास ने रघुवश 


|। [६. ज्योतिष [6 ८076० गिगानणि २5 छिगाग्लाआ७३, ऋतम -0९ 2]-26,98], उद्यात| ० #टीओ]8 
8॥क8/8 $45॥7व7 ?475॥90 


2 तत्रापरा ऋग्वेदो यजुर्वेद सामवेदो5थर्ववेद शिक्षा कल्पो व्याकरण निरुक्‍्त छन्दों ज्योतिषमिति।- मुण्डकोपनिषदा]/]/5 

3 छन्‍्द पादौ तु वेदस्य हस्तीौ कल्पो5थ पठयते ज्योतिषामयन चक्षुनिरुक्त श्रोतमुच्यते।॥ 
शिक्षा घ्राण तु वेदस्य मुख व्याकरण स्मृतम्‌। तस्मात्‌ साड्गमधीत्यैव ब्रह्मलोके महीयत ॥ पाणिनीय शिक्षा, श्लोक- 4] 42 

4 स होवाचर्ग्वेद भगवोडध्येमि यजुर्वदेद - सामवेदमाथर्वण चतुर्थमितिहासपुराण पञ्चम वेदाना वेद पिन्न्य दैवनिधि 
वाक्योवाक्यमेकायन _ देवविद्या ब्रह्मविद्यां भूतविद्या क्षत्रविद्या नक्षत्र वेधा सर्पदेवजन विद्यामेतद्भगवो5ध्येमि- 
छान्दोग्योपनिषद्‌ 7//2 

5 अधीतिबोधाचरणप्रचारणैर्दशाश्चतस्र प्रणयन्नुपाधिभि । 
चतुर्दशत्व कृतवान्कुत्त स्वय न वेद्मिविद्यासु चतुर्दशस्वयम्‌। नैषध |/4 

0 तत प्रसन्नश्च बभूव पुष्यस्तस्याश्च देव्या व्रतसस्कृताया 
पाश्वत्सुतोीं लोकहिताय जज्ञे निर्देदन चैव निरामय च ॥ बुद्धचरित /9 


& मन 


मे रघु के जन्म काल मे स्थित उच्च ग्रहों की चर्चा के साथ-साथ अभिज्ञान शाकुन्तज में असुर युद्ध '+.* 
में नक्षत्रों का भी वर्णन करना नहीं भूले।' श्रीहर्ष ने भी नैषधीयचरितम्‌ मे अनेक प्रसडगो में ज्योतिष विवश" 
को अपनाया है- यथा- हस दमयन्ती सवाद, बारात विवरण, एव नल दमयन्ती के पाणिग्रहण प्रसड॒ग म॑ 
ज्योतिषशास्त्रीय सम्बन्धी विवरण दृष्टव्य है। ज्योतिष की महत्ता को प्रतिष्ठणपि> करते हुए इसके महत्व ३" 
प्रतिपादन करते हुए इसे काल विधान शास्त्र की सज्ञा से भी अभिसिचित किया गया है।यथा- 


वेदा हि यज्ञार्थभिप्रवृत्ता कालानि पूर्वा विहिताश्च यज्ञा । 
तस्मादिद कालविधानशास्त्र, यो ज्योतिष वेद स वद यज्ञग्‌ ॥7 


तथा अग्निपुराण मे ज्योतिष को शुभाशुभ विवेचन करने वाला शास्त्र कहा गया है। यथा- 


ज्योति शास्त्र. प्रवक्ष्यममि. शुभाशुभविवेकदम 


चातुर्लकक्षल्य सार यत्‌ तजज्ञात्वासर्वविदभवेत ॥४ 


ज्योतिषशास्त्रीय ग्रथो मे वैसे तो अनेको ज्योतिर्विदों का उल्लेख मिलता है परन्तु उनमे 
ज्योतिषशास्त्र के अठारह प्रमुख प्रवर्तक विद्वान्‌ थे। यथा- 


सूर्य पितामहों व्यास वशिष्ठोइत्रिपपाशर।  कश्यपो नारदो गर्गो मरीचिर्मनुरडिगर” ॥ 
लोमश पौलिशश्चैव च्यवन यवनो भृगु-। शौनको5ष्टादशा होते ज्योति-शास्त्र प्रवर्तका ॥ 


ज्योतिषशास्त्र के इतिहास एव इसके विकास का सक्षेप मे विवरण देने पर हम इसे तीन भागों में 
विभकत कर सकते है। 
/४- .. वैदिककाल मे ज्योतिष का विकास | 
3. वेदाड्ग काल मे ज्योतिष का विकास | 
(.. . सिद्धान्त काल (युग) मे ज्योतिष का विकास | 


वैदिककाल मे ज्योतिष के क्षेत्र मे सूर्य चन्द्रमा तथा नक्षत्रा की गति का निरीक्षण परीक्षण एव 
विवेचन हुआ करता था, साथ ही चान्द्र एव सौरमासो की गणना की जाती थी। याज्ञ कर्मों की विधियों के 
निर्धारण मे चान्द्रमास ही प्रमाण माना जाता था। वर्तमान में अखबारों एवं पत्रिकाओं में जा राशिफल 
नामराशि के आधार पर दिया जाता है वह चन्द्रमा पर ही आधारित है जबकि जन्मतिथि क॑ आधार पर 
दिया जाने वाला राशिफल (जिसे ज्योतिष मे प्रवेष्टा कहते हैं) सूर्य के आधार पर होता है | वैदिक युग मे 
मुख्यत विश्वोत्पत्ति, विश्वसस्था, पृथ्वी, अन्तरिक्ष, द्यौ, सूर्य, कल्प, युग, पञ्चू, सवत्सरात्मक युग, वर्ष, 
सावन, चान्द्र, सौरमान, अयन-ऋतु. मास, मध्वादि, चैत्रादि नाम, सौरमास, पूर्णिमान्त और अमान्त मास, 
दिवस, तिथि अष्टकाएकाष्टा, चन्द्रकला, चन्द्रप्रकाश, चन्द्रसूर्गगति, वार, दिनमान, विषुव, पन्द्रह मुहूर्त, 
सत्ताइस नक्षत्र, बारह राशियों, नव ग्रहों, उल्का, धूमकेतु, शुभकाल, वर्षारम्भ आदि का विवेचन मिलता है। 


। 


!..ग्रहैस्ततः पञ्चभिरुच्चसश्रयैरसूर्यगग सूचितभाग्यसम्पदम्‌ | 
असूतपुत्र समये शचीसमा त्रिसाधना शक्तिरिवार्थमक्षयम्‌। रघुवंश 3/3 
- त्रिस्रोतस वहति यो गगनप्रतिष्ठा ज्योतींषि वर्तयति च प्रविभक्तरश्मि । 
तस्य द्वितीयहरिविक्रमनिस्तमस्क, वायोरिम परिवहस्य वदन्ति मार्गमु॥ अभिज्ञानाशाकुन्तलम्‌ 7/6 
वेदाड्ग ज्योतिष- श्लोक 3 आचार्य ज्योतिष - श्लोक 36 
3 अग्निपुराण- 2/] 
4. मेषोवृषो5थ मिथुन कर्क सिहश्च कन्यका | 
तौलिश्च वृश्चिकश्चैव धनु मकर एवं च ॥ कुम्भमीनौ क्रमादेते राशय, परिवी ति॥ 





वैदिककाल के बाद वेदाड्गकाल मे ज्योतिष का क्षेत्र और अधिक दिस्टस इुआ शंदर था 7५ 
दीक्षित ने वेदाडग ज्योतिष का समय १४०० ई०पू० मान है, अध्ययन ऊू राक्रय दी समिए हा टन दा 
आधार तीन प्रकार के ज्योतिष ग्रथो की मीमासा रख सकते है। यथा ऋग्ंयरी ज्योतिष यजदेदा एल 
अरथर्ववेदी ज्योतिष, हालाकि इनमे वेदाग ज्योतिष सबसे प्राचीन है। सार प्रत्यफ तद 7 प्रथा 
केवल सूत्र (कल्प) उपलब्ध है और तत्तत्‌ शाखाओ के वैदिक ब्राह्मण उन्हे पढते है, शोध 


स्म्क् 


एक ही है और उनके पठन-पाठन का प्रचार केवल ऋग्वेदियों में है, अन्य (वेदा की शाखाओं का मानने 
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वाले) उन्हे नहीं पढते।' वेदाडुगकाल में ही कल्पसूत्रो के साथ-साथ निदक्त, पाणिनीय प्याफ़रण, समा 
एव महाभारत मे वर्णित ज्योतिषीय पद्धतियो का वर्णन मिलता है! साथ ही वार, नक्षत्र, मंपादि नाम सार 
मास, ग्रहण, तेरह दिन का पक्ष, ग्रहयुति, पाण्डव काल एव सहिता स्कन्धों की भी चर्चा की गयत है । इस 
काल के अत मे उपसहार रूप मे शतपथ ब्राह्मण के विवरण कृत्तिकादि गणना, वेदकाल नक्षत्रयद्धरि 
चैत्रादि नाम, वर्षारम्भ, मृगशीर्षादिगणना सायन वर्ष, युगपद्धति की भी चर्चा समन्दित है। वेदाड्गज्यातिष क' 
एक व्यावहारिक उद्देश्य है जो आकाशीय पिडो के विषय मे वैसे ज्ञान को प्राप्त करप्ता है जो वैदिक यज्ञा 
के लिए दिनो और मुहूर्तों के निश्चयार्थ आवश्यक है। 


सिद्धान्तकाल मे पूर्वकालो की चर्चा के साथ-सःश्थ इस तथ्य पर विच्यर किया 

लोगो ने वैध कैसे किये एव प्रत्येक वेध का सूक्ष्म निरीक्षण करते हुए उन्होंने गतिमान किस भाति निश्चित 
किये? सम्भव है यह सब गणितीय ज्योतिष से सम्भव हुआ हो। दराहमिहिर की पचरिद्धान्तिका में पॉच 
सिद्धान्तों का विवरण मिलता है “ पौलिशरोमकवाशिष्ठसौरपैतामहास्त्‌ पचस्षिद्वान्ता ” पितामह सिद्धान्त, 
वशिष्ठ सिद्धान्त, रोमक सिद्धान्त, पुलिश सिद्धान्त, सूर्य सिद्धान्तो के जाय वर्तमान के सिद्धान्त पञ्चको सूर्य 
सिद्धान्त (आधुनिक), सोमसिद्धान्त, वशिष्ठ सिद्धान्त, रोमश सिद्धान्त, शाकल्योक्त ब्रह्म सिद्धान्त का वर्णन 
मिलता है, इसके साथ ही साथ आर्यभटट, वराहमिहिर, ब्रह्मगुप्त लल्‍ल, पद्मनाभ, ज्ञानराज, ढुढिराज आदि 
अनेक विद्वानों के ज्योतिषीय विवरणों का वर्णन इसी काल मे समाहित हे। अयनंचलन, वेधप्रकरण, ग्रहों की 
स्पष्ट गति स्थिति एव पचाडग विवरण का यशेष्ट वर्णन प्राप्त मिलता है साथ ही सहितः स्कन्धो के 
अन्तर्गत सहिता विषय, मुहूर्तग्रन्थ एव शकुन विवरण तथा जातक स्कन्ध के अर्न्तगत ग्रहों का मनुष्य से 
सम्बन्ध मनुष्य का मनुष्य से सम्बन्ध निर्धारण, प्रश्न- कुण्डली स्वप्नादि एव रमलताजिक विवरणों का वर्शन 
भी इसी काव्य की देन है। अगर हम ज्योजिषशास्त्र के इतिहास का आदि के अन्त तक अध्ययन करे, तो 
यही तथ्य सामने आता है कि वेदो मे ज्योतिष का प्रारम्भ होता है। रास्ते मे जल रे भरा घट मिला, तो 
समझ लिये कार्यपूर्ति हो गयी, यही से व्यक्ति का जिज्ञासा बढती है, फिर शरीर की आकूठि, स्थिति के 
आधार पर भी हम फल निकालने को समुत्सुक होते है, अत ज्योतिष शास्त्र के अग रूप में हम उपर्युक्त 
दोनो विषयो को सकूनशास्त्र एव लक्षण शास्त्र (सामुद्रिक शास्त्र) के रूप में रख सकते है। वेदों में 
ज्योतिषमनीषियो ने इसके तीन भाग बनाये- 


(») होरा या जातक या फलित ज्योतिष 
(8) सिद्धान्त ज्योतिष या गणित ज्योतिष 
(0) सहिता ज्योतिष 
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2 एक द्वे त्रीणि चत्वारिति वा अन्यानि नक्षत्राण्यथैता एव भूयिष्ठा यत्कृत्तिकास्तद्भूमानमेवैतदुपति तस्‍्मात्‌ 
कृत्तिकास्वादधीत॥2॥ एता ह वेै प्राच्यैदिशो न च्यवन्ते सर्वाणि ह वा अन्यानि नक्षत्राणि प्राच्यै दिशश्चयवन्ते 
तत्प्राच्यामेवास्ये तद्दिश्याहितौ भवतस्तस्मात्‌ कृत्तिकास्वादधीत॥3॥ शतपथ ब्राह्मण 2/]/2 


सिद्धान्त मे भूगोल एव खगोल की जानकारी की जाती है जिसमे ग्रहों की गति आदि का ज्ञान 
होता है। सहिता मे यह खोज की जाती है कि ग्रहों की गति आदि के कारण पृथ्वी पर भूकम्प बह, उधा 
अवर्षण (सूखा), उत्पात आदि कब और किस समय होते है? एव होरा शास्त्र मे 
भविष्य और वर्तमान का नक्षत्रों एव ग्रहों से जानने का प्रयास किया ज्यता है। थी हर्ष यो एपोतिकस्था'ए 
विवरणो को देखकर यह पता चलता कि उनकी सम्पूर्ण ज्योतिष में आस्था थी, कामाहुर नज़ क 
पकडने का कौतुक कैसे हुआ? इसका प्रतिपादन करते हुए नेषधकार कहते है कि ” जो हानहार | अदश 
होने वाला) है उसके पीछे विधाता की इच्छा जिस दिशा में जाती है. उसी दिशा में लोगों क॑ अत्यन्त 
पराधीन चित्त इस तरह खिच चले जाते है जैसे आधी की दिशा मे ही तिनका उंडकर चला जाला है! यथा- 


अवश्यभव्येष्वनवग्रहग्रहा यया दिशा धावति वेधस स्पूष्ठा ! 
तृणेन वात्येव तयानुगम्यते जनस्य चित्तेन भुशावशात्मना ॥ 


स्पष्ट है कि श्रीहर्ष भाग्यवादी थे एव उन्होने ग्रह नक्षत्रों के प्रभाव को स्वीकार किया है। प्रसगत 
यहाँ ग्रहों की चर्चा ग्रन्थकार ने की है। ग्रह नौ होते है- सूर्य, चन्द्रमा, मगल,बुध वृहस्पति, शुक्र, शनि, राहु 
और केतु ।# सूर्य, श॒क्र, मगल, राहु, शानि, चन्द्रमा बुध और वृहस्पति ये क्रम से पूर्व आदि दिशाओं 3 
स्वामी है ।* ज्योतिष मे ग्रह सौम्य ग्रह एव पापग्रह दो प्रकार के माने जाते है। क्षीण चन्द्रमा, सूर्य, मगल 
राहु, शानि तथा केतु पापग्रह है। बुध भी जब इनमे से किसी पापग्रह से युक्त हो तो पापग्रह बन जाता है । 
शेष गृह अर्थात्‌, बुध, वृहस्पति, शुक, तथा, पूर्ण चन्द्रमा शुभ या सौम्य ग्रह है। मगल, शनि, सूर्य, राहु 
स्वभाव से ही मनुष्यों को दुख देने वाले है एव बुध, वृहस्पति, चन्द्रमा शुक्र सदा सुख देने वाले है। श्रीहरष 
ने नैषध के सत्रहवे सर्ग कलि प्रसड्ग मे पापग्रह की चर्चा करते हुए लिखा कि जैसे निर्मल चन्द्रमण्डल में, 
उसे मलिन करने के लिए ग्रहण योगवश पापग्रह राहु पहुँच जाता है। उसी प्रकार निष्पाप निषय राज्य का 
विनाश करने के लिए कलि वहाँ पहुँचा।* 


ज्योतिष शास्त्र मे तिथियो का भी अप्रतिम महत्व है। तिथियाँ प्रतिपदा से लेकर शुक्लपक्ष में 
पूर्णिमा एव कृष्णपक्ष मे अमावस्या पर्यन्त पन्द्रह मानी जाती है। यथा- 


प्रतिपच्च द्वितीया च तृतीया तदननन्तरम्‌ | 
चतुर्थी पञ्चमी षष्ठी सप्तमी चाष्टमी तथा ॥| 
नवमी दशमी चैवैकादशी द्वादशशी तथा । 
त्रयोदशशी ततोज्ञेया तत प्रोक्‍्ता चतुर्दशी ॥ 
पूर्णिमा शुक्ल पक्षेडन्त्या कृष्णपक्षेत्वमा स्मृता॥" 


नै० ]/20 
2 रविविधुक्षितिजा बुधवाकपती भूगुशनी च तम शिखिनी ग्रहा। सुगम ज्योतिष, पृ० ।0 
3 रवि शुक्रों महीसूनु स्वा्भनुभनुजो विधु । 

बुधो वृहस्पतिश्वैव दिशाभीशास्तथा ग्रहा ॥ - सुगम ज्योतिष पृ० ]0 

सूर्य सोमो महीपुत्र सोमपुत्रों वृहस्पति । 

शुक्र शनै श्चरो राहु केतुश्चैते ग्रहा स्मृता ॥ याज्ञवल्क्यस्मृति, 295 श्लोक आचाराध्याय 
4. क्षीणश्चन्द्रो रविर्भीम पापो राहु शनि शिखी | 

बुधोषपि तैर्युत पाप शेषाश्चैव शुभग्रहा ॥ 

क्षीणन्द्र्कार्किभौमा स्यु पापा सौम्योपि तद्युत | 

राहुकेतू पापतरा पाप पापयुतस्तथा ॥ 

भौममन्दार्कभोगीन्द्रा प्रकृत्या दु खदा नृणाम्‌ | 

ज्ञगुरुश्वेतकिरण शुक्रा सुखकरा सदा ॥ सुगम ज्यो० पृ० 0-१|] 
5 मण्डल निषधेन्द्रस्य चन्द्रस्येवामल कलि । 
प्राप म्लापयितु पाप स्वर्भानुरिव सग्रहात्‌ ॥ नै० 7/6 
6 सुगम ज्योतिष - पृ० 6] 


उस 


श्रीहर्ष ने प्रतिददा तिथि को अनध्याय तिथि की सज्ञा से अभिह्ठित करते हुए अवन्ती सराण पर 
प्रसड़म में इसका वणन करते हुए कहा कि “उज्जयिनी मे (पति के) इर। राणा क॑ राचडा आपशा.. 
(सपत्नीगमन, गोत्रस्खनल) करते हुए भी कामातुर स्त्रियाँ परुष अक्षर नहीं पऊुई अथाज बडार देव 5 7 
कहती है, क्योकि वहाँ शड्करजी के मस्तक में स्थित अनध्यायतिथि (प्रतिपदा। का चिहन चन्द्रपल 


(प्रतिषदा की चन्द्रकला) नहीं दूर होती है। यथा- 


आग शत विदधतो5पि समृद्धिकामा नाधीयते परुष्कमक्षरमस्थ वामा । 
चान्द्री न॒तत्र हरमौलिशयालुरेकाइनध्यायहेतुतिथिकेतरतैलि लेखा !।' 
द्वितीया तिथि का वर्णन करते हुए श्रीहर्ष लिखते है जिस प्रकार उदय होने वाली चन्द्रकल' 
(द्वितीया तिथि) को उत्कण्डित कुमुदनी के पुण्याड्कुर से हटा लेते है। उसी प्रकार शिविफ्लमावाडफ दमयदन्ती 
को मेघातिथि राजा से दूर ले गये। यथा- 
ते ता ततोषपि चकृषुर्जगनदेकदीपाद सस्थलस्थितसमानविमानदण्डा । 
चण्डद्युतेरुदयिनीमिवचन्द्रलेखा.. सोत्कण्ठकैरववनीसुकृतप्ररोहा ॥* 
चतुर्दशी तिथि को अदृश्य सिद्धि प्राप्त की जाती है। इसका यर्णन करत हुए नैषधकार दमयन्ती को 
अरुन्धती आदि तेरह महादेवियो” से श्रेष्ठ चतुर्दशी स्वरूप बताया | यथा- 
अरुन्धतीकामपुरन्ध्रिलक्ष्मी जम्भद्विषद्दारनवाम्बिकानाम्‌ । 
चतुर्दशीय तदिहोचितैव गुल्फद्दयाप्ता यददृश्यसिद्धि ॥* 
पूर्णिमा तिथि का श्रीहर्ष ने अनेकश वर्णन किया है। कुण्डिनपुर के धवलदीप्तिमान मणिकल्पित 
प्रासादों पर (समीपस्थ) भूमि तथा आकाश प्रतिबिम्बत हो रहे थे, क्योकि पूर्णमासी में चन्द्रमा अत्यधिक 
प्रकाशवान होता है ओर प्रासाद मे खचित उन मणियों के कारण वहा सभी रात्रो में अकेली पूर्णिमा तिथि 
ही अतिथि बनी रहती थी।* शुक्लपक्ष में चन्द्रमा की शुक्लता बढती है। बढते-बढते एक सप्ताह बाद चन्द्रमा 
का आधाभाग दीप्तिमान हो जाता है और फिर एक सप्ताह व्यतीत होने पर चन्द्रमा जब सूर्य से १८० अश 
दूर होता है, उस समय उसका बिम्ब पूरा हों जाता है। उस दिन सूर्य, चन्द्रमा, और पृथ्वी तीनो एक ही 
सिधाई मे रहते है, एव पृथ्वी सूर्य और चन्द्रमा के बीच में आ जाती है। उस योग को पूर्णिमा अथवा 
पौर्णमासी कहते है, उस समय चन्द्रमा की कला पूर्ण होती है, एव उस दिन सूर्यास्त के साथ ही चन्द्रमा 
का उदय पूर्व क्षितिज मे होता है। चन्द्रमा की कलाओ का वर्णन श्रीहर्ष ने मलयाधिपति के वर्णन में करने 


के साथ-साथ नल दमयन्ती के सन्ध्याकालीन वर्णन प्रसग मे भी किया है। यथा- 


] नै० ]]/92 
2 नै० ]]/80 
ब्राह्मी माहेश्वरी चैव कौमारी वैष्णवी तथा | वाराही च तथ-न्द्राणी चामुण्डा स्प्तमातर ॥| 
ब्राह्मणी चैव माहेशी कौमारी वैष्णवी तथा | वाराही नारसिही च माहेन्द्री चण्डिका तथा ॥| 
महालक्ष्मीरिति प्रोक्ता क्रमेणैता नवाम्बिका | - नै० 7/97 मल्लिकनाथी टीका में उद्घृत। 
4... नै० 7/97 
5  सितदीपप्रमणिप्रकल्पिते यदगारे हसदड्करोदसि। निखिलान्निशि पूर्णिमा तिथीनुपतस्थे$तिथिरेकिकातिथि ॥ नै० 2/76! 
6 अध्याहार: स्मरहरशिरश्चन्दशेषस्य शेषस्याहेर्भय- फ़णसमचित काययष्टीनिकाय | 


अश . षोडशमामनन्ति. रजनीभर्त्तु कला 
वृत्तयन्त्येन पञज्चदशैव ता प्रतिपदाद्याराकदद्धिषा ८ । 
या शेषा पुनरुद्धृता तिथिमृते सा कि हरालकृतिस्तस्या 
स्थानविल कलड्कमिह कि पश्यामि सश्यामिक्ता? ॥' 


नैषध मे पूर्णिमा तिथि से सम्बन्धित अन्य श्लोक भी दृष्टव्य है जा नैषायकार के ज्यातिषश'स्त्र क 
गम्भीर ज्ञान का सकेत देते है। यथा- 


विरहवर्गवधव्यसनाकुल. कलह पापमशेषकल विधुम । 
सुरनिपीतसुधाकमपापक  ग्रहविदों.. विपरीतकथा._ कथम्‌ ॥7* 
पूर्णन्दुविम्बाननुमासभिन्‍नानस्थापयत्‌ क्वापि निधाय वेधा । 
तैरेव शिल्पी निरमादमीषा मुखानि लावण्यमयानि मन्ये ॥* 
अस्या मुखस्यास्तु न पूर्णिमास्य पूर्णिस्य जित्वा महिमा हिमाशुम्‌ | 
भ्रूलक्ष्मखण्ड दधदर्भमिन्दुर्भालस्तृतीय. खलु यस्य भाग ॥* 


अमावस्या तिथि का भी ज्योतिष शास्त्र मे अप्रतिम महत्व होता है। जिस दिन चन्द्रमा सूर्य के साथ 
रहता है (अमात्र साथ, वस त्र रहना) उसी दिन अमावस्या तिथि होती है। नैषधकार ने अमावस्या को “कुहू' 
शब्द से अभिहित किया। हस दमयन्ती वार्तालाप प्रसड़ग मे दमयती अपने विरह ताप का तार्किक कारण 
खोजते हुए कहती है कि हे हस। प्रत्येक मास की अमावस्या को जो यह चन्द्रमा सूर्य के पास जाता है तो 
क्या वहीं से मुझे जलाने के लिए गर्मी ले आता है, क्योकि चन्द्रमा के णस तो शैत्य है उष्णता नहीं। दूसरे 
शब्दों में वह प्रसिद्धतम चन्द्रमा जो प्रतिमास (अमावस्या) सूर्य के साथ सड्गत करता है, क्‍या वही अत्यन्त 
तीक्ष्ण एव धैर्यगाशक किरणों से मुझे जलाने मे समर्थ होता है” एक गहीने मे दो पक्ष होते हैं, उनको 
शुक्ल एव कृष्ण पक्ष कहते है, शुक्लपक्ष देवताओं का, एव कृष्ण पक्ष पितरो का है।” प्रतिपदा से पौर्णमासी 
तक शुक्लपक्ष एव प्रतिपदा से अमावस्या तक कृष्ण पक्ष होता है।' चन्द्रमा अमावस्या को पृथ्वी और सूर्य के 
बीच आ जाता है, अतएव उस समय चन्द्रमा का सूर्य की ओर वाला भाग दिखायी नहीं पडता, उस दिन 
सूर्य के साथ ही चन्द्रमा उदित होता है एव उसी के साथ अस्त भी होता है। श्रीहर्ष ने भी इस तथ्य की 
ओर निर्देश किया है। दमयती नल के मुख को पूर्ण चन्द्र बताती हुई कहती है कि- 


राजा द्विजानामनुमासभिन्न पूर्णा तनूकृत्य तनु तपोभि । 
कुहृषु दृश्येतरता किमेत्य सायुज्यमाप्नोति भवन्मुखस्य |!” 


ज्योतिष सिद्धान्त के अनुसार सूर्यरश्मियो के प्रतिबिम्ब से ही चन्द्रमा प्रकाशित होता है। इस तथ्य 
के विवरण की मीमासा नल के कुण्डिनपुर पहुँचने पर श्रीहर्ष के कथन से होती है जब वह कहते हैं कि 
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प्रतिमासमसौ निशाकर खग।! सड्गच्छति यद्दिनाधिपम्‌। किमुतीब्रतरैस्तत करैमम दाहाथ स घैर्यतस्करै ॥ नै० 2/58 
पूर्वापर मासदल हि पक्षौ पूर्वापपा तौ सितनीलसज्ञौ। पूर्वश्च दैवश्च परश्च पित्य। सुगम ज्योतिष - पृ० 59 
प्रतिपदादिपौर्णमान्त शुक्ल प्रतिपदादिदर्शान्त. कृष्णपक्ष | दिवस षष्ठिघटिकात्मक | - सुगम ज्योतिष- पृ० 5॥ 
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7 नै रन फुंचओ बम 


2 ञ+ज . (#६ 


जिस प्रकार सूर्यमण्डल के प्रकाश से चन्द्रमण्डल मे प्रकाश होता है, उसी प्रकार सास्थीयुक्त रथ से कर 
कर नल ने पुरी मे प्रवेश किया। 


रथादसाी सारथिना सनाथाद्राजावतीर्याशुपुर विवेश । 
निर्गत्य बिम्बादिव भानवीयात्सौधाकर मण्डलमशराध्य ॥! 
चन्द्रमा की गति के बारे मे ज्योतिर्विदों की मान्यता है कि प्रत्यक महीने के १५ ; 
की तरफ (कृष्णपक्ष मे) जाता है एव शेष १५ दिन मे सूर्य से दूर (शुक्लपक्ष) होता है, यथा- 


ठ् 
है 
|१ 
नौ 
आप 
(8। ई' 
रु 
क्] 
हैं 


पदि्मिनीश्वरपुरात्‌ पुर याति चेत्कूमुदिनीश्वरस्त्वरम ! 
भानुभानुमितभागभुभय सम्भवन्ति तिथयथ खवहनय ॥* 


सूर्य की अधिष्ठित राशि से अग्रिम राशि मे जब चन्द्रमा शीघ्रगति से जाता है, तब भचक्र में जितने 
समय में १२ अश चलता है, उतने मे एक तिथि होती है। भचक्र ३६० अशो का होता है। अमावस्या के अन्त 
में सूर्य तथा चन्द्रमा एक साथ होते है, तब चन्द्रमा अपनीशीघ्रगति के कारण प्रतिदिन बारह अश बढता हे 
तथा सूर्य चन्द्रमा का अन्तर जब बारह अश होता है, तब एक तिथि बनती है। ३० तिथियों में ३६० अश 
होते है, इसलिए एक तिथि मे १२ अश हुए। राशियाँ १२ होती हैं।' ३६०-१२८ ३० अतएव प्रत्येक राशि 
३०६ की होती है। २७ नक्षत्र होते है, प्रत्येक नक्षत्र का मान ३६०-२७८ |३ प अश होता है, एव चन्द्रमा जब 


[34. अश आगे बढता है, तब एक नक्षत्र होता है। शनि 2. वर्ष मे एक राशि का अतिक्रमण करता है 
है 


3 अगर 


जबकि चन्द्रमा 2-. दिन मे।* अर्थात्‌ चन्द्रमा एक राशि मे 2- दिन रहता है। स्पष्ट है कि पूर्णिमा तथा 
4 4 


अमावस्या तिथियो को कारक चन्द्रमा एव सूर्य है। नैषधकार के अमावस्या सम्बन्धी अन्य विवरण भी दृष्टव्य 
है। यथा- 
वियोग भाजोइपि नृपसय पश्यता तदेव साक्षादमृताशुमानम्‌ | 
पिकेन रोषारुणचक्षुषा मुहु कुहुरु”5हूयत. चन्द्रवैरिणी ॥' 
विरहिभिवहुमानभवापि य स, बहुल खलुपक्षइहाजनि । 
तदमिति सकलैरपि यत्र तैर्व्यरचि सा च तिथि किममाकृता ॥" 
विधुविरोधितिथेरिभिधायिनीमयि! न कि पुनरिच्छसि कोकिलाम्‌ । 
सखि|। किमर्थगवेषणया? गिर किरति सेयमतर्भभर्यी मयि ॥ 
सूर न सौर इव नेन्दुमवेक्ष्य तस्मिन्नश्नाति यस्तदितरत्रिदशःनभिज्ञ । 
तस्यैन्दवस्य भवदास्यनिरीक्षयैव दर्शेइश्नतोडपि न भवत्वयकीर्णिभाव ॥* 
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फटे नये (#% र #& एँ++ है #लाथ 


रक्त 
हैं जे 
है 


विधोर्विधिर्बिम्बशतानि लोप लोप कूहूरात्रिषु मासि मासि | 
अभड्गुरश्रीकममु किमस्या मुखेन्दुमरथापयदेकऊ शेषम्‌ !॥' 
राजा दुजानामनुमासभिन्‍न पूर्णा तनूकृत्य तनु तपोभि । 
कुहूषु दृश्येतरता किमेत्य सायुज्यमाप्नोति भवन्मुखस्य ॥* 
तमोमयीकृत्य दिश परागै स्मरेषव शक्रदृशा दिशन्ति | 
कुहूगिर चज्चुपुट द्विजस्य राक'रज्न्यामपि सत्यवाचम्‌ ॥ 


नक्षत्रों का सम्पूर्ण ज्योतिष मे यथेष्ट स्थान है। नक्षत्र २७ होते है। अश्विनी, भरणी, कृत्तिका, 
रोहिणी, मृगशिरा, आर्द्रा, पुनर्वसु, पुष्य, आश्लेषा, मघा, पूर्वाफाल्गुनी, उत्तर फाल्गुनी, हस्त, चित्रा, रवारत॑' 
विशाखा, अनुराधा, ज्येष्ठा, मूल, पूर्वाषाढा, उत्तराषाढा, अभिजित, श्रवण, धनिष्ठा शतभिषा, पूर्वाभाद्रपद' 
उत्तरभाद्रपदा, रेवती।* कहीं-कहीं अभिजित का भी ग्रहण होता है, इस प्रकार अभिजित को मिलाकर «६ 
नक्षत्र हो जाते है, परन्तु २७ नक्षत्र ही मुख्य माने जाते है, क्योकि आचार्यों का मत है कि उत्तराषाढा क 
अन्त्य चरण तथा श्रवण की पहिली चार घडियों सब मिलाकर १९ घऱियाँ अभिजित नक्षत्र का मान है, तथा 
हलचक्र, कूर्मचक्र, सर्पाकार, त्रिनाडी चक्र, खार्जुर चक्र आदि मे अभिजित की गिनती भी नहीं होती है। 
श्रीहर्ष के अनुसार भी २७ नक्षत्र ही मुख्य है, उन्होंने नक्षत्रों का वर्णन करते हुए लिखा कि चन्द्रमा के पिता 
अत्रिमुनि के एक ही तारा (चन्द्ररूप नक्षत्र, पक्षान्तर मे कनीनिका- आँख की पुतली) थी, किन्तु उसके पुत्र 
चन्द्रमा की सम्पत्ति तो पिता (नेत्र से चन्द्रमा को उत्पन्न करने से चन्द्रमा के पितृस्थानीय अत्रिमुनि) से भी 
अधिक हुई, क्योकि इस (चन्द्रमा) की वे (ताराये नक्षत्र-पक्षा० कनीनिकाएँ) सत्ताइस हुईं। अर्थात्‌ चन्द्रमा 
अपने पिता अत्रिमुनि से भी अधिक भाग्यवान हैं।” पुराणो मे कथा मिलती है कि दक्ष प्रजापति ने अश्विनी 
आदि तारारूपिणी अपनी सत्ताइस पुत्रियों को चन्द्रमा के लिए दिया था। 


नक्षत्रों का वर्णन” करते हुए श्रीहर्ष ने दमयती को नक्षत्र समूहो के बीच मे चन्द्रलेखा के तुल्य 
शोभती हुई देखा। यथा- 


अथ कनकपतत्रस्तत्र ता राजपुत्री, सदसि सदृशभासा विस्फुरन्ती सखीनाम्‌ । 
उड़परिषदि मध्यस्थायिशीता शुलेखाइनुकरणपटुलक्ष्मीमक्षिलक्षीचकार ।* 
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अश्विनी भरणी चैव कृत्तिकारोहिणी मृग । आर्दा पुनर्वसु पुष्यस्ततोइश्लेषा मधघा तत ॥ 
पूर्वाफाल्गुनिका तस्मादुत्तराफाल्गुनिका तत । हस्तश्चित्रा तत स्वाती विशाखा तदननन्सरम्‌ ॥ 
अनुराधा ततो ज्यष्ठा ततो मूल निगद्यते | पूर्वाषाढोत्तराबाढा अशभि्च्छुवणस्तत ॥| 
धनिष्ठा शतताराख्य पूर्वाभाद्रपदा तत । उत्तराभाद्रपदा चैव रेकत्येताने भानि च॥ 
वैश्वधिष्ठयाशपादस्थ  श्रुतेराद्याव्धिनाडिका । अभिजिद्भमितिग्रद्या. द्यष्टाविशतिभेषु सा ॥! 
(उत्तराषाढाया अन्त्प्रपाद श्रवस्य प्रथमाश्चत्रों घट्य 59 घट्य अभिजिन्मानम्‌) ॥ लाड्गले कमठे चक्रे फणिचफ़े 
त्रिनाडिके। अभिजिदगणना नास्ति चक्रे खार्जूरिके तथा। सुगगम ज्योतिष पृ० 74 
5 एकैवतारा मुनिलोचनस्य जाता किलैतज्जनकस्य तस्य | 

ताताधिका सम्पदभूदिय तु सप्तान्विता विंशतिरस्य यत्ता ॥ नै० 22/27 
6 अग्निपुराण- |26 अध्याय नक्षत्र निर्णय वर्णनम्‌ृ, 36 अध्याय, नक्षत्र चक्रम। 
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न... डे दैचे अलणथ 


उ32 


कामसतप्ता (छस से नल के विषय मे जानकर) दमयन्ती के वर्णन में हस्तनक्षत्र का व्शन कर ते 
हुए श्रीहर्ष लिखते है कि- 
असमये मतिरुन्मिषति धुव करगतैव गता यदिय कुहू । 
पुनरुपैति निरुध्य निवास्यते सखि। मुख न विधो पुनरीक्ष्यते ॥|' 


विशाखा नक्षत्र को कामदेव के विजय शख के रूप में बताते हुए नैषधकार का कथन है कि- 


स्मरस्य कम्बु किमय चकास्ति दिवि त्रिलोकीजयवादनीय । 
कस्यापरस्योडुमयै. प्रसूनैर्वादित्रशक्तिर्घटते.. भटस्यथ ॥। 
कि योगिनीय रजनी रतीश याजीजिवत्पद्मममूमुहच्च । 
योगा्द्धिमस्या महतीमलग्नमिद वदत्यम्बरचुम्बि कम्बु ॥* 
मृगशिरा नक्षत्र का चित्रण करते हुए नल दमयन्ती से कहते ४ कि प्रिय! तुम्हारे इस मुख चन्द्र का 
कलडक मृग कहाँ चला गया, क्‍या वह मदन से बिद्ध होकर आकाश में मृगशिरा (वाणाकार पुष्पतुल्य) 
नक्षत्र में चला गया है। यथा- 
एण स्मरेणाडकमय सपत्राकृतो भवद्भ्रूयुगधन्चना य । 
मुखे तवेन्दौ लसता स तारा पुष्पालिबाणानुगतो गतो$यम्‌ । [ 
रुद्रेषुविद्रावितमार्त्तमारात्तारामृग व्योमनि वीक्ष्य बिभ्यत्‌ । 
मन्येडयमन्य शरण विवेश मत्वेशचूडामणिमिन्दुमेण ॥* 


रोहिणी नक्षत्र के बारे मे श्रीहर्ष का कथन है कि- 


मम ॒त्वदच्छाड्प्रिनखामृतद्युते किरीटमाणिक्यमयूखमज्जरी । 
उपासनामस्य करोतु रोहिणी त्यजत्यजाकारणरोषणे। रुषम्‌ ॥ 


ज्योतिष शास्त्र में भी नक्षत्रो की आकृति रोहिणी का शकट (गाडी के) समान, मृगशिरा का हरिण 
के मुख के समान, हस्त का हाथ के समान, विशाखा का तोरण (फाटक) के समान मानी गयी है। यथा- 
अश्व्यादिरूप तुरगास्ययोनी क्षुराइन एणास्यमणि्ृहज्च । 
पृष॒त्वक्रे भवन च मज्च शय्या करो मौक्तिकविद्ठुम्ज्च ॥| 
तोरण बलिनिभज्च कुण्डल सिहपुच्छगजदन्तमज्चका- । 
व़्यसि च त्रिचरणाभमर्दलौ वृत्तमञज्चयमलाभमर्दला- ॥ 


ब्रह्माण्ड में स्थित तारों के बारे में श्रीहर्ष का कहना है कि यह ब्रह्माण्ड सृष्टि के आदि से ही 
निर्मित एक मण्डप रूप है, एव अतिप्राचीन होने के कारण इसके काष्ठो मे घुन लग गये हैं | ये तारे उन्हीं 
घुनों के द्वारा किये गये छेद हैं तथा इन तारों की किरणें उन छिद्रों से निकलने वाली जीर्ण काष्ठ की 
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नै० 9/07 


श्वेत धूल है। तारागणों की सख्या अत्यधिक बताते हुए अगस्त्य तारा ध्रुव॒तार एप अरुचधती ऋति का 
वर्णन नैषधकार ने किया है। सरस्वती के वर्णन प्रसडग मे नैघधकार का कथन 3 कि नक्षत्र तारा आदे प 
वर्णन से युक्त, शिक्षा, कल्प आदि षडड्गो में सख्यात ज्योतिषशास्त्र जिस (सम्स्या। की सया को लि: 


हारलता रूप हो गया था। यथा- 


स्थितिव कण्ठे परिणम्य हारलता बभूवोदिततारवृत्ता । 
ज्योतिर्मयी यदूभजनाय विद्या मध्येडइड्गमड़केन भृता विशड्के ॥ 
ज्योतिषशास्त्र मे राशियों का अप्रतिम स्थान है। राशियो के माध्यम से छी जातक के भूत, भांविश्य 
एव वर्तमान पर विचार किया जाता है। राशियाँ बारह मानी गयी है, व है मेष, वृष, मिथुन, कर्क, सिह, 
कन्या, तुला, वृश्चिक, धनु, मकर, कुम्म एव मीन।' सिह आदि छै राशियों का रवामी सूर्य है, शेष छे 
शराशियो का स्वामी चन्द्रमा है। इन दोनो ने क्रम से ग्रहों को अधिकार दिया है। मेष एवं वृश्चिक का रवाम। 
मडगल, वृष तथा तुला का शुक्र, कन्या एव मिथुन का बुध, कर्क का चन्द्रमा, निह का सूर्य, धनु तथा मौन 
का वृहस्पति, मकर एव कुम्भ राशियो का स्वामी शनैश्चर है। श्रीहर्ष ने राशियों मे कर्क एव मकर राशिय' 
का वर्णन (नल द्वारा दमयन्ती से सन्ध्याकालीन वर्णन प्रसडग मे) करते हुए अभिषहित किया कि मन्दाकिनी 
में देवों के विहार करने के कारण भय से उसके कछुए, मछली, केकडे आदि जल जतु नीचे बैठ गये है, 
और हम भूवासियो को यहाँ से नीचे बैठे हुए ये कर्कराशि, मकरराशि आदि के रूप में साफ दिखायी पड 


रहे है। यथा- 


 लोकाश्रयो मण्डपमादिसऊष्ष ब्रह्माण्डमाभात्यनुकाष्ठमस्य । 
स्वकान्तिरेणूृत्करवान्तिमान्ति . घुणब्रणद्वारनिभानि भानि ॥ नै० 22/25 
2. अयमयोगिवधृवधपातकेैर्श्रेमिमवाप्प दिव खलु पात्यते । 
शितिनिशादृषदिस्फूटदुत्पतत्कणाधिकतारकिताम्बर | नै० 4/49 
अस्ताचलइस्मिन्निकषोपलाभे सन्ध्याकषोल्लेखपरीक्षितो य | 
विक्रीय त हेलिहिरण्यपिण्ड तारावराटानियमादित द्यौ ॥ नै० 22/ 3 
पचेलिम दाडिममर्कबिम्बमुत्तार्य सन्ध्या त्वगिवोज्ितास्य | 
तारामय बीजभुजादसीय कालेन निष्ठयूतमिवास्थियूथम्‌ ॥ नै० 22/ ]4 
ताराततिर्बीजमिवादमादमिय.. निरष्ठेवि. यदस्थियूथम्‌ । 
तन्निष्कुलाकृत्य रवि त्वगेषा सन्ध्योज्िता पाकिमदाडिम वा | नै० 22/5 
सन्ध्यावशेषे धृतताण्डवस्य चण्डीपते पत्पतनाभिघातात्‌ | 
कैलासशैलस्फटिकाश्मखण्डरमण्डि. पश्योत्पतयालुभिद्यो ॥ नै० 22/5 
3 अयि| ममैष चकोरशिशुर्मुनिर्त्रजति सिन्धुपिबस्य न शिष्यताम्‌ | 
अशितुमब्धिमधीतवतो5स्य वा शशिकरा पिबत कति शीकरा ॥ नै० 4/58 
अजातविच्छेदलवै स्मरोत्सवैरगस्त्यमासा दिशि निर्मलत्विशि । 
धुतावधि कालममृत्युशडिकता निमेषवत्तेन नयस्व केलिमि ॥ नै० 9/57 
4. घ्रुवावलोकाय तदुन्मुखभुवा निर्दिश्य पत्याभिदधे. विदर्भजा | 
किमस्य न स्यादणिमाइ$क्षिसाक्षिकस्तथाइपि तथ्यो महिमाइ$$गमोदित ॥ नै० 6/3 
5 धवेन साइदर्शि वधूररुन्धर्ती सतीमिमा पश्य गतामिवाणुताम्‌ | 
कृतस्य॒ पूर्व हदि भूपते कृते तृणीकृतस्वर्गपतेर्जनादिति ॥ नै० 6/38 
अमहतितरास्तादक तारा न लोचनगोचरास्तरणि किरणाद्यामञ्चन्ति क्रमादपरस्परा | 
कथयति परिश्रान्ति रात्रीतम सह युध्वनाम्‌ अयमपि दरिद्राण प्राणस्तमीदयितस्त्विषाम्‌ ।। नै० 9/4 
नै० ]0,/39 
मेषो वृषो5थ मिथुन कर्कट सिह कनन्‍्यके। तुलाथ वृश्चिको धन्‍्ची मकर कुम्भमीनकौ॥ सुगम ज्योति पृ० 00 
सिहादिषट्कस्य पतिर्दिनेश कर्कान्तषट्कस्य पतिर्निशेश | ताभ्या प्रदत्त क्रमशो5घिकारो ज्ञशुक्रभौमेज्यशनैश्चरेभ्य ॥ 
मेषवृश्चिकयोभौम शुक्रो वृषतुलाधिप-। कन्यामिथुनयो सौम्य कर्कस्वामी च चन्द्रमा || 
सिहस्याधिपति सूयो गुरुस्तु धनमीनयों। शनिर्नक्रस्य कुम्भस्य कथितो गणकोत्तमै ॥ सुगम ज्यो0- पृ० 00 


उउेग॑ 


अग्नि मन्येष्मरनिर्झरिण्या यादासि गोधा मकर कूलीर | 
तत्पूरखेलत्सुरभीतिदूरमग्रान्यध... स्पष्टमित प्रतीम ॥ 


जन्मफल के परिगणन मे ग्रहयुतियो या ग्रहसयोगो का विचार किया जाता है। श्रीहर्ष ने भी रुजा 
ल के वर्णन प्रसडग में श्लेष के माध्यम से ग्रहसयोगों की चर्चा करते हुए कहा कि सूर्य के समान 
कान्तिमान बुद्धिमान, तेजस्वी, राजा नल, कवि (शुक्र), तथा विद्वानों (बुध) के साथ काव्य एवं शास्त्र का; 
अभ्यास करते हुए, हर्ष पूर्वक समय को व्यतीत करते हुए प्रतिदिन समृद्धि को उसी प्रकार प्राप्त कर रह 
थे, जिस प्रकार निरन्तर समीप मे स्थित शुक्र तथा बुध ग्रहद्दव के साथ समय को व्यतीत करते हुए 
तेजस्वी सूर्य प्रतिदिन उदय को प्राप्त करते है। ज्योतिर्विदों की मान्यता है कि बुध तथा शुक्र, सूर्य स ९० 
अश (डिग्री) मे ही रहते है। जिरा जातक के जन्मकाल में बुध, शुक्र एक साथ बैठे हो वह मनुष्य कल में 
प्रतापी, श्रेष्ठयाणी बोलने वाला, रादा हर्ष सहित रहने वाला श्रेष्ठ वेष बाला, बहुत मनुष्यों का स्वामी 
गुणवान तथा विवेकी होता है।” इसे कुलदीपक योग कहते हैं और यदि ६० नल के जीवन चरित पर दृष्टि 
डाले, तो उनकी जन्मकुण्डली मे बुध, शुक्र योग का होना अवश्यभावी तगता है, क्योकि ज्योतिष ग्रथो म 
वर्णन मिलता है कि- 


लग्ने यरय बुध शुक्र केन्द्रे यस्य वृहस्पति। दशमेडड्गारको यस्य स जात कुलदीपक॥ 
लग्ने नारित बुध शुक्र केन्द्रे नास्ति वृहस्पति। दशमेइड्ारको नास्िति स जात कि करष्यिति॥ 


और नल तो राजा होने के साथ-राथ अपने कुल के दीपक ही थे। यदि हम उपर्युक्त विवरण मे 
बुध, शुक्र एव सूर्य तीन ग्रहों के योग को माने, तब तो उसका फल नल के जीवन से विपरीत दिखायी 
पडता है। क्योंकि बुध, शुक्र एवं सूर्य जिस मनुष्य के जन्मकाल में एक भाव में बैठे हो, तो वह मनुष्य 
साधुओं का बैरी, निन्दित, स्त्री के कारण से बहुत सतप्त, बहुत बोलने वाला तथा देशो का भ्रमण करने 
वाला होता है। साथ ही इस योग के होने पर धान्य महर्घता, अल्पवृष्टि का भय, एवं ज्यादा ताप धृष्टि 
होती है। परन्तु सपर्यक्त त्रिग्रह योग (बुध, शुक्र, सूर्य) तो नल के प्रराड्ग में सर्वधा असमीचीन एव 
पप्रासद्धितक लगते है, परन्तु द्विग्रह योग (बुध, शुक्र) समीचीन सिद्ध होते है। यह भी सभव प्रतीत होता है 
कि श्रीहर्ष ने ऐसा विवरण अपनी काव्यचारुता (श्लेषोपमा) के लिए किया हो, परन्तु इस सन्दर्भ में जिग्रह 
योग तो नहीं ही गाना जा सकता। 


ज्योतिषशास्त्र मे चन्द्रमा के दोनों ओर वृहस्पति तथा शुक्र के योग को ““दुरुधरा योग” कहते है। 
यदि चन्द्रमा से द्वादश स्थान मे सूर्य को छोड़कर शेष कोई ग्रह स्थित हो तो ““अनफा योग” होता है। 
यदि चन्द्रमा से द्वितीया स्थान मे सूर्य को छोड़कर शेष कोई ग्रह हों, तो ““सुनफा योग" होता है। यदि 
चन्द्रमा रो द्वितीय तथा द्वादश दोनो रथानों मे ग्रह रिथत हो, तो “दुरुधरा योग” होता है। यदि दोनो 


।. ने० 22/20 

अजरामभ्यारागुपेयुषा राम गुदेव देव कविना बुधेन च | 

दधी पहीयानरागस नगन्तय दि श्वरश्रीरूदय दिने-दिने ॥ नै० ।/7 

>> फुलाधिशाली शुभवाग्विलास सदा सहर्ष पुरुष सुवेष | 
भर्ता बहूना गुणवान्विवेकी सभार्गवे जन्मनि सोमसूनौ ॥ सुगम ज्यो0 पृ० 406 

+  साधुद्वेषी निन्दितोषत्यन्ततप्त कान्ताहेतोर्मानव संयुताश्चेत्‌ । 
दैत्यामात्यादित्यसौमाख्यखेटा वाचाल- स्यादन्यदेशाटनश्च ॥ सु0 ज्यो0 पृ० 408 

४ एकराशिस्थिताहयेते सौम्यशुक्रदिनाधिपा । 
सर्वधान्य महार्घत्व मेघा, स्वल्पजलप्रदा- ॥ वृहद्दैवज्ञरजन, पृ० 6 में उद्धृत मयूरचित्रक 


है 


है.» 
!्‌ थे 
+ # ३ 


स्थानों मे कोई ग्रह न हो तो “केमद्रुम” योग होता है। “दुरुधरा” योग का छल ज्योतिर्तितत के गत « 

यह है कि, जिसका जन्म “दुरुधरा योग” में हो, वह धनवान, हाथी घोड़े से युफ्त, सुखी, शत्रनाशी तथा 
स्‍त्री के वश मे होता है। साथ ही यह भी कहा जाता है कि जिस मनुष्य के जन्मकाल म॑ घन्द्रग 

वृहस्पति, शुक्र एक राशि मे बैठे हो, तो वह मनुष्य सदा भाग्यवान, सुन्दर, कीर्तिवाज', बुद्धिमान तथा 
आजीविका सहित होता है। “ मैषधकार ने इस योग का उल्लेख पन्द्रहवे सर्ग में किया है जहा दमयन्ता 747 
सखी दमयन्ती के कानो में कुण्डल पहनती हुई कहती है कि सुन्दरि, जैस गुरु (वृहस्पति), शुक्र के साथ 
चन्द्रमा के “दुरुधर नामक योग" में उत्पन्न होने वाला (जातक) बालक वृद्धिशाली होता है, उसी प्रकार 
इन कुण्डलो के साथ तुम्हारे मुख चन्द्र का सम्पर्क प्रिय नल मे निश्चय ही अतिशय रति अभिलाषा का 
जनक होगा। यथा- 


अवादि भेमी परिधाप्य कुण्डले वयस्ययाभ्यामभित समन्वय | 
त्वदाननेन्दो प्रियकामजन्मनि श्रयत्यय दौरुधर्री धुर धुवम्‌ ॥* 


ज्योतिष शास्त्र मे यह वर्णन मिलता है कि पूर्णचन्द्र शुभ होता है एव क्षीण चन्द्र अशुभ र पापग्रष्ट 
होता है। कृष्णपक्ष की अष्टमी के उपरान्त शुक्लपक्ष की अष्टमी पर्यन्त का चन्द्रमा क्षीण चन्द्रमा कहलाता 
है, उसके उपरान्त पूर्ण चन्द्रमा कहलाता है। नल के विरह से दुखी दमयन्टी पूर्णचन्द्र के प्रति क्रोधित 
होकर अपनी सखी से कहती है कि विरहियो के वध मे सन्‍्नद्ध इस पूर्ण चन्द्र को तुम पापग्रह ही समझो 
(जबकि ज्योतिर्विदों के मत में यह शुभग्रह है) देवताओं ने जिसके अमृत को पी लिया है ऐसी उस 
अमावस्या का चन्द्र तो निष्पाप है, परन्तु इन ज्योतिषविदों की कैसी विपरीत बाते होती है,” जब वह कहते 
है कि क्षीण चन्द्रमा अशुभ होता है एव पूर्ण चन्द्रमा शुभ। यहाँ मल्लिनाथ का कथन है- 


“कि ग्रहविदोदैवज्ञास्तु कथ विपरीतकथा “ क्षीणेन्द्र्कार्किभूपुत्रा पापास्तत्सयुतो बुध | 
पूर्णचन्द्रबुधाचार्यशुक्रास्ते स्यु शुभग्रहा ।' 


सिद्धान्त ज्योतिष मे मनुष्य, देवता, तथा ब्रह्मा के काल सम्बन्ध की चर्चा का विवरण मिलता है, 
जिसमे मनुष्यमान से एक चतुर्युगी, ४३ लाख २० हजार वर्षों की होती है। एक हजार चतुर्युगी व्यतीत होने 


।  रविवर्ज्य द्वादशगैरनफा चन्द्रादृद्वितीयग सुनफा | 
उभयस्थितैदुरुघर केमद्रुमसज्ञिको योइन्य ॥ सुगम ज्यो0 पृ० 45 
गुरुभार्गवयोर्योगश्चन्देणैव यदा भवेत्‌ । 
तदा दुरुधराख्य स्यात्‌ इति ज्योति शास्त्रादवगन्तव्यम्‌ ॥ नै० 5/42 मल्लिनाथी, एवं नारायणी टीका में उद्धृत 
हित्वार्थ सुनफानफा दुरुधरा स्वान्त्योभयस्थैग्रहै शीताशो | वराहमिहिर वृहज्जातक- 3/3 
2. सद्वित्तसद्वारणवाहधात्रीसौख्याभियुक्त सतत हतारि | 
कान्तासुनेत्राजवललालस स्याद्योगे सदा दौरुधरे मनुष्य ॥| सुगम ज्योतिष - पृ८ 45] 
3. भाग्यभाग्मवति मानव सदा चारुकीर्तिमतिवृत्तिसयुत । 
भागविन्दुसुरराजपूजिता सयुता यदि भवन्ति सम्भवे ॥ सुगम ज्योतिष- पृ० 440, श्लोक- 23 
4 नै० ]5/42 
5  कृष्णाष्टमीदलादूरध्व॑यावच्छुक्लाष्टमी भवेत्‌ । 
तावत्‌ क्षीण शशी झेय सम्पूर्णस्तदनन्तरम्‌ ॥ सुगम ज्योतिष- पृ० ] 
अद्धनिद्रर्क सौरारा पापा, ज्ञस्तद्युतोपरे | 
शुभा पापोत्तम दोतू विष्णुधर्मोत्तरोदितौ ॥ वृहद्दैवज्ञरजन, 32/24 
6 विरहिवर्गवधव्यसनाकुल कलयपापमशेषकलं विधुम्‌ । 
सुरनिपीतसुधाकमपापक ग्रहोविदोविपरीतकथा कथम्‌ ॥ नै० 4/62 
7 नै० 4/62 मल्लिनाथ की टिप्पणी। 
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पर ब्रह्मा का एक दिन होता है एव एक ब्रह्म दिन एक कल्प माना जाता है। अमरकोश में भी फटा गया ? 
“मारोन स्यादहोरात्र पैत्र वर्षण दैवत। दैव युग सहसे द्वे ब्राह्य कल्पो तु नृणाम्‌ रगशिएएना मे भी ऊह् 
जया है- 


मासैर्द्दादशभिर्वष दिव्य तदहमुच्यते। सुरासुराणमन्योन्यमहारात्र विपर्ययात्‌ 
तत्षष्टे षड़गुणा दिव्य वर्षमासुरमेव च। तद्द्वादश सहस्ाणि चानर्युगमुदाइएम ॥ 
युगाना सप्तति सैका मन्वतरमिहोच्यते। कृताब्दसख्या तस्यान्ते सन्धि प्रोक्तों जलप्लय ॥ 
ससन्धयस्ते मनव कलपे ज्ञेयाश्चतुर्दशश। कृतप्रमाण कल्पादी सन्धि पञ्चदशस्मृत ॥ 


इस्थ युगसहसेण भूतसहारकारक। कल्पो ब्राह्ममह प्रोक्त शवरी तस्यतावती 
परमायु शत तेषा तयाहोरात्रसख्यया। आयुषोर्द्धधत तस्य शेषात्कल्प्योयमादित | 


नैषधकार ने इस विवरण को कामसतप्ता दमयन्ती के वर्णन भे किया है जहाँ नत के वियोग 
(कामसतप्त) मे दमयन्ती विरह वेदना (नलवियोग से कामाग्नि की प्रज्ज्वनशीलगा के कारण) की असह्मता 
को अपनीसखी से बताती हुई कहती है कि गणित शास्त्र (सिद्धान्त ज्योतिष ) मे मनुष्य, देवता तथा ब्रह्मा 
के जिस काल परिणाम से युगनिर्माण होता है, अर्थात्‌ मनुष्य, देवता, ब्रह्मा का एक युग क्रमश दूसरे के 
एक क्षण के बराबर हाता है, उसी तरह (ब्रह्मा को चाहिए था कि) सयोगियो के एक क्षण के बराबर ही 
वियोगियो का युग बनाते, परन्तु ऐसा ब्रह्मा के द्वारा क्यो नहीं किया गया? 


मुहूर्त विचार भी ज्योतिष के माध्यम से सम्पन्न किया जाता है। फलित ज्योतिष के अनुसार गणना 
करके निकाला हुआ कोई समय, जिस पर कोई शुभ कार्य (यात्रा, विवाह आदि) किया जाय उसको मुहूर्त 
कहते है।* ज्योतिष के अनुसार सूर्य के ललाटस्थ (प्रत्यादित्य) रहने पर “ललाटी योग” मे यात्रा नहीं 
करनी चाहिए क्योकि वह कल्याण कारक नहीं डोती।' नैषध मे भी दमयती द्वारा हस को पकडने हेतु उसके 
पीछे-पीछे जाने पर उसकी सखियाँ दमयन्ती से कहती हैं कि सुन्दरि। तुम्हारी यह हसाभिमुख (हसन-सूर्य) 
यात्रा प्रशस्त नहीं होगी, परन्तु दमयन्ती ने उनसे कहा कि यह हस मेरे लिए अशुभ (अपशकुनरूप) नहीं 
है, बल्कि मेरे भावीप्रिय (शुभवार्ता) का द्योतक है।' ज्योतिर्विदों की मान्रतः है कि चित्रा और स्वाती नक्षत्रों 
में यात्रा करने वाले मनुष्य न ही सुख पाते हैं और न ही कुशलता भे घर तौटते है। नल वरुण देव के 
दूतकार्य को आरम्भ करते हुए दमयन्ती से कहते है कि तन्वि! जो (वरूण) सायकाल में कुकुम से शरीर 


। विष्णुपुराण- ॥/3/20-2], वायुपुराण 57/33-35, 6/38-40, सिद्धान्त शिरामणि 28 श्लोक, पुराणविमर्श 
पृ० 290-300, मनु0 /68-74, 79-80, महाभारत वनपर्व 88/22-24, 26, शातिपूर्व 23/6-5] भार्गव पुराण- 
3//8-20, 22-24 सुगम ज्योतिष- पृ० 46-52, अग्निपुराण ]22 अध्याय काल गणना वर्णनम्‌ 50- अध्याय 
मन्वन्तराणि। 
अमरकोश- |/4/2] 
सूर्य सिद्धान्त [/] 6-----2। 
नरसुराब्जभुवामिव यावता भवति यस्य युग यदनेहसा। विरहिणामपि तद्रतवद्युवक्षणमित न कथ गणितागमे॥ नै० 4/4+4 
ज्योतिष रत्नाकर पृ०- 878 
दिगीशा सूर्यशुक्रार राहव्कन्दुज्ञसूरय । 
दिगीश्वरे ललाटस्थे.यातुर्न. पुनरागम ॥ नारदमत 
दिशामधीशा रविशुक्रभौमतयोयमेन्द्रिन्द्रजसूरय स्यु । 
ललाटगेनप्रवसैद्दगीशे गन्तव्यमस्मिन्‌ खलुकण्ठकस्थै ॥ श्रीपतिमत-वृहद्दैवज्ञरजन- पृ० 282 में उदघृत। 
/ शस्ता न हसाभिमुखीपुनस्ते यात्रेति ताभिश्छलहस्य माना । 
साह सम नैवाशकुनी भवेन्मे भाविप्रियावेदक एब हस ॥ नै० 3/9 
8 कृतप्रयाणमष्टासुनकदाचिन्निवर्तते। चित्रात्रयमघाश्लेष तथार्दाभरणीद्वयम। यात्राप्रकरण में गर्गमत-बृहद्दैवज्ञरजन, 
पृ० 278 में उद्घृता। 


(४ (ल्‍ कैं एंड किओे 


उउ7ः 


लेपन करने वाली दिशा (पश्चिम दिशा) के रवामी है उन्होंने (वरुण) भी तुम्बार लए अपने मन चिला, 4! 
उसी रामय भेजा जिरा मुहूर्त में भेजा हुआ पथिक वापस नहीं लौटता। अर्थात्‌ वरुण को मन थापरा नह 
लोटा अर्थात अब भी वह तुममे आसक्त है।' मल्लिनाथ का कथन है कि - 


“अपुनरावृत्तिलिड्गानून चित्रास्वात्यो प्रहितयानिए ५९६ | 
नन्दन्ति न निवर्तन्ते चित्रास्वात्यो्गता नरा इति वचनात्‌ । 


वाल्मीकि रामायण मे वानरसेना के प्रयाण के पहले राम भी मुहूर्त की बात करते हुए कहते है 


उत्तराफाल्गुनी ह्यद्य श्वस्तु हस्तेन योक्ष्यते, अभिप्रयाम सुग्रीव सर्वानीक समावृता ! 
निमित्तानि च पश्यामि यानि प्रादुर्भवन्ति वै, निहत्य रावण सीतामानयिष्यामि जानकीम्‌ ॥* 


अग्निपुराण मे भी यात्रा मुहूर्त की चर्चा मिलती है। यथा- 


कननमलल> 


सर्वयात्रा प्रवक्ष्यमि राजधर्मसमाश्रयात। अस्तड़गते नीचगत विकले रिपुराशिगे ' 
प्रतिलोमे च विध्वस्ते शुक्रे यात्रा विसर्जयेत्‌। प्रतिलोमे बुभेराया दिक्‍वती च तथाग्रहे । 
वैधृती च व्यतीपाते नागे च शकुनौ तथा। चतुष्पादे च किस्तुघ्ने तथायात्रा विवर्जयेत्‌ । 
विपत्तारे नैधने च प्रत्यरौ चाथजन्मनि। गण्डे विवर्जयेद्‌ यात्रा 'रिफ्तायाञज्च तिथावषि ॥ 
उदीची च तथा प्राची तयोरैक्य प्रकीर्त्तितम। पश्चिमा दक्षिणा या दिक दयोरैक्य तथेव व | 
वाय्वग्निदिक्समुद्भूत परिध न तु लड्घयेत्‌। आदित्य चन्द्रशौरास्तु दिवसाश्च न शोभना । 
कृत्तिकाद्यानिपूर्वण. माघाद्यानि च याम्यत। मैत्राद्यान्यपरेचाथ दासवाद्यानिवाप्ययुक्‌ ॥ 
सर्वद्वाराणि शस्तानि छायामान वदामि ते। आदित्ये विशतिज्ञैयाश्चन्द्रे घोडश कीत्तिता: ॥ 
भौमे पञ्चदशैवोक्ताश्चतुर्दश तथाबुधे। त्रयोदश तथा जीवे शुक्रे द्वादश कीलर्तिता ॥ 
एकादश तथा सौरे सर्वकर्मसु कीरत्तिता। जन्मलग्ने शक्रचापे सम्मुखेन व्रजेन्नर ॥* 


खरफनचला अेलसमन्‍बज 


यज्ञकर्म पूजन एव सामाजिक विधाओ यथा विवाहादि में भी मुहूर्त का अप्रतिम महत्व होता है। 
आज भी उपर्युक्त कर्म सम्पादन के पूर्व ज्योतिषियों या पण्डितों से लोग मुहूर्त निकलवाते या पूँछते देखे 
जाते है। नैषध मे भी राजा भीम ने अपनी पुत्री दमयन्ती के विवाह के पूर्व ज्योतिषियों की एक सभा बुलायी 
जिसमे उन्होने दमयन्ती के विवाह के लिए गुरु, शुक्र आदि ग्रहों के उदय अस्त दोषों से एहित तथा 
जामित्र (सम्पूर्ण) गुणों से युक्त मुहूर्त को राजा को बताया एव राजा ने भी उसी मुहूर्त में कन्‍्यादान करने 
के लिए पूर्वकालिक वैदिक तथा स्मार्त विधियों को आरम्भ किया। गुहूर्गग्रथों 3 वाराहीसहिता, झहूर्ततत्व, 
ज्योतिषदर्पण, मुहूर्तमार्नण्ड, लल्‍ल का रत्नकोश (५६० ई०) श्रीपति का रत्नभाला (९६१ ई०), भोज के 
राजमार्तण्ड एव विद्वज्जनवल्लभ, बल्‍लालसेन के अद्भुतसागर, पद्मनाभक्तव्यवहारप्रदीप, ज्योतिर्विदाभरण, 
विवाहवृन्दावन, शार्डगधरकृत विवाहपटल, ज्योतिर्निबन्ध, तोडरानन्द, मुहूर्टचिन्तामणि, मुहूर्तचूड़ामणि, 


।  यस्तिन्विभर्ता घुसृुणेन साय दिश समालम्भनकौतुकिन्या | 
तदा स चेत प्रजिधाय तुभ्य यदा गतो नैति निवृत्य पान्थ ॥ नै० 8/80 


2 नै० 8/80 मल्लिनाथ की टिप्पणी। 
3 रामायण- युद्धकाण्ड- 4/5-6 
4. अग्निपुराण - 233/-0 
5 निरीय भूपेन निरीक्षितानना शशंस मौहूर्तिकससदशकम्‌। 
गुणैररीणेरूदयास्तनिस्तुष तदा स दातु तनया प्रजक्रमें॥ मै० 5/8, एव दृष्टव्य अग्निपुराण 23/] 
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मुहूर्तकल्पद्गुम, मुहूर्तमाला, मुहूर्तदीपक, मुहूर्तगणपति, मुहूर्तसिन्धु प्रमुख ४! इनम वर्णन मिजाश ह 7) 
विवाह मुहूर्त को ग्रहों के उदय अस्त दोषों से रहित एव सम्पूर्ण गुण्गे स॑ युक्त होना चाहिए दशिष्ट ६: 
श्रीपति का भी यही मत है। यथा- 
इष्टोदयाशे निजपत्यदृष्टवरस्य मृत्युस्तदरुदुते घ 
अस्ताशकेप्येवमदृष्टयुक्ते स्वस्वामिना नाशमुपेतिकन्या || 
उदयनगतनवाश स्वेशदृष्टो युतो वा न भवति यदि मृत्यु स्यात्तदानी वरस्य 


। 
हि 


परिणयसमये चैवमस्तोदयाश स्वपतिसहितदृष्ट्व मृत्युकारी च वध्वा॥ 


अग्निपुराण मे भी विवाह मुहूर्त की चर्चा की गयी है जो निम्नलिखित है 


अरब. 


षडष्टके विवाहो न न च द्विद्वादशे स्त्रिया। न त्रिकोणे ह्मथ प्रीति शेष च समसप्तके 
द्विद्वादशे त्रिकोणे च मैत्रीक्षेत्रययोर्यदि। भवेदेकाधिपत्यञ्च ताराप्रीतिरथापि या 
तथापि कार्य्य सयोगो नतुषट्काष्टकेपुन। जीवे भृूगौ चास्तमितेप्रियतेचपुमानस्त्रिया 
गुरुक्षेत्रगते सूर्य्य, सूर्य्य क्षेत्रणते गुरौ। विवाह न प्रशसन्ति कन्यावैधव्यकद्भवेत्‌ 
अतिचारे त्रिपक्ष स्याद्दक्रे मासचतुष्टयम्‌। व्रतौद्दाहा न कूर्व्वीत गुरोर्वक्रातिचारयों 
चेत्रे पौषे न रिक्तासु हरौ सुप्ते कुजे खौ। चन्द्रक्षयेचाशुभस्यात्‌ सन्ध्याकाल शुभावह 
रोहिणी चोत्तरा मूल स्वाती हस्तोषथ रेवती। तुलेनमिथुनेशस्तो विवाह परिकीर्तित ॥ 


3 


ब्ख्ध्ल्स्च्त असम हि ब्न्सनस्त, विकार 
डेपसपथयत स्ससनल कजलरननकस कक का 


विवाहे कर्णवेघधे च व्रते पुसवने तथा। प्राशने चाद्यचूडाया विद्धर्क्षज्य विवर्जयेत्‌ ॥ 


अष्टकवर्ग:- 

नैषधकार ने ज्योतिषशास्त्र से सम्बन्धित अष्टकवर्ग की चर्चा नैषध मे की है। देवदूत बने नल 
दमयन्ती के प्रति अपने स्वाभाविक प्रेम को भूल नहीं पाते, एव दमयन्ती को भीमप्रसाद में जब देखते हैं, तो 
कुछ क्षणो के लिए वह दौत्यकर्म भूलकर दमयन्ती को अपनी चिरसड्िनी के रूप में देखते हुए (अपने मन 
मे) कहते है कि “ दमयन्ती, कामदेव के जन्म का अष्टकवर्ग (दन्‍्नश्षत से अधर पर विद्यमान रेखाये) 
लेखनी (दन्तलेखनी) से तुम्हारे अधर पर लिखा गया है। वह (तुम्हारा बिम्ब के समान) पाटल (अधरोष्ठ) 
अधर मेरे द्वारा दन्तक्षत से भोजपत्र बने।* अर्थात्‌ तुम्हारे (दमयन्ती की) काम की उत्पत्ति (पक्षान्तर मे बिना 
शरीर से उत्पन्न अर्थात्‌ मानसपुत्र) का शुभ अष्टवर्ग रेखाओं से जिस तुम्हारे अधर मे (ज्यौतिषी विद्वान या 
ब्रह्मा द्वारा) लिखा गया है, मेरे (नल के) दन्तक्षत समूह के द्वारा रगने से बिम्बफल के समान लाल वह 
अधर भूर्ज (भोज) पत्र बने। यहॉ यह कहा जा सकता है कि मनुष्य (स्त्री एव पुरूष दोनों) की कुण्डली में 
आठ रेखाओ वाला अष्टवर्ग ज्योतिषी विद्वान लिखते है, उनमें रेखाओ का रहना शुभ तथा बिन्दुओ का 
रहना अशुभ माना जाता है। प्राचीन काल मे वर्तमान काल जैसी कागज की सुलभता नहीं रहने से यहाँ 
कुण्डली को भूर्जपत्र मे लिखने का वर्णन नैषधकार ने किया है, क्योंकि प्राचीनकाल के लिखित ग्रथों की 
पाण्डुलिपियों अब भी ताडपत्र या भोजपत्र आदि मे ही उपलब्ध मिलती है। दमयन्ती के अधर मे जिस 





भारतीय ज्योतिष- शिवनाथ झारखण्डी, पृ० 6]-622 
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अष्टवर्ग की रेखाये विद्यमान है, वह सामुद्रिक शास्त्रानुसार शुभसूचक है। मल्लिनाथ अष्टवर्ग थी. यारा 
करते हुए कहते है- “अतन्राधररेखाणामष्टवर्ग रेखात्वमधरस्य भूर्जपत्रत्य चोज़ातले। उन व कामादयब्य 
शुभोदर्कत्व'॒व्यज्यते। जन्मकालग्रह्धीनभावि शुभावेदको रेखाबिन्दुलेख्यश्चक्रविशपषोद्धार्यी, महसनिएश 
विशेषो5ष्ट वर्ग “| 


ज्योतिषशास्त्रीय ग्रथों ने यह विवरण उल्लिखित मिलता है कि जन्‍्मकालीन ग्रहरिथति रा अर्थात 
जन्म समय मे जिस-जिस राशि मे सात ग्रह स्थित हो, और लग्न जिस राशि मे स्थित हो, इन आठ रथानो 
से अर्थात्‌ सात ग्रह और एक लग्न, से गोचर के फल का यदि विचार किया जाय, तो वह फल विश्वसनीय 
होगा। इसी विचार विधि को अष्टवर्ग या अष्टकवर्ग कहते हैं। स्वय भगवान शड्कर ने प्रथमत यामल को 
अष्टकवर्ग के विषय में बतालाया था, तदनन्तर पराशर, मणित्थ, बादरायण, यवनेश्वर आदि ने उनका ही 
अनुकरण किया। जन्म समय जिस राशि मे चन्द्रमा होता है उस राशि को जमराशि कहते हैं। भारत वर्ष 
या अन्य देशो मे भी कुण्डली के फल बताने की तीन विधियों अपनार्य, जाती है। जन्म लग्न से ग्रहों फी 
स्थिति अनुसार फल बताना प्रथम विधि है। जन्म कालीन चन्दमा, जिसको चन्द्रलग्न भी कहते है, उस 
स्थान से ग्रहों की स्थिति अनुसार फल कहने की दूसरी विधि है, एव नवाश कुण्डली के अनुसार फल 
कहने की तीसरी विधि है। लग्न से शरीर का विचार होता है और चन्द्रमा से मत का। समस्त कार्य मन पर 
ही निर्भर करता है और यह तो सिद्ध तथ्य है कि मनुष्य को मन ही से सुख एव दुख का अनुभव होता है। 
प्रत्येक ग्रह जन्म समय की स्थिति राशि पर अपने-अपने शुभाशुभ प्रभाव डालते हैं, और इसी प्रकार 
चन्द्रलग्न का भी अपना शुभाशुभ फल होता है, अर्थात्‌ प्रत्येक जन्म कुण्डली मे सात ग्रह और एक लग्न 
मिलाकर अष्टवर्ग या अष्टकवर्ग होता है। विद्वानों ने अष्टकवर्ग के विविध भेद माने हैं यथा-स्‌ूर्य्याष्टक 
वर्ग, चन्द्राष्टकवर्ग, मड्गलाष्टक वर्ग, बुधाष्टक वर्ग, वृहस्पति अष्टकवर्ग, शुक्राष्टक वर्ग, शनि अष्टकवर्ग, 
एव सर्वाष्टक (लग्नाष्टक) वर्ग। ज्योतिषशास्त्र में अष्टकवर्ग की महनीय उपयोगिता है क्‍योंकि इसके 
अनुसार चार प्रकार से फल जानने की विधि का प्रतिपादन मिलता है। (१) पहली विधि मनृष्य के आयु 
साधन की है अष्टकवर्ग के प्रतिवर्ग द्वारा जो आयु का निश्चय किया जाता है, उसे एकत्रित करने के 
पश्चात्‌ जो आयु निर्णय किया जाता है उसे समुदाय अष्टकवर्ग “आयु” कहते हैं। (२) दूसरी भिन्न-भिन्न 
अष्टकवर्गों मे रेखाओ द्वारा अनेक प्रकार के फल बतलाने की विधि है। (३) तीसरी, त्रिकोण एव एकाघिपत्तय 
शोधनादि के पश्चात्‌ फलाफल जानने की विधि है। (४) चौथी, अष्टऊवर्ग की रेखाओ द्वारा गोचर फल 
कहने की विधि है। दक्षिण भारत के अधिकाश विद्वान सात ग्रहों ही के <ष्टकवर्ग द्वारा आयु निश्वित करना 
उीक मानते हैं, जब कि उत्तर भारतीय ज्योतिषमर्मज्ञों एव पराशर आदि प्राचीन दैवज्ञों का मत इसके 
विपरीत है, अर्थात्‌ इनके अनुसार सातग्रह एव लग्न के अष्टकवर्ग द्वारा ही आयु निर्धरण विधान उचित एव 
सही है, क्योंकि जातफपारिजात नामक ग्रथ में लिखा भी है कि- 


| 
रविमुख्यनभोगदत्तसख्या , परमायु- शरदस्तु मानवानाम्‌ । 
सविलग्नसमासश्च केचिदाह॒र्गुरुमूलात्‌ समुपैतितुल्यमाहु ॥ 





नैषध- 9/]]9, मल्लिनाथी टीका 
2. यस्मिन्‌ राशौ शीतरशि्मिः प्रसूतौ संस्थः प्रोक्तो जन्मराशिः स एवं । 

एव लग्ननान्विता सप्त खेटास्ते कि न स्यु प्राणिना जन्मभानि ॥ सुगम ज्योतिष- अष्टक-वर्गप्रकरण, श्लोक-2 
3 पुसामतोष्ष्टौ किलशशय स्थयु शुभाशुभान्यत्र फलानि तेम्य । 

ततश्च रेखामिलनान्तरालास्पृष्ट फल चाष्टक वर्गमुक्तम्‌ ॥ वही श्लोक- 3 


प्रत्येक ग्रह अपने-अपने स्थान से जिन-जिन स्थानों में बल प्रदान करता है, हस शभ के पापा 
को रेखा या बिन्दु द्वारा दिखलाया जाता है। कुछ विद्वानों ने विन्दु द्वारा फल दिखलाने को शूश माना कीड 
ने रेखा द्वारा, परन्तु यहाँ यह स्पष्ट रूप से कहा जा सकता है कि श्रीहर्ष को अष्टकवर्ग का कल #*खा 
द्वारा बतलाना ही शुभफलादेश का सूचक है। अष्टक वर्ग के विन्दुओ की सख्या इस प्रफार से है सू् 5५ 


नो ब्ए- 4०03 


ुए 


है 8 88 


चन्द्रमा ४९, मगल ३९, बुध ५४, वृहस्पति ५६, शुक्र ५२, शनैश्चर ३९।* लग्न का स्वामी जिस राशि 
हो, उससे विन्दु गिने जाते है, एव भिन्‍न-भिन्‍न राशियो मे वे क्रमश रखे जाते है।' दैयज्ञजनों न॑ विन्दुओं के 
फल बताते हुए कहा कि यदि एक बिन्दु हो तो क्लेश होता है, दो मे द्रव्य हानि, तीन में दुख, चार मे 
समफल पाच मे नित्य सुख, छे मे नित्यधनागम, सात मे सम्पत्ति वृद्धि, एव आठ बिन्दु हो तो प्रशस्त 
लक्ष्मी की प्राप्ति होती है। सम्पूर्ण विन्दुओं का योग यदि २८ हो तो समफल, २८ से कम हो तो अशुभफल 
एव २८ से अधिक बिन्दु होने पर अधिक शुभफल की प्राप्ति होती है। कालिदास(महाकवि कालिदास स 
भिन्‍न) कवि ने अपने 'ज्योतिषर्विदाभरण' नामक ग्रथ मे लिखा है कि जिस प्रकार चन्द्रमा के उदय होने पर 
दिशाएँ प्रकाशित हो उठती है उसी तरह अष्टकवर्ग की शुद्धि होने से कार्य की भी सिद्धि होती है। यथा- 


यथोदये चन्द्रमल प्रकाशों दिगड़गनाना मुखकैरवस्य । 
तथाष्टवर्गग्रहलग्नशुद्धौ कार्यस्य पुसा भवतीह सिद्धि ॥* 


दिशाओ का विचार फलित ज्योतिष का अभिन्‍न अग है। ज्योतिषशास्त्र मे दिशाओं एव उनके 
स्वामियो का वर्णन निम्न रूप मे मिलता है- 


रवि शुक्रो महीसूनु स्वभानुर्भानुजोविधु । 
बुधो वृहस्पतिश्चैव दिशामीशास्तथाग्रहा ॥' 
एव अन्य ग्रथो में बुध को उत्तर दिशा का, सूर्य को पूर्व दिशा का तथा शुक्र को दक्षिण पूर्व 
(आग्नेयकोण) दिशा का स्वामी कहा गया है। नैषधकार ने भी दिशाओं एव उसके साथ दिशाओ के 
स्वामियो का वर्णनकर इस क्षेत्र मे भी अपनी गति की जानकारी दी है। उनके अनुसार दिशाएँ आठ होती 
है। चारो दिशाओ एव उनके स्वामियो का वर्णन करते हुए श्रीहर्ष ने कहा कि “इन्द्र, यम, वरुण, और अग्नि 
चारो दिशाओ (क्रमश पूर्व, दक्षिण, आग्नेयकोण, और पश्चिम दिशाओं) के स्वामी दमयन्ती के गुणों से 


मोहित होकर उसके साथ विवाह करने के अनुराग से कुण्डिनपुर में आये। यथा- 


॥ स्थानानि यानि प्रतिपादितानि शुभानि चान्यान्यशुभानि नूनम्‌ । 
तयोरवियोगादघधिक फल यत्स्वराशितो यच्छति तदगग्रहेन्द्र ॥ सुगम, ज्योति, अष्टकवर्ग प्रकरण, श्लोक-4 
2. भुजड्गवेदा नवसागराश्च नवाग्नय सागरसायकाश्च | 
रसेषवो युग्मशरा नयत्रितुल्या क्रमेणाष्टकवर्गलेखा ॥ 
3 विलग्ननाथाश्रितराशितोष्त्र भवन्ति रेखा खलुयत्र यत्र | 
विलग्नतस्तत्र च तत्न राशौ सस्थापनीया सुधिया क्रमेण ॥ 
+ .. कक्‍्लेशोडर्थहानिर्व्यसन समत्व शश्वत्सुख नित्यधनागमश्च । 
सम्पत्प्रवृद्धिर्वीपुलामलश्री. प्रत्येकरेखाफलमामनन्ति ॥ 
5 इत्येकखेटस्थ हि. सम्प्रदिष्टा रेखायुतिश्चाखिलखेटरेखा | 
अष्टद्विसख्यास्तु समास्ततोषपि यथाधिकोना- सदसत्फलास्ता ॥ वही श्लोक- 5, 6, 7, ४, 
सुगम ज्योतिष- पृ७ 558, श्लोक-5, 
7 सुगम ज्योतिष- पृ० 0 


आखण्डलोदडघर कृशानु पाशीति नाथे कक॒भा चतुनि 
भेम्येव बद्ध्वा स्वगुणेन कूष्टैर्यये तदुद्गाहरसान्न शेष 

नैषध मे अन्य दिशाओं एवं उनके स्वामियों का वर्णन निम्नलिखित हैः 
विरहिणो विमुखस्य विधूदये शमनदिक्पववन रा न दद्िग्ण 
सुमनसो नमयन्नटनौ धनुस्तव तु बाहुरसौ यदि दक्षिण | 
यस्तन्वि! भर्ता घुसूणेन साय दिश समालम्भनकौतुकिन्या । 
तदा स चेत प्रजिघाय तुभ्य यदा गतो नैति निवृत्य पान्थ (7 
न काकुवाक्यैरतिवाममड्गज द्विषत्सु याचे पवनन्तु दक्षिणम | 
दिशापि मदभरम किरत्वय तया प्रियोया वैरविधिदंधायधि 


१ 
ई 
दि 
खेक 


यावत्‌ पौलस्त्यवास्तृभवदुभयहरिल्लोमरेखोत्तरीये [सेतु प्रालेयशैलो 
चरति नरपतेस्तावदेतस्य कीर्ति यावत्त्‌ ध्राक 


«० 4 । 5 


प्रत्यगाशापरिवृढनगरारम्भणस्तम्भमुद्रावद्री, सन्ध्यापताकारुचिरचितरिखाशोणशोभावुभी च |! 


वरुणग्रहणीमाशामासादयन्तममु रुची, निचयसिचयाशाशगभ्रशक्रमेण निरशुकम्‌ । 
तुहिनमहस पश्यन्तीव प्रसादमिषादसौ निजमुखमिव स्मेर धत्ते हरेर्महिषी हरित्‌ ॥ 
विलोकनेनानुगृहाण तावद्दिश जलानामधिपस्य दारान्‌ | 
अकालि लाक्षापपसेव. येयमपूरि. पड़कैरिव. कुड़कुमस्य | 


श्रीहर्ष ने पृथ्वी पर प्रभाव डालने वाले ग्रहणों यथा चन्द्रग्रहण तथा सूर्यग्रहण का वर्णन भी किया 
है, परन्तु उनके वर्णन मे ज्योतिषशास्त्र का पुट देखने को नहीं मिलता, उनमे पौराणिक आख्यानो की ही 
चर्चा की गयी है।” जबकि चन्द्रग्रहण, सूर्य और चन्द्रमा के बीच मे पृथ्वी के आन पर होता है एव सूर्य 
ग्रहण पृथ्वी एव सूर्य के बीच चन्द्रमा के आने पर। 


रत्नशास्ल 


श्रीहर्ष ने रत्नो की उत्पत्ति, स्थान, उनके गुणदोष की जानक री भी हरा महनीय ग्रन्थ पे क्रम्श 
पाचवे, बारहवे, पन्द्रहव एव उन्‍नीसवे आदि सर्गों मे दी है। विभिन्‍न ग्रन्थों मे ,'रत्न, पचरत्न, नवरत्न, एव 


नै० 0/8, एव 9 --- ।5 तक। 

नै० 4/96 

नै० 8/80 

नै० नै० 9/93 

नै० 2/47 

नै० ]9/3 

नै० 22/3 

अथ मुहुर्बहुनिन्दितचन्द्रमा स्तुतविधुन्तुया च तया बहु । 

पतितया स्मरतापमये गदे निजगदेइश्रुविमिश्रमुखी सखी ॥ नै० 4/43 एव 44 ---- 76 तक। 
प्रियावियोगक्वथितादिवैलाच्चन्द्राच्च राहुग्रहपीडितात्ते । 
ध्मातादूभवेन स्मरतोइषपि सारै स्व कल्पयन्ति सम नलानुकल्पम्‌ ॥ नै० 0/22 
अड्कचुम्बिघनचन्दनपड़क . यत्र गारुडशिलाजममत्रम्‌ | 

प्राप केलिकवलीभवदिन्दो सिहिकासुतमुखस्यथ सुखानि ॥ नै० 2/23 
मृगस्य लोभात्खलु सिहिकाया सूनुर्मगाडक कवलीकरोति । 

स्वस्यापि दानादमुमड्कसुप्त नोज्ञन्मुदा तेन च मुच्यतेइयम्‌ ॥ नै० 22/66 


७9 उऊय (६ (४ #+॑ एन कैच हल 


चतुर्दशरत्नों का वर्णन उपलब्ध होता है, किन्तु यहाँ इस सन्दर्भ मे जैना के ब्रिरत्न यह रम्प्क दर्शन 
सम्यग्‌ ज्ञान, सम्यग्‌ वरित्र का विवरण अप्रासडिगक होगा, अतएव यहा कंबल पज्चरत्न नकत्ान 7, 
चतुर्दश रत्नो का विश्लेषण ही समीचीन माना जा सकता है। आज ज्योत्पि के माध्यम से अउन दु सा - 
निजात पाने एवं उन्नति का मार्ग प्रशस्त होने की कामना रखने वाले +घेकाश मानव रत्नों का धार: +- 
रत्नों की समीचीनता पर मुहर लगाते देखे जाते है। पचरत्नो की कई प्रकार से परिगणना की उजाला ए' 


यथा - 
नीलक बज्भक पद्मरागश्च मौक्तिकम । 
प्रवाल चेति विज्ञेय पचरत्न मनीषिभि ।| 
एंव-८ 
सुवर्ण रजत मुक्‍्ता राजावर्त प्रवालकम्‌, रत्नपचफमा डब्यातम्‌' 
तथा - 


कनक हरीक नील पद्मरागश्च मौक्तिकम्‌ | 

पचरत्नमिद प्रोक्तमृषिभि पूर्वदर्शिभि ॥* 
अर्थात्‌ नीलम, हीरा, पद्मराग, मोती और मूगा, या सोना चॉदी, मोती, लाजावर्त (रावटी) और मूगा या 
सुवर्ण, हीरा, नीलम, पद्मराग (माणिक्य या लाल) और मोती। यहाँ रत्न शास्त्र के सन्दर्भ मे सोना एव 
चॉदी (धातु होने के कारण) को छोडकर अन्य रत्नो को ही पचरत्न मे रखा जा सकता है। नवरत्नो के 
अन्तर्गत निम्नाकित रत्न आते है यथा - 

मुक्तामाणिक्यवैदूर्यगोमेदान्‌ वज़ठिद्रुमौ । 
पद्मराग मरकत नील चेति यथाव्रमप्‌ ॥* 
अर्थात्‌ मोती माणिक्य, वैदूर्य, गोमेद , हीरा, मूँगा, पदमराग, पन्‍ना और नीलम ये नवरत्नों की 

कोटि में आते है। चतुर्दश रत्नो (समुद्रमथन के परिणाम स्वरूप समुद्र से प्राप्त चतुर्दशरत्न, जिनका विवरण 
मगलाष्टक मे मिलता है) मे निम्नलिखित रत्न परिगणित किये जाते है। यथा - 


लक्ष्मी कोस्तुभपरिजातकसुरा धन्वन्तरिश्चन्द्रमा गाव कामदुघा सुरेश्वरगजो रम्भादि देवाडगना । 
अश्व सप्तमुखो विष हरिधनु शड्खोमृत चाम्बुधे रत्नानीह चतुर्दश प्रतिदिन कुर्यु सदा मड़गलम्‌ ॥ 
परन्तु उपर्युक्त चौदह रत्नो मे केवल कौस्‍्तुभ मणि, को ही रलशास्त्र के अन्तर्गत माना जा 
सकता है। विष्णुपुराण मे भी वर्णित चौदहरत्नो" मे केवल मणि की ही इस प्रसग में समीचीनता है। 


|॥. वह रिक्वा8५ क्वाट 5300 [0 700 शाताश ९, ९ 0 विराट) 
सस्कृत अग्रेजी कोश - पी के गोडे एव सी जी कर्वे पृ० 326, 327 
सस्कृत हिन्दी कोश- आप्टे- पृ० 846 
सस्कृत शब्दार्थ कौस्तुभ - पृ०- 935 
2 ससस्‍्कृत हिन्दी कोश- आप्टे- पृ० 563, एव सस्कृत अग्रेजी कोश पी के गोडे एव सी जी कर्व, पृ 950 
3 राजा विक्रमादित्य के दरबार के नौ कवियों को भी नवरत्न की सज्ञा दी गयी है पर इस प्रसग में उनका विशिष्ट विवरण 
असमीचीन होगा वे हैं - धन्वतरिक्षपणकामरसिहशकुवेतालभट्टघटकर्परकालिदासा | ख्यातो वराहमिहिरों नृपते सभाया 
रत्नानि वै वररुचिर्नवविक्रमस्य। -सस्कृत हिन्दी कोश आप्टे- पृष्ठ 5]4 
- ससस्‍्कृत अग्रेजी कोश- गोडे एव कर्वे- पृ० 882 
सस्कृत हिन्दी कोश - आप्टे- पृ० 54, सस्कृत, अग्रेजी, कोश गोडे एवं कवे पृ० 882 
सस्कृत हिन्दी कोश आप्टे- पृ० 369, संस्कृत अग्रेजी कोश- गोडे एवं कर्दे, पृ० 694 
चक्र रथो मणि खड्गश्चर्मरत्न च पचमम्‌ केतुर्निधिश्च सप्तैव प्राणहीनानि चक्षते। 
पत्तयश्वकलाभाश्चेति प्राणिन सप्तकीर्तय. चतुर्दशेति रत्लानि सर्वेषा चक्रवर्तिनाम्‌॥ -दिष्पुपुराण 4/2/3 की टीका से 


उद्धृत 


जन 


नैषधकार ने मिथिला नरेश के वर्णन में “रत्नगिरि” नाम के पर्वत का उलल्‍्लख किया है जिसन 
विविध रत्नो का भण्डारण था, एव रत्नो के व्ययाभाव के कारण उसे रोहण पर्वत नाम भी दिया गया' श्रीशप 
ने मिथिला नरेश को कल्पवृक्ष एव रत्नाचर्ला (रोहण पर्वत) से अधिक दानी रूप मे चित्रित करने का प्रयारा 
किया है। श्रीहर्ष ने रत्नो के उत्पत्ति सथान बैदूर्य पर्वत (रोहण पर्वत) का भी उल्लेख किया है जो ऐि 
अत्यन्त कठोर था, क्योकि रत्न, तो प्रकृत्या कठोर होते है, तभी तो उन्हे तराश (काट, छाटकर) श्रष्ट 
आकार दिया जाता है। सुमेरु पर्वत (रोहण, रत्नाचल या वैद्य) पर्वत का विवरण कीकटनरेश के प्रसग मं 
नैषधीयचरित मे प्राप्त होता है. जो मणियो की खान था साथ ही मोतियो (मुवत्ताफलो) का आगार था एय 
उसमे सन्निहित मणियाँ दिन प्रतिदिन वृद्धि को ही प्राप्त होती थीं | हाण्डिकी महोदय ने रोहण पर्वत की 
स्थिति का वर्णन करते हुए अभिहित किया कि “#& [6एलातेश्वाणए रणणात्षा। 0८460० का ९९९ णा गाएं 
५घए090520 (0 एा000८९ ]९ए९[५ 2 पी एड एण ए0ए05 0ि छीढ एशाली। ण 24 एणाहा$ ही ॥5 
-टशा20 00 ४5 रिवाावताव  रोहण पर्वत का उल्लेख वासवदत्ता,” उदयसुन्दरीकथा' बालरामायण,* 
उपमितिभवप्रपञज्चकथा? एव अभिनन्द के रामचरित” मे भी प्राप्त होता है। 


श्रीहर्ष ने वैदूर्य पर्वत का विवरण देने के साथ-साथ इस तथ्य का भी निदर्शन किया है कि वेदूर्य 
मणियों मेघो के गर्जन (ध्वनि) पर और अधिक बढती जाती है। मलयाधियति के वर्णन प्रसग में इस तथ्य 
प्रतिपादन मिलता है। यथा- 


अनेन राज्ञार्थिषु दुर्भीकृतों भवन्धनध्वानजरत्नमेदुर । 
तथा विदृराद्रिरदूरता गमी यथा स गामी तव केलि शैलताम्‌ ॥ 


राजनकरत्नाकर विरचित हरविजयरम* एव यशस्तिलक में भी विदूर पर्वत का वर्णन मिलता है। 
काजञ्चीनरेश के वर्णन प्रसग मे कौस्तुम मणि”* का विवरण देखने को मिलता है जो देखने मे मकडी द्वारा 
बनाये गये सफेद जाले की आकृति या (मकडी के जाले के बने श्वेतच्छत्र की आकृति समान) होती है।* 


।  आत्ते निर्व्ययरत्नसपदुदयोदग्र कथ याचक- 
श्रेजीवर्जनदुर्यशोनिबिडितब्रीडस्तु रत्नाचल ॥ नै० 2/67 उत्तरार्द्ध 
रोहण किमपि य कठिना - नै० 5/25 पूर्वार्द्ध 
3 इद नृपप्रार्थिभिरुज्ितोडर्थिभिर्मणिप्ररोहेण विवृध्य रोहण | 
कियदि्दनैरम्बरमावरिष्यते मुधा मुनिर्विन्ध्यमरुन्ध भूधर || नै० - [2/90 
4. एषा गिरे सकलरत्नफलस्स्तरु स॒पप्राग्दुग्धभूमिसुरभे खलु पञ्चशाख ! 
मुक्ताफल फलनसान्वयनाम तन्‍्वन्नाभाति बिन्दुभिरिवच्छुरित पयोधे || नै० ]/0 
नैषधीयचरितम्‌ - हाण्डिकी - पृ० 624 
रोहणगिरिं सकलगुगरत्नसमूहस्यू, वासवदत्ता पृ 58 
निक्षिप्य भूमावुपर्युविष्टस्य कृपणस्य वित्तमिति रोहणस्य च मणिचक्रमनादेयमन्यथा भुजबलेनोन्मथ्य रोहणनगेन्द्र कि 
नाम न गृहणामि रत्नसर्वस्वम। - उदयसुन्दरीकथा- पृ० 56 
8 जनश्च वाकसुधासूतिर्मणिसूतिश्च रोहण | 
नान्‍्यत्र सिहलद्दीपान्मुक्तासूतिश्च सागर ॥ - बालरामायण ]0/49 
9 खनामि रोहण यावत्‌ पातालतलमुच्चके | उपमितिभवप्रपचकथा, पृ० 865 
0. विभीष्ककण कोइ5सौ सति रावणरोहणे। अभिनन्द, रामचरित 24/26 
[] ने० 2/55 
2. यस्योत्यिताभिनवरत्नशलाकयेव लक्ष्मीरूरःस्थल विद्रभुवा विदध्े। हरविजय 6/25, इसमें आलाक की टिप्पणी है कि 
विदूरों वालवायशैल | देशविशेष इत्यन्ये। 
[3 रत्नाड्कुरोमाञज्चकज्चुकिनि विदूरभूधरे- यशस्तिलक, अध्याय-3 
[4  हित्वा दैत्यरिपोरूर स्वभवन शुन्यत्वदोषास्फूटा - सीदन्मर्कटकीटकृत्रिम सितच्छत्री भवत्कौस्तुम्‌ | 
उज््ित्वा निजसद्म पद्ममपि तद्व्यक्तावनद्धीकृत लृतातन्तुभिरन्तरद्य भुजयो श्रीरस्य विश्राम्यति ॥ नै० 2/37 
5 तेषा सम्बन्धि यत्‌ कृत्रिमसितच्छत्र सितच्छत्राकारं लूतातन्तुवितानमण्डल तथा नदन्‌ तदूपीमवन्‌ कौस्तुम तदारव्यों मणिः 
यस्मिन्‌ कर्मणि तद्यथा भवति। नै० 2/37 मल्लिनाथ 
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अर्थात यह मणि पारदर्शक नहीं होती, मृणाल तन्‍्तु के अन्दर रू जान या भाज्ञता # रत न» 
इसकी बनावट होती है' काञ्वीनरेश के विवरण में नेपधकार ने स्फ टेक माए वेग परनच्शप्र ह. 
जिसफा उद्गम स्थान उन्होंने कैलाश पर्दत माना है श्रेष्ठ स्फटिक ८७ की बाचान यट श 7 
उल जैसा पारदर्शी होता है। परन्तु जल के भीतर डूबने पर यह दिखादा नी पाए पाए आना: 
वर्णन प्रसग मे श्रीहर्ष ने 'मोत्ती' नामक रत्न का सकेत करते हुए उसक शवन दाग धान का अभीजा 7५०० 
की है साथ ही गजमुक्ताओ के होने का भी सकेता देने के साथ साथ नल के गल पर पड़ी नाजिया + 
माला, जिसके मोती बडे-बडे स्वच्छतम गोलाकार रूप में थे, एव णिनवा दर से भारदा का जाताज प्रा 
होती थी, का भी वर्णन नेषध में प्राप्त होता है! 

नैषधकार ने 'माणिक्य' रत्न का विवरण दमयन्ती के हार (माणिक्यहार' बणन प्रसग मे फरत एुए 
उसे अरुण (लाल) कान्ति वाला बताया, साथ ही माणिक्य के चार भेदों प्रथम जातक, द्वितीय जातक 


सौगन्धिक एव कुरुविन्द मे, दमयन्ती के दातो को (अत्यधिक पान खाने के कारण) कुरुविन्द मश््ज्य रत्न 


५ 
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की आभा वाला बताया।' जिसके यह प्रतीत होता है कि कुरुदिन्द माणिक्य लाल रग का होता है। सश् 


काति से यह नहीं प्रतीत होता था कि वह (पान, सुणरी की खीझ से) भरा है या नहीं, शहर्ष न मष्य' 
के वार मे अभिहित किया कि वह दर्पण तुल्य होती है, उसमे अपना प्रतिबिम्ब भी देखा जा सकता हे' 
साथ ही श्रेष्ठ रत्न या मणि से किरणे स्फुरित होती है, य' उसकी 3गमा की कात्ि दूर-दूर तक छिटक 
जाती है, इस तथ्य का प्रतिपादन भी श्रीहर्ष ने नल के मुकुट मे लगे रत्नों के 


।  सिन्धोजैत्रिमय पवित्रमसृजन्तत्कीर्तिपूर्तादभुत यत्र स्नान्ति जगन्ति सन्ति कदय के वा न वाचयम्ग | 
यद्धिन्दुअियमिन्दुरज्चति जल चाविश्य दृश्येतरों यस्यासौ जलदेवता स्फटिक भूजगिति मागेश्यर । नै० !2/38 
2. यस्य जलज्चाविश्य दृश्येतर सावर्ष्याददृश्य जल देवता 
आप्य शरीर देवता विशेषश्चासौ स्फटिकादभवतीति स्फटिकभू 
स्फटिकोद्भव , यागेश्वर सन्‌ जागर्न्ति स्फटिकलिडे यागेश्वर इति (शास्त्र) प्रसिद्धि। नै० 42/38 मल्लिनाथ 
- ध्रुव विनीत स्मितपूर्वनाग्युवा किमप्यपृच्छन्‍्न विलोकयन्मुखम । 
स्थिता पुर स्फटिककूटिट्मे वधू तदडिप्रयुग्भावनिमध्यबद्धदूक || नै० १6/67 
ने० [2/66 एवं मुक्ताफलफेनिलाडे- नै० 7/76 
थ्रिताइस्य कष्ठ गरूविप्रवन्दनाद्‌ विनम्रमौलेश्चिबुकाग्रचुम्बिनी | 
आवाय मुक्तावलिरास्यचन्द्रम स्रवत्सुधातुन्दिल विन्दुवृन्दताम्‌ ॥ नै० ]5/66 
5 गुच्छालयस्वच्छमोदविन्दु वृन्दाभमुक्ताफलफेनिलाडे | 
माणिक्य हारस्य विदर्भसुभ्रूययोधरे रोहति रोहितश्री ॥ नै० 7/76 
- हारभेदा यष्टिभेदादगुच्छार्धगोस्तना , “इन्द्रायुध शक्र धनुस्तदेव 
ऋजुरोहितम्‌* रोहितो लोहितो रक्त इत्यमर | नै० 7/76 की टिप्पणी 
6 माणिक्याना जाति चतुष्टयमृ-प्रथम जातक, द्वितीय जातक, सौगन्चिक एव कुरुविन्द। नै० /48 मे ईशानदेव की टिप्पणी 
7 एन स्वबाहुबहुवार निवारितारिं। चित्ते कुरुष्व कुरुविन्दसकान्तिदन्ति॥ नै० ]],48 उत्तरार्द्ध 
8  दिवस्पतेरादरदर्शिनादराददौकि यस्त प्रति विश्वकर्मणा | 
लमेकमाणिक्यमय महोन्‍नत पतदुग्रह ग्राहितवान्‍न्नलेन स ॥ नै० 6/27 
नलेन ताम्बूलविलासिनोज्ितैर्मुखस्य य पूगकणैर्भतो न वा | 
इति व्यवेचि स्वमयूखमण्डलादुदउचदुच्चारुण चारुणश्चिरात्‌ ॥ नै० 6/28 
9. मणीसनाभौ मुकुरस्ण मण्डले बभौ निजास्यप्रतिबिम्बदर्शिनी | 
विधोरदूर स्वमुख विधाय सा निरूपयन्तीव विशेषमतयों ॥ नै० 4/50 
॥0 अनर्धरत्नौधमयेन मण्डितो रराज राजा मुकुटेन मूर्द्धनि | 
वनीपकाना सहि कल्पभूरुहस्ततो विमुड्चन्निव मञजुमञ्जरी ॥ नै० 5 /60 
नलस्य भाले मणिवीरपटिटकानिभेन लग्न परिधिर्विधोर्बभौ । 
तदा शशाडकाधिकरूपता गते तदानने मातुमशक्नुवन्निव ॥ ने० 5/6॥ 


[] नै० 5/52, 82, 6/34, 00 


उे4क5 


हार विवरण सन्दर्भ मे किया है। हीरा एव माणिक्य रत्न को क्रमश श्वेत एव अरुण दर्ण का बताता हुए 


श्रीहर्ष ने नल की भुजाओ मे सुशोभित अगद (हीरे एव माणिक्य से जाटेत) नामक आभूषण का सजनेरा 
किया।' श्रेष्ठ हीरा बट्कोण होता है।” हीरा एव माणिक्य भी दर्पण तुल्य स्वच्छ एव पारदर्शी हांत है, क्योंकि 
नैषधकार के वरणानसार रूपदर्शन के लिए नल के सेवको का दर्पण गाना व्यर्थ ही साबित हुआ, क्‍्यांगि' 
नल ने आभूषणों मे जटित रत्नों में ही अपना रचरूप प्रतिविम्ब देख लिया। पदमराग मणि एवं रमरू: 
रफ़्तवर्णा मणियो का उत्पत्ति स्थान उदयगिरि (उदयाचल) पर्वत है, ५रा तथ्ण का निर्देश शीहर्ष ने नेघथ 
महाकाव्य मे किया है।' 


सम्पूर्ण कामनाओ को पूर्ण करने वाली चिन्तामणियो की माला को भीम शिपजी से प्राप्त) ने अपने 
दामाद नल को दहेज रूप मे दी। नल को दहेज मे मिले सम्पूर्ण वस्तुओ यथा, रत्न, आभूषण, वरत्र आदि 
का प्रतिबिम्ब उस चिन्तामणि हार पर पड रहा था मानो वह अभिलाषा पूरक हार याचको देने योग्य सारी 
वस्तुओं को अपने अन्त में धारण किये हुए सुशोभित था।* स्पष्ट है कि चिन्तामणि भी पारदर्शी होती है। 
पन्‍ना (हरिन्मणि) का विवरण भी नैषध मे प्राप्त होता है। मय से प्राप्त (हरिन्मणि) पन्‍ना निर्मित थाल का 
भीम ने राजा नल को समर्पित किया, जो कि विषदोषनाशक था। श्रीहर्ष का कथन ह कि इससे निकलने 
वाली हरितकान्ति का ही यह परिणाम है कि हरीकाति को सदैव पख में धारण करने वाले मयूरो पर सर्प 
विष का असर नहीं होता।* स्पष्ट है कि पन्‍ना रत्न भी पारदर्शी होने के साथ-साथ दूर-दूर तक अपनी 
आभा बिखेरने वाला होता है। इसकी पुष्टि बारात भोजन वर्णन मे भी श्रीहर्ष ने पन्‍ना निर्मित पात्रों मे भोजन 
परोसने का विवरण समुपस्थापित करके किया है जिसमे बरातियों को यह भ्रान्ति हुई कि (हरी किरणों की 
आभा उद्दीप्त होने क॑ कारण) या तो केवल हरे पत्ते (थाल मे) रखे हुए है, या वे केवल साग से भरे 
बर्तन है! नैषधकार द्वारा वर्णित दमयन्ती के शरीर वर्णन प्रसग मे पुखराज (पुष्पराज, पुष्पराग या ज्वंच्न) 
रत्न का सकेत भी प्राप्त होता है। श्रीहर्ष अभिहित करते है कि भीमकुमारी के शरोर पर पीत, धवल, अरुण 
तथा नील कान्ति वाली मणियो (पुष्पराज, स्फटिक या मोती, माणिक्य, नीलम) छी किरणो की आभा पडने 
के कारण उसके गोरोचन, चन्दन, कूकुम, तथा कस्तूरी के लेप व्यर्थ थे।' 
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!. रराज दोर्मण्डनमण्डलीजुषो स वज़माणिक्यसितारुणत्वि । 
मिषेण वर्षन्‌ दशदिगनुखोन्मुखौ यश प्रतापाववनीजयार्जितौ।। नै० 5/69 
घने समस्तापद्यनावलम्बिना विभूषणाना मणिमण्डले नल । 
स्वरूपरेखामवलोक्य निष्फलीचकार सेवाचणदर्पणार्पणम्‌ ॥ नै० 5/70 
नेपथ्येष्वलकारेषुहीरा षट्कोणमयस्तेषा द्युतिरेव| नै० 0/94 नारायण 
3 उदयशिखरिप्रस्थावस्थायिनी खनिरक्षया शिशुतरमहोमाणिक्यानामहर्मणिमण्डली | 
रजनिदृषद ध्वान्तश्यामा विधूय विधायिका न खलु कतमेनेय जाने जनेन विमुद्रिता ॥ ने० 9/42 एव ]5/92 
4. सखा यदस्मै किल भीमसज्ञया स यक्षसख्याधिगत ददौ भव । 
ददौ तदेष श्वसुर सुराचित नलाय चिन्तामणिदाम कामदम्‌ ॥ नै० ]6/6 
बहोर्दुरापस्य वराय यस्तुनश्चित्तस्य दातु प्रतिबिम्बकैतवात्‌ । 
बभौतरामन्तरवस्थित दघद्यदर्थमभ्यर्थितदेयमर्थिने || नै० 6/7 
5 मयेन भीम भगवन्तमर्चता नृपेषपि पूजा प्रभुनाम्निया कृता | 
अदत्त भीमो5पि स नैषधाय ता हरिन्मणेभोजनभाजन महत्‌ ॥ नै० 6/29 
छदे सदैवच्छविमस्य विभ्रता न॒केकिना सर्पविष विसर्पति | 
न नीलकण्ठत्वमधास्यदत्र चेत्‌ स कालकूट भगवानभोक्ष्यत ॥ नै० 6/30 


6 हरिन्मणेभोजनभाजनेएर्पिते गता प्रकोपा किल वारयात्रिका | 
भृत न शाके प्रवितीर्णमस्ति वस्त्विषेदमेघ हरितेतिबोधिता ॥ नै० ]6/06 


7 पीतावदातारुणनीलभासा देहोपदेहात्किरणैर्मणीनाम्‌ | 
गोरोचनाचन्दनकुडकुमै'गनाभीविलेपान्पुनरुक्तयन्तीम्‌ ॥ नै० 0/98 
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त्याग वर्णन प्रसग मे किया है। इन्द्रनीलमणि (मसार) या नीलम रत्न का वर्णन भी विदाहोपररत नाज थी 
अपने राजधानी वापस लौटने के प्रसग में महल मे लगी हुई वन्दनदारों के वर्णन में नेपधक्ार 
समुपस्थापित किया है।* हारावली मे विवरण मिलता है कि “नीलमणिर्मसार स्यात्‌” मूगा (प्रवालमाए', 
उल्लेख भी पृथु राजा के वर्णन मे मिलता है, जहाँ नेषधकार का कथन है कि पृथु राजा के हाथ मे रुसार 
को वश में करने वाली प्रवालमणि या (विद्रुम) मूगा विद्यमान था। इसकी कान्ति नूतन किसलय के समान 
अरुणवर्णा होती है। नल के राजमहल के पूजालय की भूमि के विवरण प्रसड़ग मे श्रीहर्ष ने उसे 
मणिजटित बताते हुए चन्द्रकान्त (धवलवर्णा) मणि एव नीलममणि का वर्णन भी किया है।' नल के मुफूट 
पूजालय एव राजप्रासाद तथा वेदर्भी के राजप्रासाद वर्णन मे श्रीहर्ष ने विभिन्‍न रत्नों, (मणिया) के होन की 
ससूचन। व्यक्त की है, जिसमे माणिक्य, स्फटिक, कौस्तुभ, पद्मराग, एव वैजयन्ती मणि का पियरण 
मिलता है।” कैलास पर्वत का स्फटिक मणि के भण्डार, रूप में तथा शशक नामक नीलम्णिँ 
(सूर्यकान्तमणि) का वर्णन करने के साथ-साथ उन्होने समुद्र (क्षीरसागर) की रत्न सागर रूप में विवेचना 
नैषध महाकाव्य मे की है। कुशद्वीपाधिपति के वर्णन में समुद्र मथन पश्चात निकले चौदह रत्नो मे से कुछ 
रत्नो का वर्णन नैषध मे प्राप्त होता है, परन्तु यहॉ उनके वर्णन की प्रासगिकता नहीं है, अतएव वह विपेचन 
का विषय नहीं बनाये जा रहे है। 


गारुत्ममणि (अरुणवर्णा) मणि का सकेत भी श्रीहर्ष ने उन्‍नीसव राग में चारणां द्वारा नल फी नि 
रि 


जि लक & 
न्जँ 


नह 


न्ख््ज 


नैषधकार ने रत्नो का विवरण देने के साथ-साथ उनके दोष्गे के सकेत भी यथास्थान गिनाये है, 
एव यह बताया है कि रत्न, असली एव (कृत्रिम) नकली रूप मे भी प्राप्त होते हैं, तथा (कृत्रिम) नकली 
रत्न अत्यधिक चमकते है। दमयन्ती के भाई दम ने बारातियों को उपहार स्वरूप रत्न देने के लिए (उपहास 
के लिए) एक बाराती के सामने एक शुद्ध एव सुन्दर रत्न तथा दूसरा असली रत्न से भी सुन्दरतर कृत्रिम 
रत्न रखकर कहा कि, आप इन दोनो मे से एक स्वय लीजिए। जब बाराती अधिक चमकने वाला कृत्रिम 
रत्न लेने लगा, तब राजकुमार दम ने हसते हुए उस बाराती को दोनो रत्न दे दिये।' आचार्य वाग्भट ने 


।. रक्‍्तवर्णगरुणकान्ते पर्वतसमन्तात्‌ स्थितेरिति भाव |नै० ]9/6 में मल्लिनाथ। 
2 मसारमालावलितोरणा पुर निजाद्वियोगादिव लम्बितालकाम्‌ | 
ददर्श पश्यामिव नैषध प्रियामथाश्रितोद्ग्रीविकमुन्नतैगृहै ॥ नै० 6/22 
- मसारमालावलय इन्द्रनीलमालाश्रेण्य तोरणेषु बहिद्वरिषु यस्यास्तादृश्याम्‌ 
इन्द्रनीलमणिविभूषित॒बहिद्वशिाम्‌। नै० 6/22 मल्लिनाथ 
- मसाराणा नीलत्वादलकत्वम्‌ - नारायण नै० 6/22 
3  बालेष्धराधरितनैकविध प्रवाले।, पाणौ जगद्विजयकार्मणमस्य पश्य | 
ज्याघातजेन रिपुराजकधूमकेतुतारायमाणमुपरज्य मणि किणेन ॥ नै० /04 
बहुनखरता येषामग्रे खलुप्रतिभासते कमलसुहृदस्तेडमी भानो प्रवालरुच करा। नै० 9/53 पूर्वद्ध 
यत्र कान्तकरपीडितनीलग्रावरश्मिचिकुरासु विरेजु । 
गातृमूर्धविधुतेरनु बिम्बात्कूट्टिमाक्षितिषु कुटिटमितानि ॥ नै० 2/30 
नै० 8/3,7,8,,4,22 ,.50,54 ,85 ,86 ,87, 9/3 ,62,65 2]/,9,30 (3 44 
7 सन्ध्यावशेषे धृतताण्डवस्य चण्डीपते पत्पतनाभिघातात्‌ | 
कैलाशशैलस्फटिकाश्मखण्डैरमण्डि पश्योत्पतयालुभिद्यौ ॥ नै० 22/5 
8 सप्रीते सप्रीतेरजनि रजनीश परिषदा, परीतस्ताराणा दिनमणिमणिग्रावमणिक | 
प्रिये। पश्योत्प्रक्षाकविभिरभिधानाय सुशक , सुधामभ्युद्धतुं धृतशशकनीलाश्मचषक ॥ नै० 22/[44 
9 अर्धनि स्वमणिमाल्यविमिश्रै स्मेरजातिमयदामसहसे । 
त पिधाय विदधे.. बहुरलक्षीरनिधिमग्नमिवैष ॥ नै० 2/47 
0 नै० /60 63 एव उच्चैश्रवा का वर्णन 6/25, 26 ऐरावत का वर्णन 6/3। 33 
!! अमीषु तथ्यानृतरत्नजातयोर्वराट्‌ू चारुनितान्तचारुणो | 
स्वय गृहाणैकमिहेत्युदीर्य तद्द्यय ददौ शेषजिघृक्षवे हसन्‌ ॥ नै० 6/] 
चारुनितान्तचारुणो यथासड्ख्य रम्यातिरमणीययो। इह अनयो तथ्यानृतरत्नजातयो सत्यासत्यरत्नोघयो. मध्ये जात 
जात्योघ जन्मसु इति विश्व | नै० 6/] मल्लिनाथ 


से 


रत्नो के पाच साधारण दोष बताये है वे है राग, भास, बिन्दु, रेखा तथा एजगन इस उस व. 4०: 

एलेप द्वारा स्‍्वयवर सभा मे अलकृत दमयन्ती के वर्णन मे नैषधकार ने उपसथापित फिया है हवा क5 * 
है कि दमयन्ती के वस्त्रो की चमक, चिकनाई, कृत्रिम जल, तथा लेप इन तीनो के बिना ही निम्न रत 
की काति के समान शुद्ध थी। उसकी सखियो का समूह उसके वस्त्रो पर लगे हुए हीरा की निर्मल फाति मे 
चमकते प्रतिबिम्बों के समान था।” अर्थात्‌ चिकनाई (स्निग्धत्व), मायाजल (कृद्निमजल), एय लेप स रहिए 
रत्नो की सुन्दर निर्मल किरणे ही दमयन्ती के वस्त्रों को शोभावान, बना रही थीं। उपर्युक्त रन राग्वन्धा 
नैषधकार के तथ्यो की मीमासा से यह आकलन किया जा सकता है कि रत्नशास्त्र की जानकारी उन्‍्ह या 

वह रत्नशास्त्र के पूर्ण ज्ञाता तो नहीं माने जा सकते, क्योकि उन्होने रत्न, किस आकृति एव मात्रा .स्त', 
मे श्रेष्ठ या सामान्य होते है, तथा विविध रत्नो के अलग-अलग क्या गुण, दोष है? इस तथ्य का पलिपादन 
नेषध मे नहीं किया है। रत्न सम्बन्धी विशेष विवरण अग्न्पुराण के साथ-साथ वृहत्सहिता इत्यादि 
ज्योतिशास्त्रीय ग्रथों मे देखा जा सकता है। 


नैषधकार के साथ साथ सस्कृत साहित्य के अन्य विद्वान महाकवियो ने भी रत्नो को अपने 
विवेचन का विषय बनाया है, परन्तु उन सब मे श्रीहर्ष कालिदास से ही ज्यादा सहमत दिखते है। पूर्व 
विवरण मे श्रीहर्ष ने भी इस तथ्य का प्रतिपादन किया है कि 'रत्नाकर' समुद्र है, जब कि सभी रत्नों का 
आवास स्थान हिमालय पर्वत है। इलाहाबाद सग्रहालय द्वारा आयोजित 'हिमालय महिमा” नामक सगोष्ठी में 
प्रो सुरेश चन्द्र पाण्डे जी की अमृतवाणी उनके अन्तस में सन्निहित एक यथार्थ “'काव्यमर्मस' छी पहचान 
करा ही देती है, जब वह कालिदास के कुमारसम्भव का सन्दर्भ रखते हुए कि “अनन्तरत्नप्रभवस्य यस्य 
हिम न सौभाग्य विलोपिजातम्‌ (अर्थात्‌) अनन्तरत्नो की खान, तो हिनालय हैं, लेकिन फिर भी रत्नाकर 
समुद्र को ही कहते है, आखिर क्यो? शायद इसलिए कि “यश प्ण्यरवाप्यते' अर्थात्‌ यश तो पुण्य के 
कारण ही मिलता है। जाहिर है कि नैषधकार को भी यही तथ्य अभीष्ट रहा होगा, तभी उन्होंने समुद्र को 
रत्नाकर करते हुए भी सम्पूर्ण रत्नो का उत्पत्ति स्थान हिमालय को माना। उपरोक्त रत्नसम्बन्धी मीमासा 
से यह ध्वनित होता है कि बारहवीं शताब्दी मे भी रत्नो की जानकारी जनमानस में थी, चाहे यह आभूषण 
रूप मे अपनाये जाते रहे हो या ज्योतिश्शास्त्रीय परिप्रेक्ष्य मे। वर्तमान मे भी रत्नों की प्रासगिकता की पुष्टि 


।  रागस्त्रासश्च बिन्दुश्च रेखा च जगलर्भता | 
सर्वरत्नेष्मी पच दोषा साधारणमता ॥ नै० 0/94 मल्लिनाथी व्याख्या में बाग्भट का कथन। 
मायाजल जलगर्भताख्यों दोष , लेपो रागाख्यो दोष । नै० 0/94 में मल्लि0 एव नारायण का कथन। 


रिनग्धत्वमायाजललेपलोपसयत्नरत्नाशुमृजाशुकाभाम्‌ । 
नेपथ्यहीरद्युतिवारिवर्तिस्वच्छायसच्छायनिजालिजालाम्‌ ॥ नै० 0/94 
4 कि रत्नमच्छा मति। भामिनीविलास, /86 
- न रत्नमन्धविष्यति मृग्यते हि तत। कुमारसम्भव 5/45 
- कन्या रत्नमयोनिजन्म भवतामास्ते वय चार्थिन महावीरचरित ]/30 
अग्रसेरी भवतु काञउचनचक्ररत्नम्‌ नागानद 5/37 
- श्रेणीवर्जनदुर्यशोनिबिडब्रीडस्तु रत्नाचल नै० - [2/67 
रत्नेषु लुप्तेषु बहुष्वमर्त्यरद्यापि रत्नाकर एव सिन्धु विक्रमोर्वशीमय!| /2 
-  रत्नाकर वीक्ष्य - रघुवश |3/! 
- अर्चिस्तुगानभिमुखमपि प्राप्य रत्नप्रदीपान्‌ - मेघदृत - 70 
- कटितट निविष्टरत्ननख दशकुमार चरित 2/] 
-  रत्नपारायण नाम्ना लकेति मम मैथिलि - भटिकाव्य - 5/89 
- अह खलु रत्नषष्ठीमुपोषितासम। मृच्छकटिक तृतीय अक 
- न मामवति सद्दीपा रत्स्रपि मेदिनी - रघुवश /65 
5 अनत्तरत्नप्रभवस्य यस्य हिम न सौभाग्यविलोपि जातम्‌ | 
एको हि दोषो गुणसन्निपाते निमज्जतीन्दो किरणेष्विवाइक ॥ कुमार0 ॥/3 


नर नारियो द्वारा इनके धारण करने से होती है, एव भविष्य मे भी रहेगी, क्योंकि प्रत्येक मानयातारी उ.किण 
चाहे अपने उद्देश्य प्राप्ति के लिए रत्न को धारण करता हो, या शारीरिक रगन्दय फी उूद्ध व हा 
कारण कुछ भी हो, परन्तु लौकिक जीवन मे व्यवहरित नर नारियो द्वारा रत्नो फे धारण करने वा प्रचजन 
रत्नों की समीचीनता की भी पुष्टि कर ही देता है। 


रशकून शास्त्र 

मानवजीवनदर्शन का यदि यथार्थ मूल्याकन किया जाय, तो सारत यही समझ में आतः है कि 
मानवजीवन अनबूझ पहेली सदृश है, एव मनुष्य का हृदय तो अभिलाषाओ तथा विचारों का क्रीडारथल और 
कामनाओ एव जिजीविषाओ का आवास मालूम होता है। ससार इन्हीं इच्छओ और आशाओं के पल्‍लवन 
एव परिवर्धन का दूसरा नाम है, जिसने इन्हे नैराश्यनद मे प्रवाहित कर दिया, उसे सासारिक जन तो नहीं 
ही समझा जा सकता है क्योकि मनुष्य की उददाम जिजीविषाओ का सतत्‌ प्रज्जवन ही उसे अमृत रस 
सदृश आन्दातिरेक से आप्लावित किये रहता है। शकुन तो मानव के गवेषणात्मक विचार ही कहे जा सकत 
है, और वे भी मानवमस्तिष्क मे अपनी गहरी जडे जमाये हुए है। रामायण महाभारता, एद 
याज्ञवल्क्यस्मृतिः, अग्निपुराणों तथा कवियो यथा महाकवि कालीदास”, मार्था एवं श्रीहर्ष के ग्रथो में इनका 
वर्णन मिलने के साथ-साथ वर्तमान मे भी इनकी प्रासडिगकता विद्यमान होने से इनकी सम्माचीनता की 
पुष्टि होती है। वैसे शकुनशास्त्र को ज्योतिष के सहितास्कन्ध एक अग रूप मे दिद्वानो द्वारा मान्यता प्रदान 
की गयी है फिर भी यहॉ अलग से उसका विवेचन वर्तमान मे उसकी अत्यधिक प्रसिद्धि के कारण किया 
जा रहा है। 


विद्वानों ने शकुन शब्द की व्याख्या करते हुए कहा “शक्नोति शुभाशुभ विज्ञातुम्‌ अनेन”। शकुन 
शब्द की निष्पत्ति शक+उनन” के योग से होती है। शकुन वे शुभसूचक (या अशुभसूचक भी) चिह्न या 
लक्षण है, जो किसी कार्य के सम्बन्ध में शुभ या अशुभ सूचना देते है। रपष्ट है कि शकुनशास्त्र उरो कहा 
जाता है, जिसमे शकन सम्बन्धी विचारो के विश्लेषण दिये गये हो। इसे [॥6 "$टा९१९९ ए 07९॥5" भी 
कहाजाता है। विश्वकोष मे वर्णन मिलता है कि “शकुन तु शुभाशसा निर्मिते शकुन पुमान्‌” अग्नि पुराण में 


छै प्रकार के शकनो का वर्णन मिलता है। यथा- 


तिष्ठतो गमने प्रश्ने पुरुषस्य शुभाशुभम्‌ | निवेदयन्ति शकुना देशस्य नगस्य च ॥ 
सर्व पापफलो दीप्तो निर्दिष्टो देवचिन्तक॑ | शान्त शुभफलेश्चैव देवज्ञ समुदाह्मत !। 
षट्प्रकारा विनिर्दिष्टा शकुनानाञज्च दीप्तम । वेलादिग्देशकर6तजातिविभेदत ॥| 


केनेट्रशी जातु पराहि दृष्टा वागुच्यमाना शकुनेन सस्कृता। महाभारत - 3/7/]। 

शक्‌नोच्छिष्टम्‌ - याज्ञ) ]/68 

अग्नि पुराण - 230-232 अध्याय (शक॒नानि) 

रघुवश - 2/0 

अशकुनेन स्खलित किलेतरोइपि - शिशु 8/83 

शकेरनोन्तोन्त्युनय - उन, उन्त, उन्ति, उनि, एते चत्वार स्यु। शकुन , शकुन्त शकुन्ति , शकुनि -उणादि सूत्र 
3/49, (4532) सिद्धान्त कौमुदी तत्त्ववोधिनी, पृ 68 


(४: (#। बजे हैक . आल 


पूर्वा पूर्वा 3 विज्ञेया सा तेषा बलवत्तरा | दिवाचरों रातिपरस्था रात्री दियाचर 
क्ररेषु दीप्ता विज्ञेया ऋक्षलग्नग्रहादिषु | धूमिता सा तु विज्ञेया गाहुगनियानि ना्यर | 


नैषधकार ने शकुन का विवरण इन्द्र द्वारा दमयन्ती वरण हेतु नज को अपना दूत बनाने हर संदर्भ 
में देते हुए अभिष्ठित किया कि हे नल! भरत (दुष्यन्त पुत्र), अर्जुन (राहसाजुन), आर वन्य (राजा पद, ५ 
समान तुम्हारा नाम रमरण देशान्तर जाने वाले को अभीष्ट फल देता है, यदि थुत अपने जाने की निष्पलता 
मे शड़का करते हो, तो सब शकुन आदि मगल निष्फल है।* यहाँ इन्द्र के कथन क्य तात्पर्य यह था कि 
यात्रा करते समय भरत आदि के समान तुम्हारे नाम का स्मरण करने से यात्रा करने वाले च्यक्ति का 
मनोरथ पूर्ण हो जाता है, अत साक्षात्‌ मगलस्वरूप तुम्हारी ही यात्रा यदि निष्फल हो जायेगी, तब तो अन्य 
लोगो के लिये उक्त मगलवचन भी निष्फल हो जायेगा, अत तुम्हे हम लोगों के दूत कर्म करने में निष्फल 
होने की शड्का कदापि नहीं करनी चाहिए, क्योकि कहा भी गया है कि जो मनुष्य प्रस्थान के समय, 
भरत, अर्जुन, पृथु एव एव नल का स्मरण करता है, उसकी कार्य सिद्धि भी होती है एव सकृशल घर भी 
वापस लौटता है। राजा नल ने जब हस को दूत बनाकर कृण्डिनपुर भेजा तो हस को भी मार्ग मे शुभ 
सूचक शकुन रूप जलपूर्ण कलश दिखाई पडा” जो पथिको से प्रार्थना की गयी सिद्धि की सूचना जैसी दे 
रहा था। हस ने कुछ दूर और आगे बढने पर आम के पेड मे लगे हुए फलो को देखा , तदनन्तर हस ने 
कुछ और दूर आगे बढने पर आकाश के करिशावक (हाथी के बच्चे; रूप मेघों से युक्त बहुत से झाडियो 
वाले तथा शाखाओ से छिपे (ढके) हुए व्याप्र तथा सर्पो को छिपाये हुए एक पर्वत को देखा  ध्यातव्य है 
कि यहाँ नैषधकार करिशावको को शुभसूचक होने से मेघरूप करिशाव्को का दर्शन तो हस को करवाया, 
जब कि व्याघप्र एव सर्पो का देखना यात्रा मे अशुभ सूचक होने से उनको शाखाओ से ढके रहने का वर्णन 
किया है। मल्लिनाथ का भी कथन है “नग पर्वत ददर्श पूर्णकुम्भादिदर्शन पान्थक्षेमकरमिति निमित्तज्ञा ”' 


शकुनशास्त्री शरीर के अड्गो के स्पन्दन से भी शुभ अशुभ फल की विवेचना कर लेते है। भारतीय 
सस्कृति मे पुरुषो के दाहिने अड्ग एव स्त्रियों के बाये अड्ग स्पन्दन (फडकने) को शुभ एव इसके विपरीत 
फडकने को अशुभ माना जाता है। यात्रा या किसी कार्य की फलसिद्धि के विचार के मन मे आने पर यदि 
पुरुषो का दाहिना अड॒ग एव स्त्रियों का बायाँ अड्ग स्पन्दन करे, तो कर्त्ता यह समझ लेता है कि शकुन 
शुभ हो रहे है। अत कार्य सिद्धि अवश्य होगी। इस तथ्य का नैषधकार ने भी प्रतिपादन किया है। नल जब 
देवदूत बनकर कृण्डिनपुरी मे प्रवेश कर रहे थे तब उनकी रोमराजि पुलकित हो रही थी एव दक्षिण नेत्र 
फडक (स्पन्दन कर) रहे थे। यथा - 


।  अग्निपुराण - 23॥/8. 5 
2 प्रवसते  भरतार्जुनवैन्यवत्स्मृतिधृ्तोषपि नल। . त्वमभीष्टद । 
स्वगमनाफलता यदि शड्कसे तदफल निखिल खलु मड्गलम्‌ ॥ नै० 5/34 


3 वैन्य पृथु हैहयमर्जुनज्वच शाकुन्तलेय भरत नल च | 
एतान्नृपान्य स्मरति प्रयाणे तस्यार्थसिद्धि पुनरागमश्च ॥ नै० 4/34 में मात्निनाथ की टिप्पणी में उद्घृत्‌ 


4 प्रथम पथि लोचनातिथि पथिवफ्रार्थितसिद्धिशसिनम्‌ | 
कलश जलसभृत पुर कलहस कलयाम्बभूव स॒ ॥ नै० 2/65 
5 अवल्म्ब्य दिदुक्षाःम्बरे क्षणमाश्चर्यरसालस गतम्‌ | 
सविलासवने5वनी भूत फलमैक्षिष्ट रसालसगतम्‌ ॥ नै० 2/66 


6 नभस॒ कलमभैरुपासित जलदैर्भूरितरक्षुपन्नगम्‌ | 
सददर्श पतड्गपुड्गवो विटपच्छन्नतरक्षुपन्नगम्‌ ॥ नै० 2/67 


7 नै० 2/67 में मल्जिनाथ 


हैं. #र्क 
827 
सके 
सवा 


र्विद्यत्प्रमोदोश्रुववेन. वाम रोमाउचभत्पक्ष्रशिरसण चक्र 


है 


अन्यत्पुन कम्प्रमपि स्फ्रत्वात्तस्या पुर प्राप नवापनोगम्‌ ;॥/ 


नारायण ने दक्षिण नेत्र के स्पन्दन के बारे मे अभिहित किया कि “चलत्त्व नयनस्थ यथ 
स्वभावतों विद्यते तथापि व्रियाग्राप्तिसूचकत्वादित्यस्थ सार्थक्यम। अन्यस्यापिस्वामिनों नवोपभोगे स्टदादम 
सात्विका भावा प्रभवन्ति। दक्षिणनयनस्फरण भैमीलाभसूचक शकुन कथितम्‌! ध्यातव्य है कि यहाँ औीहप 
महाकवि कालिदास के अभिज्ञान शाकुनतलम मे वर्णित तथ्य से प्रभावित दिखते है” एद यहाँ नल तो दूत 
बन कर गये थे, परन्तु फिर भी नैषधकार ने चमत्कार पूर्ण वर्णन से उनके भविष्य मे श्रेष्ठ पत्नी प्राप्ति कः 
विवरण समुपस्थापित किया है। स्वयवर प्रसड्ग मे, राजा भीम के सामने राजाओं का परिचय दमयती रस 
करवाने की समस्या आयी, तब राजा भीम ने एकाग्रचित से अपने कूल देवता भगवान चक्रपाणि का स्मरण 
किया", अवधेय है कि आज भी भारतीय जन मे यात्रा एव कार्यसिद्धि गमन या समय में कुलदेवता या 
भगवन्नाम लेने की परम्परा चली आ रही है। यह तथ्य भी शकुनोव्रादान है। भीम के कुलदेवता के 
ध्यानानतर ही सरस्वती उस स्वयवर सभा मे आयी, उनके आने पर, मालूम पडने वाले शकुन स्वर आदि 
के द्वारा उसे अभीष्ट तथा प्रमाणिक जान कर लोकपालो के समान राजा भीम ने उनकी उचित पूजा की।' 
यह तथ्य भी अनुभवगम्य है कि किसी व्यक्ति से मिलते समय यदि शुभ शकुन हो, तो वह मिलने वाला 
मनुष्य या जन भी शुभकारक होता है। नारायण का कथन है कि शकुन स्वरो यथा काकस्वर के साथ-साथ 
पुरुष की दाहिनी नासिका एव दाहिनी आँख का स्पन्दन भी शुभसूचक होता है। 

शक्‌विद्‌ स्वप्नादि दर्शन के माध्यम से भी शुभ एव अशुभ शकुन से फल सिद्धि की व्याख्या 
सम्पन्न करते है। श्रीहर्ष का कथन है कि स्वप्न पहले नहीं देखे गये पदार्थ को भी पूर्वजन्म की भावना से 
मनुष्य को दिखला देता है। दमयन्ती भी नल को स्वप्न मे पति रूप मे देखती थी एव बाद में नल दमयन्ती 
को पतिरूप मे प्राप्त भी हुए# स्वप्न की व्याख्या करते हुए नारायण कहते हैं “सुप्ति स्वप्न 
कदाचिददृष्टमप्यर्थ वस्तु अदृष्टवैभवाद्धर्माधर्मसामर्थ्याज्जनदर्शनातिथि जनदर्शनगोचर बकरोति। यदृष्ट दृश्यते 
स्वप्नेइननुभूत कदापि न” इति न्यायेन जन्मान्तरस्थानान्तरानुभूत समुत्पन्नसस्कारमस्मिज्जन्मन्यदृष्टमप्यर्थ 


धर्माधमविव दर्शयति इति भाव |” स्वप्न एव स्वप्नफल की व्याख्या करते हुए मल्लिनाथ कहते हैं “तथाहि 


नै० 6/6 
2 (प्रविश्य, निमित्त सूचयन्‌) 
शान्तमिदमाश्रमपद स्फ्रति च बाहु कुत फलमिहास्य अथवा भवितव्याना द्वाराणि भवन्ति सर्वत्रा। - अभि शा ]/6 
3  श्रद्धालुसडकल्पितकल्पनाया कल्पद्गुमस्यथाथ रथाड्गपाणे । 
तदाकुलोइसौ कुलदेवतस्य स्मृति ततान क्षणमेकतान ॥ 0/6] 
शकुनादौ शुभेयायाज्जयाय हरिमास्मरन्‌ | - अग्निपुराण 233/] पूर्वर्द्ध 
5 तत्कालवेैद्य शकुनस्वराषद्यैराप्तामवाप्ता नृपति प्रतीत्य | 
ता लोकपालैकधुरीण एष तस्ये सपर्यामुचिता दिदेश ॥ नै० 0/9] 
6 तत्कालवेद्य॑_तदागमज्ञेये शकनस्वराद्य॑ काकस्वरादिशकुननासिकास्वरदक्षिणचक्षु स्पन्दाद्य॑ कृत्त्पा ता देवीमाप्ताममीष्टा 
प्राप्ता प्रतीत्य ज्ञात्वा, आप्तागमनसमये भुजस्पन्दादयों भवन्ति। नै० 0/9] नारायण की टिप्पणी 
7 अग्निपुराण - 229 अध्याय (स्वप्नाध्याय) 
8 मनोरथेन स्वपतीकृत नल निशि क्वसा न स्वपती सम पश्यति । 
अदृष्टमप्यर्थमदृष्टवैभवात्करोति सुप्तिर्जनदर्शनातिथिम्‌ ॥ नै० ।/39 
निभीललितादक्षियुगाच्च निद्रया हृदो5पि बाह्मन्द्रियमौनमुद्रितात । 
अदर्शि सगोप्य कदाप्यवीक्षितो रहस्यमस्या स महन्महीप्ति ॥ नै० !/40 
9 नै० 5/39 नारायण का मत 


2 


सुप्ति स्वप्न अदृष्टम्‌ अत्यन्ताननुभूतमप्यर्थ दृष्टमिति भाव। अदृष्टवैभवात्‌ प्राक्तनभाग्यवलात्‌ जनदर्शनानिरि: 


लोकदृष्टिगोचर करोति, तदत्रापि निमित्ताददृष्टात्ताइ्टक स्वपज्ञानमुत्पन्नमिणर्थ ”. निद्रया प्रय नकय 
निमीलिताननुकुलितादुपरतव्यापारादित्यर्थ , अक्षियुगाच्च तथा बाहेन्द्रियाणा चक्षुरादीना मौनेन धागरशाटिए 


5५, 


मुद्रितात्प्रतिष्टब्धातत मनसो बहिरस्वातन्त्रयादेति भाव। हदों हृदयादपि सड्गोप्य गायिलेत्यर्थ 
"अन्तद्धैयेनादर्शनमिच्छती” त्यक्षियुगमनसोरपादानत्वम। अदर्शन चात्र मनसो द्यायेन्द्रागनर्ुदिदिसि 
विशेषणसामर्थ्यदिन्द्रियार्थसप्रयोगजन्यज्ञान विरह एवेति ज्ञायते, “स्वप्नज्ञान तु मनोजन्यमेव”। स्वप्नविदा का 
मन्तव्य हे कि रात्रि क चतुर्थ चरण में देखे गये स्वप्न शीघ्र फल देते हैं, नारायण न भी इसका रसममर्थन 
करते हुए कहा कि गोविसर्जनवेलाया दृष्ट्वा सद्य फल लभत्‌” एवं मल्लिनाथ का कथन ह# 'फे 
स्वप्नदृष्टस्यार्थस्य जागरे सत्यसवादादाश्चर्यम्‌।/ नल ने भी निशावसान बेला में मधुर अधरो याली अपना 
प्रिया दमयन्ती के सयोग का अनुभव किया था एव सद्य दूसरे ही दिन उनका दमयर्न्त) से मिलन भी हा 
गया। यथा- 
सभुज्यमानाद्य मया निशान्ते स्वप्नेषनुभूता मधुराधरेयम्‌ | 


असीमलावण्यरदच्छदेत्थ कथ मयैव प्रतिपद्यते वा ॥* 


स्पष्ट है कि स्वप्नो से भी शक्‌नो का विचार, मनुष्यो द्वारा किया जाता है। 


नैषधकार ने शकून रूप मे मड्गलवश, दर्पण देखना, लाजा (धान के खीले) गिराना, फल, एव 
फूलो को भी माना, जिनका वर्णन उन्होने नल की वर यात्रा प्रसड्ग मे समुपस्थापित किया है। साथ ही 
उन्होंने यह भी विवरण नैषध मे दिया है कि जब नल वर रूप में ग़जा भीम के महल की ओर चले तो 
उन्होने शुभ शकुन सूचक दधघि, अक्षत, पूर्णणललश आदि माड्गलिक वस्तुओ का अभिनन्दन किया।” 
मागलिक वस्तुओं के बारे में नारायण का कथन है “दध्याज्यादर्शदिर्शन शुभावहम्‌ इति वसन्तराजग्रन्थे 
ज्ञातव्यम|।”” अग्निपुराण मे भी मिलता है कि “फल घृत दघि पयो अक्षतादशमाक्षिकम। शड्ख इक्षु शुभ 
वाक्य भक्तवादित्रगीतकम्‌।”” आज भी भारतीय सस्कृति में इस परम्परा का अनुपालन होता है, जिससे 
स्पष्ट है कि शकूनो की समीचीनता एव प्रासडिगकता का आज भी विद्यमान है। मल्लिनाथ का भी कथन है 


"प्रायेण उत्सवेषु नवव्स्त्रवेष्टित. पूर्णकलशमग्रे.. स्थापयतीत्याचार।.. शूमसूचकश्कुनरूपतया 


नै० 5/39, 40 मे मल्लिनाथ की टिप्पणी 
नै० 7/42 नारायण का मत 
नै० 7/42 मल्लिनाथ की टिप्पणी 
नै० 7/42 
अजानती कापि विलोकनोत्सुका समीरधूर्तामपि स्तनाशुकम्‌ | 
कुचेन तस्मै चलते: करोत्पुर पुराड्गना मड्गलकुम्भसभृतिम्‌ ॥ नै० ]5/74 
सर्खी नल दर्शयमानयाडकतो जवादुदस्तस्य करस्य ककणे | 
विक्षज्य हारैस्त्रुटितेरतर्किते कृत कयापि क्षणलाजमोक्षणम्‌ ॥ नै० 5/75 
लसन्‍नखादर्शमुखाम्बुजस्मितप्रसूनवाणीमधुपाणिपललवम्‌ । 
यियासतस्तस्य नृपस्य जक्ञिरे प्रशस्तवस्तूनि तदेव यौवतम्‌ ॥ नै० 5/76 
6 वृत प्रतस्थे स रथैरथो रथी गृहान्विदर्भाधिपतेर्घधराधिप | 

पुरोधस गौतममात्मवित्तम द्विधा पुरस्कृत्य गृहीतमड़गल ॥ नै० 6/] 
7 नै० ]5/76 नारायणी टीका में उद्घृत 
8 अगि्निपुराण 230/2 


(/३ कं एके दैच७!। वनक 


मडगलकुम्भसम्भूतेय्यात्रायामुपयोगित्वात्‌, तेन च॒पूर्णकृम्भदर्शनरयथ नाविशर 
लाजा के बारे में मल्लिनाथ का कथन है “उत्सवसम्बन्धिलाजमोक्षण वा. कछ उद्व माह्णात्र: 
लाजावकिरण जातमितिभाव। आवश्यकश्चायमाचार |” यात्रा के समय महिलाओ का धान फे खीला का 
गिराना लोकाचार में यात्रा का शुभसूचक माना जाता है। अग्निपुराण रे भी इरः त्थ्य की पुष्टि होती 2 
यथा- मड्गल्यञज्च तथाद्रव्य त्स्यस्यादर्थसिद्धये। श्ववच्च राम। विज्ञेयास्तथा यै जम्बुकादय ४ महाफाद 
कालिदास ने भी रघुवश के दूसरे सर्ग मे इसका वर्णन करते हुए लिखा है कि राजा दिलीप (ननिदर्नी गा 
सेवा प्रसडग मे) जगल में जिधर भी जाते थे, उधर ही लताएँ उनक ऊपर धान का लावा बररगती भः 


यथा - 


मरुत्प्रयुक्ताश्च मरुत्सखाभ तमर्च्यमारादभिषर्तमानम । 


अवाकिरन्बाललता प्रसूनैराचारलाजैरिव पौरकन्या ॥* 


नैषधकार ने भी ऐसा ही विवरण देते हुए लिखा है कि जब राजा नल दमयन्ती सहित निषघ देश 
पहुँचे, तो प्रवेश करते समय प्रत्येक मार्ग मे कुमारियो ने राजा के ऊपर शकुन सूचक लाजा बरसाते हुए 
उनका अभिनन्दन किया। यथा - 


अथ पथि पथि लाजैरात्मनों बाहुबल्‍ली - मुकुलकुलसकृ्‌ल्य पूजयन्त्यों जयेति | 


क्षितिपतिमुपनेमुस्त दधाना जनाना - अमृतजलमृणालीसौकूमार्य कुमार्य ॥* 


प्रभात बेला में प्रथम पर्यडकोत्थान काल मे अपने प्रिय जन का मुख देखना भी शकुनकारी होता 
है। उन्‍नीसवे सर्ग मे वैतालिको द्वारा नलदमयन्ती की प्रशसा मे कहा गया कि प्रभो। प्रभात वेला की इस 
स्मणीयता को कृतकृत्य कीजिये। महारानी दमयन्ती का शयूया से उठकर आपके लिये प्रथम मगल दर्शन 
हो, क्योकि स्वामिन्‌ अपने प्रियजन के मुखकमल से बढकर अन्य कोई मगल (शकुन) उत्कृष्ट है डी नहीं। 
मल्लिनाथ का कथन है “वरममपि शपयित्वापूर्वमेव प्रबुद्धा” इत्युत्तमाइनालक्षणत्त त्वत्त पूर्वमेव शयनात्‌ 
सत्वरम उत्थाय अवरिथता इत्यर्थ। एव नारायण की टिप्पणी है “पश्चाच्छयन पूर्वमुत्थान इति स्मृति 
उत्तमकुल स्त्रीजातिश्च।” यात्रासमय मे शीतल, मद सुगन्धपवन का चलना भो शकुनसूचक माना जाता है। 
जब नल अपनी वाटिका मे पहुँचते हैं, तो शीतल, मद सुगन्ध पवन ने उनका स्वागत किया।' इसका 
फलितार्थ यह हुआ कि दमयती प्राप्ति के साधनभूत हस से उनकी भेंट हुई, एवं अन्तत हस ऊे माध्यम से 
वह दमयन्ती वरण मे सफल हुए। 


शुभसूचक शकुन विवरण के साथ-साथ नैषधकार ने अशुभसूचक अपशकुनों का भी नैषध में 
विवरण दिया है। मडगल कार्य मे आखो से आसू गिरने को अमगल समझा जाता है। दौत्यकर्म मे प्रवृत्त 


नैे० 5/74 मे मल्लिनाथ की टिप्पणी 
ने० 5/75 में मल्लिनाथ की टिप्पणी 
अग्निपुराण - 232/20 
रघुवश 2/0 
ने० 6/26, एव 29 
जय जय महाराज! प्राभातिकी सुषमामिमा सफलयतमा दानादष्णोर्दरालसपक्ष्मणो | 
प्रथभशक्‌न शययोत्थाय तवास्तु विदर्भजा प्रियजनमुखाम्भोजात्तुड्ग यदड़ग। न मड़्गलम्‌ ॥ नै० ॥9/2 
7 लताइबलालास्यकलागुरुस्तरुप्रसूनगन्धोत्करपश्यतोहर- | 
असेवतामु मधुगन्धवारिणि प्रणीतलीलाप्लवनो वनानिल ॥ नै० /06 


है. छन्‍ना 


५5४ ( कं. रुथ- 


अपशकून है।' दिग्दाह, भस्मवृष्टि, भूकम्प, रकतवृष्टि आदि भी अपशकुन समझे गत है हर, स्था, : 


श्रीहर्ष ने कीकटनरेश के प्रसड्ग में वर्णन किया है। यथा- 


यद्भर्तु कुरुतेइडभिशेणनमय शक्रों भुव सा धुंध 
दिग्दाहीरिव भस्मभिर्मघवता सूृष्टैधृतादधूलना । 
शम्भोर्मा बन सान्धि वेलनटन भाजि व्रत द्रागिति 
क्षोणी नृत्यति मूर्त्तिरिष्टवपुषो5सूग्वृष्टिसन पाधिया ॥ 


क्रोध, लोभ, मोह, अज्ञान भी अनर्थ' प्रतिपादक होते है हालाकि य॑ मनुष्य के स्वाभाविक दाष है 
परन्तु फिर भी इन पर मनुष्य का नियत्रण होना ही उनके कुमार्गगामी न बनने में साधक है, रूख पडन' 
भी अपशकून सूचक है।* ब्रह्महत्या, सुरापान, स्वर्णस्तेय, गुरुस्त्रीगमन, महापातक माने गये है, इनमे प्रवृि 
होना भी अपशकुन माना जाता है। कलियुग इन सब का आधार है। नैषधकार ने सम्पूर्ण अपशफुनों को 
कलि मे समाहित कर उसका वर्णन किया है। चाण्डाल मुख देखना भी अग्शकुन माना जाता है।” बहेड 
का पेड लगाना या उसे देखना भी अशुभ सूचक है क्योकि उसमे कलि का आवास होता है।' जन सामान्य 
की धारणा मे भी बहेड का वृक्ष अपशकूनों का आवास माना जाता है। अग्निपुराण मे भी इनका विवरण 
दृष्टव्य है। यथा - 
चतुविधस्तु प्रलयो नित्यो य प्राणिना लय । 
सदविनाशे जाताना ब्राह्मो नैमित्तिकों लय ॥ 
अनावृष्टिरतीवोग्रा.. जायते शतवार्षिकी | 
तत  सत्त्वक्षय स्याच्च ततो विष्णुर्जगत्पति ॥* 
उपर्युक्त विवरणों से यह जाहिर हो जाता है कि नैषधकार शकुनशास्त्रविद्‌ थे। ध्यातव्य है कि कुछ 
विद्वानों ने सामुद्रिकशास्त्र एव शकुनशास्त्र को ज्योतिषशस्त्र का ही एऊ उपाग माना है किन्तु णकुनशास्त्र 
या सामुद्रिक शास्त्र को ज्योतिश्शास्त्र का अग मानना समीचीन नहीं प्रतीत होता, क्योकि ज्योतिषशास्त्र तो 
केवल ज्योतिष्पिण्डो के प्रभाव से ही सम्बन्ध रखने वाला शास्त्र है और सामुद्रिक शास्त्र तथा शकुनशास्त्र 
मे ज्योतिष्पिण्डो का कोई योगदान नहीं होता है। शकुनशास्त्र का विवरण ज्यतिष-शास्त्र सम्बन्धी ग्रथो मे 
मिलने के साथ-साथ उससे सम्बन्धित अन्य प्रमुख ग्रथो मे भी मिलता है। यथा- पद्मादित्य देवनरपतिकृत 
नरपतिजयचर्या, वसनन्‍्तराजकृत वसन्तराजशाकुनम्‌, नरहरिकृत नरहरिशाकुनम्‌। नरपतिजयचर्या के प्रमुख 
टीकाकारों हरिवश, नरहरि, भूधर, रामनाथ आदि ने भी शकुन शास्त्रीय ग्रशों की रचना की है। इसके 
अतिरिक्त हरिद्राशाकुनम्‌, शकुनावलि चूणामणिशास्त्र एव अग्निपुराण मे भी शकुनों का विवरण मिलता है 
साथ ही स्वप्न सम्बन्धी शकुनविषयक ग्रथो मे विवेकविलास भगवतीसूत्र, अग्निपुराण (मे स्वप्नाध्याय) तथा 


स्वप्नकमलाकर आदि प्रमुख ग्रथ है। 





नै० ]2/94 

नै० ]2/92 

नै० [7/9 25 

नै० ]7/26 

ने० ]7/27 ॥[| 

विमुखान्द्रष्टुमप्येन जनगम इव द्विजान्‌ - नै० 7/2 उत्तरार्द्ध 
नै० [7/23 

अग्निपुराण - 23/7,8 


के... िजे.. कैओ . -ल्‍नों, 


0 बै (४ (७४ 


कली 
बजा 
ध्डा 


सामुद्रिक शास्त्र 


वर्तमान मे ही हमारी शक्ति और जीवन्तता निहित रहती है परन्तु इसे विधि की विडम्बना कह ल 
या व्यक्ति के व्यक्तित्व की क्लिष्टता या वैभिन्‍न्यता, वह अपने ही देशकाल से कितना अनजाना रहता है? 
एवं उसका भविष्य उससे कितना गुप्त रहता है? यह तथ्य अजस्र गहन अध्ययन, विवेचन तथ खोज का 
विषय है। वास्तव में यदि सूक्ष्मता से मानव जीवन का विवेचन करें, तो यही निष्कर्ष निकलता है कि मानव 
जीवन धारा सुख दुख के पुलिनों से आलिडिंगत होती हुई सतत प्रवहमान है। जीवनधारा रूपी नदी में 
बहते हुए मनुष्य का स्पर्श जब सुख रूपी पुलिन से होता है, तब वह हर्षातिरेक से आनन्द के सागर मे 
गोले लगाने लगता है, एवं अपने भाग्य पर इठलाने लगता है, लेकिन जब उसका सस्पर्श दुख रूपी पुलिन 
से होता है या उससे थपेडे खाता है, तब वह अपने आपको दुखी, मायूस एव निर्बल समझने लगता हे 
परन्तु सुख दुख तो आते जाते रहते हैं। "चक्रारि पक्तिरिव गच्छति भाग्ययक्ति “| और हर मनुष्य के 
मस्तक पर विधि ने जो उसकी जीवनविधा के बारे मे लिख दिया है, उसका तो भोग उसे करना ही होगा, 
उसे कौन मिटा सकात है “लिखितमपि ललाटे प्रोज्झितु क समर्थ“। भाखिर मस्तक पर लिखे तथ्य को 
हम कैसे जाने ? इस प्रश्न का किज्चित्‌ समाधान सामुद्रिक शास्त्र के माध्यम से हो सकता है, क्योकि 
सामुद्रिक शास्त्र मनुष्य के शरीर के अग, उपाग एव उनमे विद्यमान चिन्हा या लक्षणो को देखकर शुभाशुभ 
फल का विवेचन करने वाला शास्त्र है। इसके अध्ययन से व्यक्ति अपने व्यक्तित्व एव अपने भविष्य का 
कुछ सीमा तक आकलन कर सकता है, क्योकि वृहत्सहिता मे कहा गया हे “प्रायो विरूपासु भवन्ति दोषा, 
यत्राकृतिस्तत्र गुणा भवन्ति।” अग्निपुराण का भी कथन है “यत्राकारस्ततो गुणा। सामुद्रिक शास्त्र का 
वर्णन, रामायर्णा, महाभारत, अग्निपुराण” अड्गविज्जा, वृहत्सहिता मे मिलने के के साथ-साथ, बार्णा, 
शूद्रक', दण्डी“, एव महाकवि कालिदास, के महनीय ग्रथों में मिलता है। आज भी हस्तविज्ञान (इस शास्त्र 
का अगभूत रूप) का प्रचलन जनसामान्य मे दृष्टिगोचर होने से इसकी प्रचीनता, एवं प्रासडिगकता 
परिलक्षित होती है। 


सामुद्रिक शब्द की निष्पत्ति समुद्र + ठजञ्‌ से होती है, (समुद्रेण प्रोकत वेत्यधीते वा ठञ)। शरीर 
के चिद्दता से सम्बद्ध तत्वों को (जो शुभाशुभ फल के सूचक समझे जाते हैं) सामुद्रिक इत्यभिधेय से 
सज्ञायित किया जाता है। चूकि इस विद्या को समुद्र ने गर्गाचार्य ऋषि को बताया था, इसलिए इसे 
सामुद्रिक विद्या (शास्त्र) कहते है?। सामुद्रिक विद्या के माध्यम से मनुष्य के हाथ, पैर, ललाट शिर तथा 
अन्य शरीराड्ग मे स्थित चिहनो एव रेखाओं आदि से मनुष्य के सम्पूर्ण जीवन के बारे में विचार किया 





कोट्यापारान्ता सामुद्रा रत्सान्युपहरन्तु ते। रामायण 2/82/8 

रामुद्रिकानू सबणिजरतलो5पश्यत्‌ रिथतान्‌ पथि - महाभारत |2/62/2 
अग्निपुराण - 243, 244 एव 367 वॉ अध्याय 

स्वेप्नषपि अविसवादिन्य आकृतय - कादम्बरी 

न ह्याकृति सुसदृश विजहाति वृत्तम्‌ - मृच्छकीटिक 9/6 

सेयमाकृतिर्न व्यभिचरति शीलम्‌ - दशकुमारचरित 

न तादृशा आकृति विशेषागुणविरोधिनों भवन्ति - अभि0 शाकु, - 5 अक, पृ० 80 
सस्कृत हिन्दी कोश - पी वी काणे, पृ० 099 

रामायोक्‍्ता मया नीति- स्त्रीणा राजन! नृणा वदे | 

लक्षण यत्‌ समुद्रेण गगगयोकक्‍त यथा पुरा ॥ - अग्नि पुराण - 243/] 
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जाता है। प्रसिद्ध विद्वान्‌ू (78९८९ / रि०८5 ने सामुद्रिक विद्या के बारे में कहा ॥" ..,६., .श'५ ॥$ 4 
लालाए९, 50 04606 ॥0ता [४० पए्राहव छ0ा05, "्याएी गद्या "वाटिशञालवाता ता चिततापाए। तो ९0 ७७० 
900५. भशरीशा ॥९80॥8 ऐीक्षाबटांशा 6 इटाशाए8 5 एजातगगिहत0 गात्या। 00 ही€ 0९ आएं ॥0॥0५ के 
7॥950 20079 ॥5 665९060 प्रा 0४00 ताढाणाशध 85 ॥6 "क्षा 0 ]प्रतश्ाए लीक्षबरएा 0) सिक्षपताए५ 
06 8०९ 9० णा) ए 9706५ "॥$ 6 50ाशा66 0 पीर रहिए ० पीट शालावों (6 तातएं 2५ ) पा 


(6 €शाला)4। (6 0ाए एी ॥6 9009 0 €घ7९5 0 ॥6 ०९) ?,६५७0०ए॥ भा%' शी0प्रति ६ धग0ा]/ 
(6 050 प्र&शण। छाक्ा०65 0ी [वा09॥०१६९९ 85 था क्राधणा०4५ 09५९३ 5020०6 * नैषधकार श्रीहर्ष ने भी 
सामुद्रिक शास्त्र के तथ्यों का वर्णन कर लोकजीवन मे इसकी चरितार्थता की प्रासडिगकता पर अपनी मुहर 
लगायी है। उन्होने भी सामुद्रिक शास्त्र के मत, कि “जिसमे सुन्दर रूप होता है, उसमे सुन्दर गुण भी 
निवास करते है/ का नैषध मे प्रतिपादन करते हुए हस को सामुद्रिक शास्त्र के इस सिद्धान्त का उपमान 
या उदाहरण माना, यहाँ नल हस की प्रशसा करते हुए कहते हैं, कि हे हस| तुम्हारा रूप अतुलनीय है, 
तुम्हारी सुशीलता का तो वर्णन ही नहीं किया जा सकता। सामुद्रिक शास्त्र का रहस्य है कि प्रहाँ सुन्दर 
आकृति होती है, वहीं सुन्दर गुण भी निवास करते है, एव इसके तुम्हीं श्रेष्ठ उदाहरण हो।' 


सामुद्रिक शास्त्र के ज्ञान के माध्यम से पुरुष एव स्त्री दोनों के शरीराकृतियों की विशेषताओं एव 
उससे उनके व्यक्तित्व के आकलन का मानचित्र तैयार किया जा कसता है। श्रीहर्ष ने भा विविध पुरुषों 
यथा राजा 'नल' तथा अन्य राजागण एवं विभिन्‍न स्त्रियो यथा - दमयती एव सरस्वती इत्यादि उसकी 
सखियो के शरीराकृतियो की चर्चा मे नैषधकार कहते है कि राजा नल के बाल काले” एव चमरी गाय के 
केश समूह से भी सुन्दर एव चचल (कुचित)' थे। यथा- 


स्वबालभारस्य तदुत्तमाड्गजै सम चमर्यव तुलाभिणाषिण | 
अनागसे शसति बालचापल पुन पुन पुच्छ विलोलनचछलात्‌ ॥* 


अग्निपुराण मे भी श्रेष्ठ पुरुष के बालो को काला होना बताया गया है।” सामुद्रिक शास्त्र का मत 
है कि जिस व्यक्ति के चरण मे ऊर्ध्व रेखा हो वह सर्वश्रेष्ठ पद का स्वामी होता है, “ऊर्ध्व रेखाडिकतपद 


| करतल-पादतल-ललाटादि._ शरीराड्गस्थचिन्हनगा. रेखादीनाज्व.. त्रकालिक्सफल-कार्यकल'परूचऊत्वेनेष्टानिष्ट 
फलनिर्देशकत्वेव॒ च. सविस्तर विवरण, विवेचन तट्विषयक नियमादिप्रख्यापनज्वास्मिमन विशदतया, सृक्ष्मतया च 
विहितमभ्युप- गम्येते। - सस्कृत वाड्मयम्‌ - डॉ० हरिकृष्णदातार , पृ० 78 
पाल $लालाए8 0 शाएश0शाणा५ - एक्चक्टाश' रिटवता98 707 ऐ6 406 - ता4एए है रि९०५, ? 74 
वही, ?, 0 0, (0४00 छाएाणाक्षज + 479एशावार -े 
प्रायो विरूपासु भवन्ति दोषा , यत्राकृतिस्तत्र गुणा भवन्ति।” - वृहत्सहिता 
यत्राकृतिस्तत्र गुणा भवन्ति। -नै० 2/5] में नारायण एव मल्लिमाथ की टिप्पणी 

5 न तुलाविषये तवाकृतिर्न वचोवर्त्मनि ते सुशीलता | 
त्वदुदाहरणाकृतौ गुणा इति सामुद्रकसारमुद्रणा॥ नै० 2/5] मल्लिनाथ ने सामुद्रकसारमुद्रणा की जगह 
सामुद्रिकसारमुद्रणा का प्रयोग किया है। 

6 अमानि तत्तेन निजायशोयुग द्विफालबद्धाश्शिचकुराशिरस्थितम्‌ ॥ नै० /6 उत्तरार्द्ध 

7 बालचापल रोमचाज्चल्यम। वबयोरभेदाद्वालचावल कथयति, बाल चापल सोढ्व्यमित्यर्थ! अन्र पुच्छ् चालनात 
छलशब्देनापहनुत्या घालबालयोरभेदाध्यवसायेन बालचापलत्वारोपादपपहनवभेद | नै० /25 में मल्लिनाथ 

8 नै० ]/25 ) 


दष्ट्राश्चतसश्चन्द्राभाश्चतु कृष्ण वदामि ते। 
नेत्रतारौ भूवौ शमश्रु कृष्णा केशास्तर्थव च॥ अग्निपुराण 243/4 
-... गि॥65$ 0_ पीशा' क्षात0 ता तआणं2$ रिशाएला इटाब्राएट॥255५ शत ६6६२ 5७5एट्शएजिागाए ण॑ स्पा 
(7, भाग्रए॥ 9020९, टप्राए वक्षा णिणा0 ० ऐ€ ॥6805 0 !2॥9 'िद्वा४६६ छा छक्व॑ं52३5, ६:छक्षाड पीटा 
[006 ० प्राप्षाए, आश्गा?ए, तीशा शरबलाए थात शावीपद्चक्षआ), थ0ं (6 0एाएए " 3590ड0"॥5 ॥4 ॥$ 
९2$]५ 9]९88४९0 0 0एलि।0९0. - टश्चन्ल्‍बटाल रिट३0ीा8 #0णा 6 80९ . 2-72 
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सवोत्कर्ष भजेत्‌ पुमान्‌ इति सामुद्रिका |“ श्रीहर्ष ने इस तथ्य का प्रतिपादन करते हुए कहा कि नल : 
चरण कमल प्रवाल का सुन्दरता में तिरस्कार करने के कारण एव पृथ्वी के समस्त राजाओं क शिरा पर 
रखे जान के कारण ऊर्ध्वस्थान भागी होगे, ऐसा सोचकर ब्रह्मा ने माना पहल रा ही विचार कर लिया थ! 
इसी कारण उन्होने नल के चरणो को ऊर्ध्व रेखा से समन्वित किया। नल के शरीर में रिथित रमा +* 
चर्चा करते हुए नैषधकार कहते है कि ब्रह्मा ने रोमो के बहाने से साढे तीन करोड रेखाओ से इस नान क 
गुणों को क्‍या नहीं गिना? अर्थात्‌ अवश्य ही गिना होगा, एव क्‍या ब्रह्मा ने रोम छिद्रों के रूप में उनके 
दूषणो के शून्य बिन्दुओ (की गणना) का निर्माण नहीं किया? अर्थात, अवश्य ही किया।' परन्तु यहा 
मल्लिनाथ का कथन है “अस्मिन्‌ गुणा एव सन्ति, न कदाचित्‌ दोषा इति भाव ।* एव नारायण का भी यहां 
कथन द्र॒ष्टव्य है - “यत्र किमपि न तत्र ज्योतिर्विदृभि शून्यसूचको बिन्दु. क्रियते, तथा रोमकूपा अपि वर्तुला 
बिन्दुत्वेनोत्प्रेक्ष्यन्ते) अय रोमकूपो न, किन्तु दोषराहित्यसूचका बिन्दवा एव लिखिता। “तिस्र कोटयोडर्धकोटी 
च यानि रोमाणि मानुषे” इति तावन्त कूपा इति। रोमैकैक कूपके पार्थिवानाम्‌ इति सामुद्रिक लक्षण सूच्यते। 
नल का कण्ठ प्रिय एव मधुर वाणी रूप सुधा का साक्षात्‌ कूप ही था। यथा- 


परिमृज्य भुजाग्रजन्मना पतग कोकनदेन नैषध । 
मृदु तस्य मुदेडकिरद्गिर प्रियवादामृतकूपकण्ठजा ॥* 


अग्नि पुराण मे भी कहा गया है। 
धन्यस्य मधुरावाणी गतिर्मत्तेमसन्निभा। एककूपभव रोम भये रक्षा सकृत सकृत | ९ 


श्रीहर्ष ने नल के अन्य शरीरागो के बारे मे अभिहित किया कि उसके चरण कमल से, हाथ 
नवपलल्‍लव से तथा मुख शरत्कालीन पूर्णिमा के चन्द्रमा से भी अत्यधिक सुन्दर थे। यथा - 


स्वकेलिलेशस्मित निर्जितिन्दुनो निजाशदृकूतर्जितपद्मसम्पद । 
अतद्दयीजित्वरसुन्दरान्तरे न तन्मुखस्यथ प्रतिभा चराचरे ॥ 
सरोरुह तस्य दृशैव निर्जितं जिता स्मितेनैव विधोरपि श्रिय. | 
कुत पर भव्यमहों महीयसी तदाननस्योपमितौ दरिद्रता ॥” 


हाथ के बारे मे प्रसिद्ध पाश्चात्य सामुद्रिक शास्त्रविद शतशाक्षा 0 छेश्ााथा का कथन है "[॥९० 
॥शातद शिशशठव 50095 जीव जात 04 णावा ॥5 ताललाए 7। विद छा्मा टशाार छाए ०णाा0५ 
(6 ॥क्षा6 5 0 06 5॥398, ॥6 गा0पा ० फाश ज्व। 96 |भएटअआं, भातएं पर शीकी 8५6 4 ॥प्रश्ञाशाका 
णिक्षा। "शाह कर्क्ात? ]एएञाॉशिाशा ॥0प2#5, १४8५5 कात 06०परींक्षाव25 शातं ]6 7250 एश 96 ता ७८ 


॥4५6 4 |पाथाक्ा 570]6०. कीरो (बैमक्तव) ने अपने ग्रथ ?ब्ागराहा/ लि थी" ६5३ (५ "| £3छा॥त॥]8 


विन ६ (७६०५७ | | 3, 6 मै 
नै० 2/]8, मल्लिनाथ की टिप्पणी 
2 अधो विधानात्कमलप्रवालयो शिर सु दानादरिव लक्षमाभुजाम्‌ 
पुरेदमूर्ध॑ भवतीति उैधसा पद किमस्याकिड्कत मूर्ध्वरेखया ॥ नै 2/8 
3. किमस्य रोस्णाड्कपटेन कोटिभिरविंधिर्न रेखाभिरजीगणदुगुणान्‌ । 
न रोमकूपौध मिषाज्जगत्कृता कृताश्च कि दूषणशून्य विन्दव ॥ नै० 2/2] 
4 अत्र रोग्णा रोमकूपाणा कपटमिष्‌ शब्दाभ्या तादृप्यापहवेन गुणगणनारेखात्वदूष णशृन्यबिन्दुवयोरुत्प्रेक्षणात्सापहनवोत्प्रेक्षयो 
ससृष्टि इतिमल्लिनाथ। नै० 2/2] की टिप्पणी 





5 नै० 2/50 

6. अग्निपुराण 243/26 
7. नै० /23, 24 

6 
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5 5ए0]९९ ॥ एश। 96 0पा6 एव ता ॥6 आए0ए 0ततक्षावग0 ॥ ०आग१6९ ६0 $€ 76007275९0 (॥9, 3५ पीकर 
७त$ क्ष वाप्राव 0080॥ 0 (6 806 0ा (6 ॥056, ९५९५, || 09, 6६0, ५०७ 8|५० 0॥ वीछ िशात ७३५ िटाए 4 
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॥0॥, धी॥ ॥९ 5075 0 गाशा शाशी। 0७ पीेशा ४७075  ख्यातितग् पाध्च्त्य सामुद्रिक विद्या के 
जानकार 6]०५भातंशः ४/वा्टा ने मुख के बारे मे अपनी पुस्तक 0॥५580ल्‍2॥ण0॥9ए €७िप्रात०त 9 2५9॥0]07५९ 
में लिखा "[]॥6 806 ४४३५ ॥6 ग्रापएणः 0गााक, [॥6 ॥00025 पा उपाठणात [॥6 (६पा९५ 0९./, 707९ 


ता ९४५, घातंदा' ०णा70) एी 6 एश। (ध3०९ #& २८०८5 का कथन भी इस सम्मन्ध में अयधेय है - ॥॥८ 
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सामुद्रिक शास्त्र वेत्ताओं यथा वराहमिहिर का मत है कि यदि किसी मनुष्य (स्त्री या पुरुष) के 
हाथ अथवा पैर में मत्स्य आदि का चिहहो, तो वह उसके चक्रवर्ती सम्राट (राज्ञी) होने का लक्षण है।* 
श्रीहर्ष ने भी नल सम्बन्धित अपने वर्णन प्रसड्ग मे बताया कि न॒त्न के हाथ में मत्स्य चिन्ह था। मत्स्य 
ममन्वित हाथ वाले नल के उपवन मे घूमने पर ऐसा मालूम हो रहा था मानो स्वय कामदेव (कामदेव का 
चिहन भी मत्स्य है) अपने ध्वजचिहन मत्स्य को, वृक्षों के आलवाल (थॉवलों मे) मे घुस जाने की शका से, 
हाथ मे धारण कर लिया हो। इस कारण लोगो ने उसे (नल को) मत्म्य चिहनधारी कामदेव समझा, जो 
समस्त ऋतु सम्पन्न वन में अपने मित्र बसन्‍्त का अनुसरण करते हुए विहार कर रहा हो। नल के मस्तक 
में त्रिपुण्ड एव त्रिशूल आदि रेखाये भी विद्यमान थीं, जो चक्रवर्ती सम्राट होने के लक्षण सामुद्रिक शास्त्र मे 
माने गये हैं।* | 


-“ शिाहाए 0 || -(]९70 -?-] 8 
- कौरो ने हाथ के 7 प्रकार बताये - 
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3. भृड्गारासनवाजिकुञज्जररथ श्रीवृक्षयुपेषुभिर्माला कुण्डलतोमराड्कुशयवै शैलेर्ध्व जैस्तोमत्स्यस्वस्तिक 
मत्स्यस्वस्तिकवेदिकाव्यजनकैयस्याडिकतं वर्तते, पादे पाणितलेष्थवा स भवति त्रैलोक्य भूमीश्वर ॥ बृहत्संहिता 70/0 
- यहाँ आचार्य नरहरि फे मत को प्रो. के के हाण्डिकी ने रखते हुए कहा कि पादे -पाणितलेष्थवा स भवति 
त्रैलोक्यभूमीश्वर की जगह "पादे पाणितलेषपि वा युवतयो गच्छन्ति राज्ञीपदम' होना चाहिए, परन्तु ध्यातव्य है कि यह 
लक्षण स्त्री एव पुरुष दोनों के लिए प्रयुक्त है। नैषधीयचरित- प्रो के. के हाण्डिकी ९० 359 

4 वहतो बहुशैवलक्ष्मता धृतरुद्राक्ष्मधुव्रत खग । द 

स नलस्य ययौ कर पुन सरस कोकनदश्रमादिव ॥ नै० 2/6 - यहाँ मल्लिनाथ ने “वहतो' शब्द की जगह दघतो' शब्द 

रखना अपेक्षित समझा है। 

2 उरो ललाट वकत्रज्च त्रिविरतीर्णो विलेखवान । 

द्वी पाणी द्वौ तथा पादौ ध्वजच्छुत्रादि भिर्युता ॥ अग्निपुराण 243॥ 3 


सामुद्रिक शास्त्र विदो की मान्यता है कि जिस मनुष्य के पूरे बत्तीस दाल हात ह था मना 

अत्यधिक विद्वान्‌ एव सत्यवादी होता है हस दमयन्ती वार्तालाप प्रसडग मे हस दमयन्ती से पका है 
ब्रह्मा ने नल के मुख में दन्‍्तमयी बत्तीस रेखओ को गिनकर कह दिया कि नल म चादहों क््था अटारा। 
दोनों प्रकार की विद्याएँ वर्तमान है अर्थात्‌ वह बत्तीस विद्याओ का ज्ञाता है। मल्लिनाथन चादपा एथ 
अठारहो दोनो प्रकार की विद्याओ का वर्णन करते हुए लिखा - 

अड्गानि वेदाश्चत्वारों मीमासा न्याय विस्तर । 

पुराण धर्म शास्त्रज्च विद्या हयेताश्चतुर्दश | 

आयुर्वेदो धनुर्वेदी.. गान्चर्दश्चेत्यनक्रमाद | 


अर्थशास्त्र पर तस्माद्विधा हयष्टादश स्मृता । 


2 


नारायण का कथन है “दन्ताना रेखात्वरूपण सूक्ष्म वत्त्वे सामुद्रिक लक्ष्णवत्त्वद्योतनाथ। दन्त' 
द्वालिशद्विद्यन्त इति भाव | अग्निपुराण का भी कथन है । 


चतर्दशसमद्वन्द्द एतत सामान्यतो नर | 
विद्याचतुर्दश द्वयक्ष पश्येद य षोडशाक्षक ॥* 


नल के गुणो की चर्चा करते हुए हस दमयन्ती से कहता है कि यदि तीनो लोक गणना करने मे 
तत्पर हो जॉय, तथा उनकी आयु का अन्त न हो, अर्थात्‌ वे अमर हो जॉय और गणित की सख्याये परार्द्ध 
से भी ऊपर हो, तब उस नल के गुण गिने जा सकते है।' तात्पर्य यह है कि उक्त तीनो बातो के असम्भव 
होने से नल के गुणो की गणना भी असम्भव है। नल के चरणो मे चक्रवर्ती लक्षण विद्यमान थे। नल के 
दौत्य प्रसडग वर्णन मे नैषधकार का कथन है कि मार्ग मे बालको ने अतिशय कपूर की धूलि से खेल किया 
था, जिस पर नल के चक्रवर्ति लक्षणोपेत चरणो को अकित देख सुन्दरियो को बडा आश्चर्य होने लगा। 
आँखे काली, सुन्दर एव हरिण सदृश ही श्रेष्ठ होती हैं, एव नल की आँखे भीइसी तरह की थीं ऐसा नैषध 
मे विवरण मिलता है।” कुचित सघन एव काले केश ही शुभ एव सौन्दर्यवर्धक माने जाते है जैसा कि पूर्व मे 
विवरण दिया जा चुका है। श्रीहर्ष ने दौत्य प्रसग मे नलकेशो का वर्णन करते हुए लिखा कि दमयती के नेत्र 
रूपी खञ्जन पक्षी नल के सुन्दर, महीन, किन्तु सघन केशपाश मे पडकर स्पन्दन हीन होने के कारण उस 
पाश बन्धन को छुडाकर जाने मे समर्थ न हो सके। यथा - 


सूक्ष्म घने नैषधकेशपाशे निपत्य निस्पन्दतरीभवद्भयाम्‌ | 
तस्यानुबन्ध न विमोच्य गन्तुमपारि तललोचन खजसनाभ्याम ॥* 


 रेखाभिरास्ये गणनाविवस्य द्वात्रिशता दन्‍तमयीभिरन्त | 
चतुर्दशाष्टादश चात्र विद्या द्वेधाइपि सन्‍्तीति शशस वेधा ॥ नै० 3/35 
नै० 3/35 मल्लिनाथ द्वारा उद्घृत्‌ 

ने - 3/35 नारायण का मत 

अग्निपुराण 243/24 

नै० 3/40 

पश्या पुरन्ध्री प्रति सान्द्रचन्द्ररज कृतकीडकुमारचक्रे । 
चित्राणि चक्रेडध्वनि चक्रवर्ति चिहन तदधिप्रतिमासु चक्रम्‌ ॥ नै० 6/39 
अन्त पुरे विस्तृतवागुरोइपि बालावलीना वलितैगुणौधे । 

न कालसार हरिण तददक्षिद्वय प्रभुर्बर्द्धमभून्मनोभू ॥ नै० 6/9 

8  ने० 8/3 


4 ( कं व कैओं 


जे 


30॥) 


यहॉ नैषधकार ने दमयन्ती के नैत्रो के समान होने की विक्षा गखी है, जब कि नारायण का नल य 
केशो के बारे में कथन है कि "“सूक्ष्मास्तु पाणिदशनाड्गलिपर्वकेशा | इत्यादि लक्षणम्‌। पाश कचान्त 
सडघार्थ कणान्ते शोभनार्थक क्षत्राध्चन्ते च निन्दार्थ पाश पक्ष्यादि बनपरे इति विश्व |” पुरुष के चरण नख 
अर्धचन्द्रकार ही श्रेष्ठ होते है। एव नैषधकार ने यह विवरण दिया है कि नल के पैर के अगूठ म॑ 
कामारिकाचिहन (अरद्ध॑चन्द्र) विराजमान था। जिससे उनके पैर का अगूठा अत्यधिक शोभावान था। यथा - 


भवत्पदागुष्ठमपि श्रिता श्रीर्धघव न लब्धा कुसुमायुधेन । 
रतीशजेतु खलु चिहनमस्मिन्नर्धन्दुरास्ते नखवेशधारी ॥* 


नैषथधकार ने दमयन्ती एव सरस्वती के सौन्दर्य वर्णन प्रसडग मे सामुद्रिक शारत्र सम्बन्धी स्त्रियां 
के शरीराकृतियों की चर्चा की है। दमयन्ती के बारे मे हसमुखेन श्रीहर्ष कहते है, कि वह कन्या अपनी काय 
कान्ति से त्रिभुवन सुन्दरियों की कमनीयता का दमन करती हुई उत्पन्न हुई थी, इसीलिए उसका नाम 
दमयन्ती रखा गया। उसके केश लम्बे, कुचित तथा सुन्दर है एव नेत्र मृगनेत्रों से भी बडे तथा सुन्दर 
है।। उसके अधघर बिम्व फल के समान” एव मुख चन्द्रमा से भी श्रेष्ठ था।' नासिका ऊँची तथा तिलपुष्प से 
भी सुन्दर और भोहे अत्यधिक सुन्दर थीं। उदर मे सुन्दर रोमराजि! तथा स्तन बडे, सुन्दर कलश रादृश 
थे। उसके उदर का वर्णन करते हुए नैषधकार लिखते है, ब्रह्मा ने उसके उदर को अपनी मुटर्ड से नाप 
कर बनाया है। अतएव पीछे की ओर दबी हुई पीठ के मध्यभाग मे अयूठे के स्पष्ट चिहन हैं, तथा आगे की 
ओर चार अगुलियो के मध्य से निकली हुई त्रिवलियाँ भी बनी है अर्थात ब७, निम्नोदरी या कशोदरी है। 
मलिलनाथ का कथन है "मुष्टिग्रहणादड्गुष्ठनोदनात्पृष्ठमध्ये निम्तता ऊंदरे च चतुरड्गुलिनोदना- 
द्लित्रयाविर्भावश्चेत्युत्प्रक्षते।/ दमयन्ती के नितम्ब विशाल तथ गोल है एव उसकी जघाएँ कदली सदृश 
चिकनी तथा गोरी एवं सुडौल है!” तथा उसके चरण कमल सदृश गोरे एव सराोनन्‍्दर्यरामन्वित हैं। दमयन्ती 
सुदती (सुन्दर दातो वाली) तथा हसगामिनी (मन्दगामिनी) थी, उसकी चाल का वर्णन करते हुए नैषधकार 
लिखते है - 








नै० 8/]3, नारायण की टिप्पणी। 
2. नै० 8/36 

भुवनत्रयसुभुवामसा दमयन्ती. कमनीयतामदम्‌ । 

उदियाय यतस्तनुश्रिया दमयन्तीति ततोइभिधा दघौ || नै० 2/8 
4 चिकुरप्रकरा जयन्ति ते विदुषी मूर्घनि सा बिभर्ति यान्‌ । 

पशुनाप्यपुरस्कृतेन. तत्तुलामिच्छतु चामरेण के ॥ नै० 2/20, एव 2/33, 7/20 5/33 


5 स्वदृशोर्जनयन्ति सान्त्वनां खुरकण्डूयन कैतवानूमृगा । 
जितयोरुदयत्प्रमीलयोस्तदखर्वेक्षण शोभया भयात्‌ ॥ नै० 2/2, एवं 4/4, 7/29 36 


6 नै० 2/24, 7/37 4] 

7 नै० 2/25, 26, 27 

8 नै 2/28, 7/24, 25, 26, 37, 92 , /67 

9 नै० 2/30 

80 नै० 2/3, 32 4/0, 7/5, 73, 74, 78 80 
!। नै० 2/34 35, 7/8| 87, 2/]47 


[2. नै० 2/36 7/7, 79 
83. नै० 2/37, 7/92 97, 0/35 
4. नै० 2/38 


उ0॥ 


हसो5प्यसौ हसगते सुदत्या पुर पुरश्चारु चलन्वभासे | 
वैलक्ष्यहेतोर्गतिमेतदीयामग्रेडनुक्त्योपहसन्निवोच्चे..॥॥' 


दमयती की कटि ईंश की अणिमा (सिद्धि रूप) सदृश पतली थी एय बाहुएं | (* सन! 
अधिक कोमल तथा सुन्दर थीं।' श्रीहर्ष ने स्त्रियों के हृदय को मृदु बताते हुए अभिष्ठित किया फि- 
प्रकृतिरेतु गुण स न योषिता कथमिमा हृदय मदु नाम यत्‌ 
तदिषुमि कुसुमैरपि दुन्वता सुविवृत विदुधेन मनोभुवा ॥* 
दमयती की शरीराकृति हरिद्रासदृश (गोरी), एव दन्तावलिया समान थीं। नैषधकार ने उपर्युक्त 
दमयन्ती के सौन्दर्य सम्बन्धी जो विवरण समुपस्थापित किये हैं वह सर्वथा सामुद्रिक शस्तानरप ही प्रतीत 
होते है, क्योकि अग्नि पुराण मे ललनालालित्य सम्बन्धी एव सामुद्रिक शास्त्रसमन्वित विवरण भी उपर्युक्त 
तथ्यो की पुष्टि करते है। यथा - 


शस्ता स्त्री चारुसर्वांगी मत्तमातड्गगामिनी | गुरूरूजघना या च मत्तपारावतेक्षणा ॥ 
सुनीलकेशी तन्वड्गी विलोमाडगी मनोहरा | सम्भूमिस्पृशौ पादी सहतौ च तथा रतनौ ॥ 
नाभि प्रदक्षिणावर्ता गुह्यमश्वत्थयत्रवत्‌ | गुल्फौ निमूढी मध्येन नाभिरड्गुष्ठडमानिका ॥ 
जठर न॒प्रलम्बश्च रोमरूक्षा न शोभना । नर्क्षवृक्षषदीनाम्गी न सदा कलहप्रिया ॥| 
न लोलुपा न दुर्भाषा शुभादेवादिपूजिता | गण्डैर्मघूकपुष्पाभैन शिराला न लोमशा ॥ 
न सहतमभ्ूकूटिला पतिप्राणा पतिप्रिया | अलक्षणापि लक्षण्या यत्राकारस्ततो गुणा 
भुवड्कनिष्ठिका यस्या न स्पृशेन मृत्युरेवसा |" 


स्त्रियों के अधरो के मध्य भाग (रेखा) के दोनो (ओर) पार्श्वभागों का कुछ उठा (फूला या मोटा) 
होना सामुद्रिक शास्त्र मे सौन्दर्य एव सौभाग्य का प्रतीक समझा जाता हे।” श्रीहर्ष ने इस तथ्य को भी नैषध 
मे स्थान दिया है जहाँ दमयन्ती के अधरों के लालित्य को देखकर (दौत्य प्रसडग मे) नल मन ही मन 
विचार करते है कि “भैमी (दमयन्ती) के ये अधरोष्ठ (जो बिम्बफल के प्रतिबिम्ब सदृश हैं) मध्य भाग मे जो 
कुछ उठे होने के कारण सुन्दर लग रहें हैं, वह क्‍या स्वप्न सभोग के समय दन्त क्षत करने वाले (मेरा, 
नल का) ही अपराध तो नहीं हैं। अधरोष्ठ में रेखाओं का होना सामुद्रिकशास्त्र के अनुसार विद्याप्राप्ति का 
सूचक है। दमयन्ती के अधरोष्ठो में दृष्टिगोचर रेखाओं से श्रीहर्ष ने यह कथन किया है कि ब्रह्मा ने 
अधरोष्ठ की रेखाओ द्वारा उसके अधरोष्ठो पर अपने अवान्तर भेदोंसहित (कितनी ही अर्थात्‌ अनेको) 
विद्याये नाचती रहती है। सरस्वती वर्णन प्रसडग मे नैषधकार लिखते हैं कि उसकी सोलह-सोलह की 
दोनो दन्तपक्तियाँ, नाम कथन तथा लक्षण कथन दोनो मे दो-दो प्रऊ़र से कहे हुए प्रमाणादिक़ सोलह 
पदार्थों से युक्त नि श्रेयसेच्छ द्वारा अभ्यरत तर्क विद्या सी, गुम्फित मोती जैसी पतीत होती थीं। यथा- 


ने० 3/0, 4/40, 7/02 

नै० 3/64, 7/28 

नै० 4/34, 7/68, 69, 73 

नै० 4/23 

नै० 7/3 

अग्निपुराण - 2447]... .. 6| 

अधरोष्ठस्य मध्यसमीपवर्तिनो पार्श्वदेशयो. किचिदुच्छुनता सामुद्रिको गुण-। नै० 7/40 में नारायण की टिप्पणी 
मध्योपकण्ठावधरोष्ठभागौ भात. किमप्युच्छवसितौ यदस्याः । 
तत्स्वप्नसम्भोगवितीर्णदन्तदंशेन कि वा न मयापराद्धम्‌ ॥ नै० 7/40 

विद्या विदर्भन्द्रसुताधरोष्ठे नृत्यन्ति कत्यन्तरभेद भाज 

इतीव रेखाभिरपश्रमस्ता सख्यातवान्कौतुकवान्विधाता ॥ नै० 7/4] , एव 9/7 


दल 


30: 


उद्देश पर्वण्यपि लक्षणेष्पि द्विधोदिति बोडशभि पदर्श | 
आन्चीक्षिकी यद्दशनद्विमाली ता मुक्तिक्रामाकलिता प्र्तम ॥' 
स्पष्ट है कि दातो का बत्तीस की सख्या मे होना एस मोती फेस सफेद एथ चिकन धाना सैषधक 
ने शुभ माना है। स्त्रियों के ऊपर के दो दात (मध्य वाले) बडे होना सोभाग्य र[चक है। नारायग का कथन 
है “दन्तानामीषदायतत्ठ सूक्ष्मत्व सामुद्रिकों गुण नैषधकार कहते है कि दमयन्ती के चन्द्राधिक मुख मी 
चन्द्रकिरणों से अधिक सघन ज्योत्स्नारूपी बादल की, जो पहिले दो बडी बूदे तथा बाद म॑ जलबूदा 7" 
पक्ति निकली, वही सुन्दरी की दो दन्तपक्तियाँ हो गयीं।” स्पष्ट है कि ऊपर, मध्य मे दा दात बड़े ए: 
उनके पार्श्व दातो का समान एव घने होना तथा नीचे के सभी दातो को छोटा, घनन्‍्ग समान तथा धवल 
होना स्त्रियों के सौभाग्य वर्धन के साथ-साथ सौन्दर्य का भी प्रतीक है। परन्तु नैषघयकार न॑ ऊपर दो + 
साथ-साथ चार बडे दातो का होना भी श्रेष्ठ माना है। यथा - 


राजी द्विजानामिह राजदन्ता सबिभ्रति श्रोत्रियविश्रम यत | 
उद्देगरागादिमृजावदाताश्चत्वार एते तदवैमि मुक्ता ॥* 


स्त्रियों का कोमलाडगी होने के साथ-साथ मृदुवाणी सम्पन्ना होना भी उनके लालित्य में चार चाँद 
लगाता है। दमयती भी इन दोनो गुणो से सम्पन्न ललना थी इसका उल्लेख भी नैषधकार ने किया है। 
साहित्य विद्याधरी में वर्णन मिलता है कि उत्तम स्त्रियो का चिबुक (ठुड़ढी) स्वभावतया कुछ दबा (निम्न) 
रहता है “उत्तमस्त्रीणः स्वभावादेव चिबुक निम्न भवतीति।” दमयन्ती के .चेंबुक छो देखकर नल मन ही मन 
यह सोचते है, कि भैमी के मुख की सुषमा का निर्माण कर चुकने पर क्या ब्रह्मा ने इसके मुख को ऊपर 
करके देखा था (कि कहीं कोई कमी तो नहीं रह गयी), क्योंकि इसकी भम्भीर ठोडी (ठुड़डो, में अगुली 
लगने का निशान बन गया है! श्रीहर्ष के अनुसार स्त्रियों की भौंहो को चन्द्रमा का तृतीयाश होना चाहिए।* 
कान के मध्य मे बनी हुई गहरी रेखा से यदि नव (९) का अक बनता हो, तो स्त्री या कन्या विदुषी होती 
है।” नारायण का कथन है “नवसख्या का विद्या एका श्रुतिर्धारयति, अपरापि नवसख्याका इति द्योतनार्थ 
ब्रह्मणैव कर्णमध्ये रेखारूपो5ष्टादशार्धगणनानुरूपो नवाड़को निर्मित इत्यर्थ ” एव मल्लिनाथ का कथन है' 
अत्र कर्णस्य रेखाया-शुधाप्रणालीत्वमुत्प्रेक्ष्यते। ग्रीवा शरीरो्ध्व देश को सुन्दर बनाती है। कम्बु के समान एव 
त्रिवलियो (तीन रेखाओ से समन्वित) ग्रीवा ही सामुद्रिक शास्त्र के अनुसार शुभ मानी जाती है। नारायण 
का कथन है “'रेखात्रयाड़िकता ग्रीवा कम्बुग्रीवेति कथ्यते। एव मल्लिनाथ का कथन है “अत्र ग्रीवागत 


नै० ]0/82 । 
2. नेत्र 7/44 नारायण की टिप्पणी 
चन्द्राधिकैतन्मुख चन्द्रिकाणा दरायत तत्किरणादघनानाभ्‌ | 
पुर सरसस्तपृषद्दितीय रदावलिद्दन्द्रति बिन्दुवृन्दम्‌ ॥| नै० 7/44 
नै० 7/46 
नै० 7/47 , ,. 08 
नै० 7/5] नारायण की व्याख्या में उद्घृत्‌ 


विलोकितास्या मुखमनन्‍नमयूय कि वेधसेय सुषमासमाप्तौ। 
धृत्युदूभवा पच्चिबुके चकास्ति निम्ने मनाड्गुलियन्त्रणेव ॥ नै० 7/5] 


नै० 7/53, 0/86 
9 अस्या यदष्ठादश सविभज्य विद्या. श्रुती दद्नतुरर्घमर्धम्‌ | 
कर्णान्त्तरुत्कीर्णगम्भीररेख. कि तस्य संख्यैव नवा नवाड्क ॥ नै० 7/63 एवं 0/87, 7/6, 63 


0 ने० 7/63 नारायण की टिप्पणी 
[] ने० 7/63 मल्लिनाथ की टिप्पणी 


उ (># ए४  कं>- (++ 


प्ले 


हे 
न 


ग्यरेखात्रये सीमाविभागत्वचिहनमत्प्रेक्ष्यते।' नैषधधकार दमदनग के कप , 5 * - 2 
ध्रह्म ने दमयन्ती के कण्ठ में कविव, सगीत, प्रियव्चन नथा मत्य मे +रा हा स२दन३ 5 +: 
तीन रेखाओ के बहाने (तीन रेखाओ से चार भाग बन जाते है, अर्धार दा ताती वउत] ४ +:. 
कम्बुकण्टी है) इस रूप में नेषधकार ने (कवित्वादि) चारो गणे ऊे सिधारा ह४ शाम 4७४ २, » , 
है।/ सरस्वती क॑ कण्ट का वर्णन करते हुए उन्होने कहा कि “यह ्रेष्ट 900 4 जो लटक, 8 
वली एव श्रेष्ठ उदर वाली थीं। यथा - 
मध्येसम सावततार बाला गन्चरबजविद्यार क फएर £ 
त्रयीमयीभूतवली विभड्गा साहित्य निर्वेकिस्तृकारश 
आसीदर्थर्वा त्रिवलित्रिवेदीमूलादविनिर्गत्य. दित्तायमाना 
नानाभिचारोचितमेचकश्री. श्रुतिर्यदीयोदररोमरेए 7 
स्त्रियों की नाभि जल के आवर्त के समान गहरी एवं राणीय पोेनी शाहिएएे हा जज 
कमलरेखाड्कत होने से शुभ लक्षण सम्पन्न माने जाते हैं।' सरस्वती फे हाथो में मज््य पद्म "पि रखा 
विद्यमान थीं। उसके सौन्दर्य का वर्णन करते हुए नैषधकार लिखते है - 


हब. 


सपल्‍लव व्यासपराशराभ्या प्रणीतभादादुभयीभपिष्णु 
तन्मत्स्यपद्माद्युपलक्ष्यमाण यत्पाणियुग्म वदुते पुराणम 


यहाँ नारायण का कथन है 'रेखारूप्मत्स्यपद्मचक्रादिसामुद्रिक लक्षरौजक्ष्यमाणम सतना वे मध्य, 
भाग में रेखाओ का होना शुभ तथा कामाकर्षण का प्रतीक माना ज्यता है! नारायण का कथन हु $ 
"एवभूत स्तनमध्य दृष्ट्वा सर्वेष्पि मुहयन्तीति, तत्र स्खलन्स्णेक्तत्वात्तत्राल्ब्धादकाशा इति भाय , एप 
मल्लिनाथ कहते है “रत्नमयूखधारासु युवमानसस्खलनरेखाड्कत्वमुत्प्रेक्षते ” नैषधकार कया कथन है कि 
दमयन्ती के चन्दनलिप्त स्तनों के मध्यभाग मे समस्त युवकों के मन ऊफ॑ फिसल कर गिरने की रखाये 
हारस्थ रत्नो की किरणो के रूप मे चमक रहीं है।” 

सामुद्रिक शारत्र के अनुसार यदि किसी स्त्री के दोनों गुल्फ (टखने, पर की पिडलो का सबसे 
निचला हिस्सा) यदि दबे हो, या मास के भीतर छिपे हो, तो उस शुन लक्षप्पसम्पन्ता माना जाए ह' 
मल्लिनाथ कहते है, “गूढगुल्फत्व स्त्रीलक्षण" एव नारायण का मत्त हे डिम्नगल्फेत्व नाम सामप्रिक 


लक्षणम।” नैषधकार दमयन्ती के सौन्दर्य का वर्णन करते हुए अभिहित करते है कि अरुन्धती फामप्त्नी 











! नै० 7/67 में नारायण एव मल्लिनाथ 

2 कवित्वगानप्रियवादसत्यान्यस्या विधाता व्यधिताधिकण्ठम्‌ | 
रेखात्रयन्यासमिषादमीषा वासाय सोष्य विबभाज सीमा ॥ नै० 7/67 

3 नै० 7/69, ]|/28 

+. नै० 7/72 

5 ने० [0/84 

6. ने० 7/80 

गा 


सततवावटे चदनपडिकलेषरया जातस्य यावद्युवमानसानाम्‌ । 
हारावलीरत्नमयूखधाराकारा स्फुरन्ति स्खलस्य रेखा ॥ नैत्र 7/80 यहाँ 
मल्लिनाथ स्तनावटे की जगह स्तनातटे' मानते हैं। 


8 नै० 7/98 मल्लिनाथ एवं नारायण की उक्ति 


री । 
कब्जा 
वीक, 


लक 42" चूलक माश्रिका न्ल्प च्क ने न+न्-ज- क्र ५४८ हि र 

रतिं, लक्ष्मी, इन्द्राणी त्था नव मात्रिकाओ में चोयहर्दी या उमयननी | न *7 5 : 

नकल "ज द हि तक आ इ कक ३.० कप >> रु 5 

यह इस दमयन्ती में गृल्फ ।(क्‍ नो पेरों के नीचे जोड़े यर ०4 20 आज आओ ४ 
न ट चह जे यत >> [ उफिन दि ने तरह न्न््ी ६.५ 

हुई है, वह उचित ही है। अर्थात्‌ अरुच्चत्ती आदि तेरह देविष पलिएदाई ० फओ्ाह. 9 ' 


है, अतएव चतुर्दशी तिथि रूप (चतुर्दशी को अदृश्य सिद्धि वी जाती 2 प८ पाया 55 2२० 
महादेवियों से भी विशिष्ट हे। के मत मे स्त्रियों के चरण छत एए सदर मत... «॥० 
होना लालित्यवर्धक माना जाता है।/ साथ ही चरणनख चन्द्ररादुश 7जपिशा "चण जा न » 
सूचक हे।' 
स्त्रियो के गुप्ताग (योनि) का पीपल के पत्ते के सदृश होना ही सामाद्रित पारा मे »ा 5 
जाता है नैषधकार ने इस तथ्य का प्रतिपादन करते हुए लिखा 
अड्गेन केनापि विजेतुमस्या गवेष्यते किज्चल प्रपत्र , 
नो चेद्विशेषादितरच्छदेभ्यस्तस्यास्तु कम्पस्त कुतो भयन ,८/ 
मल्लिनाथ का कथन है “अश्वत्थदलराड़्काश गृहय गूढमपि स्थितम| यरया रग सूभगा सगरा छत 
पुण्येरवाप्यते। उद्यान मे विहार के समय नल ने दमयन्ती को पीपल दो पच्ते जो उद्ाकर आपनसा शआधाष्यण 
रखी। ' यथा - 


द 


वनकंलौ स्मराश्वत्थदल भूपतित प्रति। देहि मह्यमुदस्येति मद्‌गिरा प्रींडिताइसि यत! 


स्त्रियों के भ्रूद्यय (भौहों) का आपस मे न मिलना भी रामद्रिक शास्त्रान॒रार शा होए ह उमर! 
की भौहे भी ऐसी ही थीं। नेषघधकार का कथन है - 
अयोधि तटद्दैर्यमनोभवाभ्या तामेव भैमीगवलम्ब्य भूमीम 


आह सम यत्र स्मरचापमनूतश्छिन्न भुवो तज्जयमड॒ग्वार्ताम '* 


+ बीज 


नारायण का कथन है “भ्रुवोरसलग्नत्व सममुद्रिकोक्तः लक्षणम, “धन्या पिलमुयी कन्या 
धनन्‍्यामातृुमुख सुत | यह सामुद्रिक शास्त्र का मूल सिद्धान्त है। इस तथ्य फे वशन फोी अपनाकर 
नेषधकार ने अपनी सामुद्रिक शास्त्रमर्मज्ञता की पुष्टि की, ज्हों वह स्वयवर प्चनली) प्रसड्ग म॑ अग्नि के 
पक्ष में) कहते है कि ह पिता के समान मुख वाली दमयन्ती' यह पूरी देव सभा का मुख हे, यम और इन्द्र 
के वीच मे इसका स्थान है, तुम इस तेजस्वी को अपना स्वामी बनाओ जो सदा कान्ति की अत्यनः अरुण 


शोभा धारण करता है।' यहाँ दमयन्ती को पितृमुखी बताया गया है। एवं पूर्षोफ्त दमयन्ती सम्बन्धी सानन्‍्दय 





।  अरुन्धतीकामपुरन्ध्रिलक्ष्मीजम्भद्विषद्दारनवाम्बिकानाम्‌ । 
चतुदर्शीय तदिहोचितेव गुल्फद्दयाप्ता यददृश्यसिद्धि ॥ नै० 7/98 


2... नै० 7/99 0], 05 

3. नै० 7/06, 07 

4. ने० 7/90 

5 नै० 20/95 

6. नै० 8/53 

7 नै० 3/]2 मल्लिनाथ एव नारायण द्वारा उद्घृत्‌ 

8 एतन्मुखा विबुधससदसावशेषा माध्यस्थ्यमस्य यमतो$पि महेन्द्रतोषपि 


एन महस्विनमुपेहि सदारुणोच्चैयेनामुना पितृमुखि । घियते करश्री, ॥ नै० 3/2 


30४5 


चर्चा से यह स्पष्ट हो जाता है, पितृमुखी कन्या, सौन्दर्य, विदुषी, मृदुभाषी एव चौसल कनप्ओ में ले ; 
साथ ही शौभाग्यशालिनी होती है। इस प्रकार नैषधकार द्वारा वर्णित नल तथादमयन्ली एवं रस २७३ 
सरस्वती के शरीर के लक्षणों को क्रमश शौभाग्यशाली एव सुन्दर पुरुष तथा अनुपम सुन्दर ४, 
राभाग्यशालिनी स्त्री के लक्षण समझे जाने चाहिए। वराहमिहिर ने वृडत्सहिता मे जिन सामुद्रिकयद' के 
मीमासा रखी है उनमे प्रमुख है, सत्य, मय, यवन, मणित्थ , जीवशर्गा, कविष्णुगुप्त, आचार्य गत वाशषट, 
भारद्वाज, शौनक, अन्रि, देवस्वामी, सिद्धसेन! सामुद्रिक शास्त्र के प्रमुख ग्रन्थों गे, जातक स्कन्य 
वरुणसहिता, गौरी जातक, कालचक्रजातक, वृहत पाराशरी, लघु पाराशरी, रैशिन्शि+, भृगुराहिता, सा 
ग्रथ, मीनराजजातक,, सारावली, अग्निपुराण, नृहरि का जातकसार तथा वराहमिहिर का वृहज्जातक प्रधान 
ग्रथ है। 






[ ५५० 7५ अध्याय 


नेषध में अन्य शास्त्रीय संदर्भ 


पाकशास्ल 


भोजन बनाने या पकाने की क्रिया को पाक (कर्म) अभिष्ित किया जाता है। पाक शब्द की 

निष्पत्ति पचू+घजञ्‌ के सयोजन से होती है। व्यज्जन किस विधि से निर्मित किये जाये, कि वह सुस्वाद बने 
उन विधियों का ज्ञान पाकशास्त्र के अन्तर्गत ही समाहित है। वैदिक यत्रो मे पुरोडाश के पकाने की प्रक्रिया 
स्पष्ट रूप से उल्लिखित है इसलिए पाकशास्त्र का प्रादुभीवुतों वैदिककाल से ही माना जाना चाहिए, 
तदनन्तर मनुस्मृति महाभारत एव भागवत पुराण मे उपलब्ध सदर्भों से भी इस विद्या के प्रचलन क सकें 
मिलते है। पाक कर्म के अधिष्ठातृ देव अग्नि हैं। अग्नि को सूपायन' शब्द से सम्बोधित किया जाता है। 
अत पाक क्रिया को सूप (कर्म) नाम भी दिया जा सकता है। श्रीहर्ष ने नैषघधीयचरित के चोदहवे सर्ग में 
नलदमयन्ती स्वयवर प्रसड्ग में देवताओं (इन्द्र, अग्नि, वरुण, यम) के द्वारा दमयन्ती की प्राप्ति हेतु नल क॑ 
दोत्य कर्म से एव दमयन्ती द्वारा देवताओ की अर्चना से प्रसन्‍न होने पर सभी देवताओ द्वारा उन दोनों को 
अलग-अलग वरदान देने का विवरण दिया है। जिसमे अग्निदेव नल को वर देते हुए कहते हैं कि “नल 
तुम्हारी समृद्धि मेरे देखने मात्र ही से कामघेनु के समान इच्छापूरक तथा अपार हो। रोगो मे दाहरूप तथा 
भोजनादि पकाने मे पाकरूप मेरी मूर्ति तुम्हारी इच्छा के अधीन रहेगी। तुम अनग से ही सुन्दर तथा 
सामर्थ्यशाली बनो, तुम्हारे द्वारा पकाये अन्न, मत्स्य, रस आदि पदाथ अमृत से बढकर स्वादिष्ट हो। राजन 
हम जानते है कि सूपकार क्रिया मे आपको विशेष अभिरूचि है।” महाभारत से भी इस तथ्य की पुष्टि होती 
हे यथा - 

प्रहृष्टमनस सर्वे नलायाष्टीवरान्‌ ददु। प्रत्यक्षदर्शन यज्ञे गति चानुत्तमाशभाम ॥ 

नैषधाय ददौशक़ प्रीयमाण शचापति । अग्निरात्मभव प्रादाद यत्र वाउछति नैषध 

लोकानात्मप्रभाश्चैव ददौ तस्मै हुताशन। यमस्त्वन्नरस प्रादाद्‌ धर्में च परम्गरिथिरिम ॥ 

अपा पतिरपा भाव यत्र वाउछति नैषध.। सजश्चोत्तमगन्धादूया सर्वेच मिथुन ददु ॥* 

अर्थकृच्छेषु चैवाह प्रष्टव्यो नैपुणेषु च। अन्नसस्कारमपि च जानाम्यन्यैविशेषत |।* 

नैषधकार ने सालहवे सर्ग मे व्यजनो की विविधता एवं उनके सुरवादु होने का जो विवरण दिया 

है, उससे यह स्पष्ट होता है कि वे पाक विद्या के भी जानकार थे। एव तत्कालीन समय मे चतुर सूपकारों 
के होने की समीचीनता भी इस विवरण से प्रकट होती है। नल के पाकक्रिया ज्ञाता होने के प्रमाण 
महाभारत मे अन्यत्र भी उपलब्ध होते हैं जहों दमयन्ती बाहुक रूप धारी नल के द्वारा पाच्य व्यजनों को 





। स॒ नः पितेव सूनवेप्ग्ने सूपायोा भवा सचस्वा न. स्वस्तये।  ऋग्वेद-. ]//9 
सायण, सूपायन की व्याख्या-सु सुखेन उपायन प्रापण यस्य स करते हैं यद्यापि वे ऋग्वेद (0/8/]) में सूपायना का 
अर्थ करते हैं शोभनोपगमना सूपचारिका, तथा अथर्ववेद (8/3/50) में सूफयस्मै भव सूपसर्पणा- सूपायना 
सुखेनोपगन्तुमहा सूपसर्पणा शोभनोनोपसर्पणयुक्ता च भव | जबकि यहां वे भव्टभाष्कर की व्याख्या सूपायन सूपचारण 
सुखेनोपचरणीय परिचरणीयो वा भव - - -शोभनोपायो वा स्वीकार करते है। बेंकलमाधव ने सूपायन. की 'सूपचर 
व्याख्या की। 

2. पघू्‌मावलिश्मश्रु तत सुपर्वा मुख मखास्वादविद्रा तमूचे । 
काम मदीक्षामयकामधेनो' पयायतामभ्युदयस्त्वदीय ॥ 
यादाहपाकौपयिकी लनुर्मेभूयार्त्तवदिच्छावशवर्तिनी सा । 
तया पराभूततनोरनगास्तस्या प्रभु सनन्‍नधिकस्त्वमेधि | 
अस्तुत्ववा साघधितमननमीनरसादि पीयूषरसातिशायि । 
यद्भूप। विद्मस्तवसूपकारक्रियासु कौतृहल शालिशीलम्‌ ॥ नैषध ]4/76, 77, 78 


उऊ. महाभारत नलोपाख्यान पर्व-57/35- - - 38 
4 महाभारत नलपर्व 67/3 
5 नै० ]6/48- - - 20 


ने ५ यह 8" प्र 2 अम्करनक मनन 
चखकर यह जान लेती है कि यह नल ही है। अन्य कोई द्रारा ध्याक्ना इना मर ,, 7. 7 ०» 
कर सकता। ध्यातव्य है कि दमयन्ती ने यहाँ केशिनी का यह स्पध्ट लिए डिद्धा 5० 5 , 59 -* 


दिया जाय, और न ही अग्नि, अगर वह नल ही है, ते अदश्यमे: दिया घना एव सरिश + >2.ा +» दे 
सकते है, क्योकि उसे अग्नि देव एव वरुणदेव का वरदान शिला श कि ५ पी आए 4. नमक 
मत्र से ही ही वे प्रकट हो जायेगे, एव दमयन्ती को इस त्थ्य का एानकतण जाए क्रद | --€ 
स्वरूप का निर्धारण करते हुए कहा गया है-' ऊँ अग्निमीले पर 238 आह 


रत्नधातमम्‌। अग्नि का यही स्वरूप नैषधकार को भी अनीष्ट हुई धजीए रू: 
पतिदिन पाँव यज्ञ करने का विधान मनुस्मृतिकार ने किया हे +क्षयता 48 कक 0 ली 
योगदान होता है क्योकि अतिथि का सत्कार, हाव-भाव विनम्रन्ग प्रदरान के शा पथ सात था 

करवाने से यथेष्ठ रूप से यह यज्ञ सम्पन्न किया जाता है। पाकक्रिया हा पान नम कार पएृण+ 4 


है | 


बम 


भवभूति आदि ने उपलब्ध कराकर प्राचीन काल से ही इस विद्या के प्रचनन हन वा पुर्ट कर दी 5” 


हे 


! स्मिताञज्चिता वाचमवोचदेन प्रसन्नचेता नृप्ति प्रचेता ' 
प्रदाय भेमीमधुना वरौ तु ददामि कण फल | 
यत्राभिलाषस्तव तत्र देश॑ नन्वस्तु धन्वन्यपि 2 
आपो वहन्तीह हि लोकयात्रा यथा न भूतानि तथा$पराणि || 
प्रसारिताप शुचिभानुनास्तु मरू समुद्रत्वमपि प्रपद्य ! 
भवन्मनस्कारलवोएगमन क्रमेलकाना निलय पुरेव " नै० 4/82- - -84 
न चास्य प्रतिबन्धेन देयोइग्निपपि केशिनि | याचते न जल देय स्वंधा त्वरमाणया , 
एतत सर्व समीक्ष्य त्व समीक्ष्य त्व चरित में निवेदय। निम्त्ति यत त्वयादष्ट बाहफे दैश्मानवम ,' 
प्रेषित तत्र राज्ञा तु मास चैव प्रभूतवत्‌ ' तस्य प्रक्षालनार्थाय कम्गस्तत्रोपफाल्पिल्य 
ते तेनावेक्षिता कुम्भा पूर्णा एवाभवस्तत । तत प्रक्षालन कृत्वा रम्धिश्रित्य बाहु 
तृणमुष्टि समादाय सदितुस्त समादधत्‌ । अथ प्रज्ज्वतिस्तत्र सहसा हृष्शयाहन 
पुनर्गच्छ प्रमत्तरय बाहुकस्योपसस्कृतम्‌ । महान्सादद्ुतः मासमात रठह ल्‍पिनि , 
सा गच्चा बाहुकस्याग्र तन्‍्मासमपकृष्य च | अत्युश्णमेव त्वरितपतत्दणात प्रियकारिशि , 
दमयन्त्ये तत धादात्‌ केशिनी कुरूनन्दन | सो चिता नलरिद्धस्थ मासस्य बहए पुर ' 
प्राश्यमत्वा नल सृत प्राकोसद्‌ भृशदुखिता । वैक्लव्य परम गल्वा प्रक्षाल्तग चू “रा त. 
महाभारत नलपर्व- 75/45 ॥] ]2,3 20 2] 22 23 
3 ऋग्वेद ]/॥/] 

-- अगिनर्मुख प्रथमा देवतानाम- ऐ ब्रा0 ]/4 

-- अग्निर्वेदेवानामवम - ऐ ब्रा0 ॥/ 

-- अग्निर्व देवाना होता-ऐ0 ब्रा0 3/4 

-- अग्निरग्रे प्रथम। देवतानाम- तै-ब्रा0 2/4/3/3 

-- अग्निरवमो देवतानाम-तै0 स0 5/5/]/4 

ने० 4/76, 77 


5 अध्यापन ब्रह्मयज्ञ पितृयज्ञस्तुतर्पणम्‌ । 
होमोदैवो बलिभौतो नृयसोतिथिपूजनम्‌॥ मनुस्मृति। 
6, -- ओषघय फलपाकान्ता मनुस्मृति |/46 
-+ एव वर्तन्ते पाकयज्ञाश्च यर्ज्ञकर्म च नित्यदा- महाभारत 3/30/5 
““- सूप भूयिष्ठमश्रीध्व नाद्य मास यथा पुरा- महाभारत !2/29/।28 
-ःे नेंस जानाति शास्त्रार्थ दवी सूपरसानिव- मनुस्मृति 3/226 
“-“ पच्यन्ता विविधा पाका सूपान्ता पयसादय -भागवत 0/24/26 एवं ।।/27.34 
-“+ः पाकयज्ञा गृह्याग्निसाध्या इष्टय- भागवत 6/9/24 
“- पुन पाकंन मृण्मयम (शुद्धयति)- मनु0 5/22 
-- रुपचक्षुस्तथा पाकस्त्रिविधा तेज उच्यते- महाभारत- [2/94!|0 
-“ नीवारपाकादि0 - रघुवश 5/9 
-- युयोजपाकाभिमुखैर्भुत्यान्‌ विज्ञापनाफलै , रघुवश 7/40 
“7 फलमभिमुखफक राजजम्बूद्रुमस्य- विक्रमो0 4/27, 
--ः आशीर्भिरेधयामासु पुर पाकाभिरम्बिकाम्‌- कु0 6/90 
“7 पाकाभिमुखस्ण दैवस्य- उ0 7/4, महावीरच/4/4 
-- याज्ञवल्क्य सहिता- ॥/87/3 
-- एक एवायमर्थ पाकोनाम। तस्‍यार्थान्तरे वैरूप्यमवति। 


अन्यथालक्षणओदनस्य पाक अन्यथा लक्षणों गुडस्य। मीमासा सूत्र 7/2/20 -शाबरभाष्य! 





दे 





महाराज भीम ने भी सभी बारातियो का स्वाग्म सत्कार किया रात, ह# « न 
बरातियों खिलाकर दानादि से उनकी परिचर्या की' बारातियों द्वारा किये ५ “>ौ न, 
अपनी पाकशास्त्रज्ञता का परिचय दिया है। जहा दह कहरे है कि >>» बाण +«» 
क्रिया में प्रवृत्त हुए। ऐसे विवरण से यह घध्वनित होता < कि उस भाग5 था 3. +०.,. «&«« धर 
ग्रोजन करना श्रेष्ठ माना जाता था। बरातियों को मणिखचित पात्रो में 'धोगान 4 हा हधा4+ सजा 


निकल रही थी, बिना टूटे, पककर भी एक दूसरे से अलग, अत्यन्त ज्ञाभन स्थाडपा 

सुगन्धित चावल को बरातियो ने खाया। यही चावल निर्मित श्रेष्ठ भाग यो कद भा 58 हकठ “ 
चावल दूध के साथ, तो कुछ ने दही के साथ मिलाकर ख्या॥# उतरग दाय ही शिज्ञषच गा दे जाए ! 
श्रीहर्ष कहते है- 


अमीभिराकण्ठमभोजि तदगहे. तृषारधारामदितेय 
हयद्विषद्ष्कयणीपयप सुत सुधाहदात्पड़कमिवोद्धन. दे 
तदन्तरन्त सुषिरस्य विन्दुभि करम्बित कल्पर 
इतस्तत स्पष्टमचोरि मायिना निरीक्षण तष्णाचल 


८ 


0००० नन्‍्न्‍छा कोट, 
श्र 


कं # च्च्क्‌ हनन 
कद आओ । 
| 5] 


'फ 


च्ज्डु 


हक. 
डर च 


र 
जजिददण मन 
न ९ 


दूध की विशेषता बुहस्तोत्ररत्नाकर मे निम्न रूप मे मिलती है 


त्वदनुस्मृतिरेव पावनी स्तुतियुकता नहि वच्तुमीश सा 
मधुर हि पय स्वाभावते नन कीदृक सितशर्फरान्वितम । 
शार्ड्गधर पद्धति मे भी कहा गया है- 
को हि तुलामधिरोहति शुचिना दुग्धेन राहज्मधुरेण। ' 
तप्त विकृत मथित तथापि यत्स्नेहमुदिगरति ५ 
चरक ने गाय के दूध को श्रेष्ठ माना “गोक्षीर क्षीराणाम, इन्द्र ने भी कहा है. अमन 4 हरदा 
क्षीर।” एव अर्थसग्रह से वर्णन मिलता है- गव्य तु जीवनीय रसायनम्‌4 भोजप्रबन्ध में फहा गया है- 
भोजन देहि राजेन्द्रघृतसूपसमन्वितम्‌। माहिष च ₹रच्चन्द्रचन्द्रिकाधवल दघि, 
वृद्ध चाणक्य का कथन है- 
अन्नादूदशगुण पिष्ट पिष्टादशगुण प्य , 
पयसोष5ष्टगुण मास मासाददशगुण घृतप 
रूद्रालकारटीला मे कहा गया है कि घी खाने से आयु बढटों 6 ' आयुद्दृत । छन्दोग्य उपनिषद 
का कथन है- “आहारशुद्धौ सत्वशुद्धि एव गीता मे भी कहा गया है - 
आयु. सत्व बलारोग्यसुखप्रीति विवधना | 
रस्या स्निग्धा स्थिरा हृद्या आहारा सात्विकप्रिया !! 





! नै० ]6/58, पतद्वारिणि पदे मन्दपाणिनेति योज्यमृ-नारायण। 
हरिन्मणेभेजिनभाजनेडर्पिते गता प्रकोप किल वारयात्रिका । 
भूत न शाके प्रवितीर्णमस्ति वस्त्विषेदमेव हरितेति बोघिता ॥ नै० 6/66 
3५ -- अमी लरद्दाष्पमखण्डिताखिल वियुक्तमन्योन्यममुक्तमार्दवम्‌ | 
रसोत्तर गौरमपीवर रसादभुज्जतामोदनममोदन जना ॥ नै० 6/68 
-- वीणा वशश्चन्दन चन्द्रभासश्चन्द्राभासा यौवनस्थास्तरुण्य | 
नैतद्रमय क्षुत्पिपासातुराणा सर्वासम्भास्तण्डुला प्रस्थमूला ॥ चाणक्यराजनीतिशास्त्र। 
नै० 6/80-9| 
नै० ]6/93-94 


है 


0 


309) 


दधि का वर्णन सुभाषित रत्नभाण्डागार मे भी मिलता है। यथा- 


दधि मधुर मधु मधुर द्वाक्षा मधुरा सुधाइपि मधुरैव । 
तस्य तदेव हि मधुर यस्य मनो यत्र सलग्नम्‌ ॥ 


दही से बनने वाले रायते (राजिकाराद्धम्‌ दधददधि) को भी बरणतियों ने प्रेम से खाया! राया! के 
गुणों या विशेषताओं का वर्णन करते हुए नैषधकार लिखते है कि- 


न राजिकाराद्धमभोजि तत्र कैर्मुखेन सीत्कारकृता दधददधि ! 
धुतोन्तमाड्ग कदुभावपाटवादकाण्डकण्डूयित्मर्धघनानन . ॥ 
वियोगिदाहाय. कटूभवत्तिवष्स्तुषारभानगेरिव खण्डमाहतम्‌.। 
सित मृदु प्रागध दाहदायि तत्खल सुहत्पूर्वमिवाहितस्तत ॥ 


श्रीहर्ष ने यह भी विवरण दिया कि भोजन मे (घी) घृत कटोरे मे भर-भर कर प्रत्मेक बाराती य 
सम्मुख रखा गया था। मृगमास इतना स्वादिष्ट बना था कि बाराती आश्चर्य मे पड़ गये कि यह कस 
बनाया गया होगा, साथ ही कोमल मास की बनी फली की प्रशसा भी की। मत्स्य, मृग, बकरे तथा पक्षियों 


के मास से कोमल एवं सुगन्धित भोज्य पदार्थ अनगिनत बने थे। यथा - 


अराधि यन्मीनमृगाजपत्रिजे पलैमृदु स्वादु सुगन्धि तेमनम्‌ । 
अशाकि लोक कुत एव जेमितु न तत्तु सख्यातुमपिस्म शक्यते ॥* 


चतुर सूपकारों ने भोजन निर्माण इस विचित्रता से किया था कि बारातियो को सामिष पदार्थ 
निरामिष लगते थे एव निरामिष पदार्थ सामिर्ष अनेक वस्तुओं के सयोग से भोजनविधि निर्माण का वर्णन 
करते हुए श्रीहर्ष कहते है कि अनेक वस्तुओं के सयोग से जो भोज्प पदार्थ बना था, उसका उन सभी 


मिश्रित वस्तुओं से भिन्‍न रूप तथा स्वाद था। यथा- 


अनेकसयोजनया तथाकूतेर्निकृत्य निष्पिष्य च तादुगर्जनात्‌ । 
अमी कृताकलिकवस्तुविस्मय जना बहु व्यजनमभ्यवाहरन्‌ ॥* 


नै० 6/73, 74 
2. -- नै० ]6/85 
-- चरक ने घृत को सभी सलेहो में श्रेष्ठमाना है- सपिस्तैल वसा मज्जा सर्वस्नेहोत्तमा मता। एपु चैवोत्तम सर्पि | 
--- 'घृत के बारे में निम्न विवरण भी दर्शनीय है- 
आयुर्धृत, नदी पुण्य भयचोर सुख प्रिया। वैर द्यूत, गुरूज्ञान श्रेयो ब्राह्मणपूजन्गः' रूद्रालकार टीका 
श्रेय पुष्पफल वृक्षाद्‌ दध्न श्रेयो घृत स्मृतम्‌। श्रेयस्तैल च पिण्याकाच्छेयान्‌ धर्मस्तु मानुषाता। पंचतत्र 
अमृत नाम यत्सन्तो मन्त्रजिहवेषु जुहृवति। शोभैव मन्दरक्षुब्धक्षुमिताम्भोधिवर्णना। शिशुपालबध-2/07 
3 -- व्यघुस्तमा ते मृगमाससाधितं रसादशित्वा मृदु तेमन मन | 
निशाधवोत्सड्गकुरड्गजैरद पलै. सपीयूषजले किमश्रपि ॥ नै० ]6/76 
नखेन कृत्वाधरसन्निभा निभाद्यु वा भृदुव्यआ्जनमासफालिकाम्‌ | 
ददश दन्तै प्रशशस तद्ररस विहस्य पश्यन्नपरिवेषिकाधरम्‌ ॥ नै० ]6/82। 
-- तेमन (मृगमास निर्मित व्यञ्जन) की व्याख्या हेमचन्द्र ने कहा 'तेमन व्यज्जन क्लेदे।' 
अमरकोष में कहा गया है- 'स्यात्तेमन तु निष्ठानम्‌' 
4. ने० ]6/87 
यथामिषे जग्मुरनामिषभ्रम निरामिषे चामिषमोहमूहिरे । 
तथाविदग्धै परिकर्मनिर्मित विचित्रमेते परिहस्य भोजिता ॥ नै० 6/8। 
6. नै० ]6/83 


उ.॥) 


भोजनावसर में बीच-बीच मे पानी वितरण का वर्णन करना नैषधकार नहीं भूजल साथ है ससह। 
होने वाले परिहास का। जल कृष्णागुरू से सुगन्धित किया गया था एव सुराई तथा घट में रखा गया ४० 
बाराती जितनी बार पानी पीते थे, उतनी बार उसकी प्रशरा करते थे पथा- 


अकारि नीहारनिभ॒प्रभज्जनादधूपि प्रलणागुलणशदारूसि 
निपीय भूड्गारकसडिग तत्र तैरवर्णि वारि प्रतिवास्मीएशम :। 
त्वयाविधातर्यदकरि चामृत कृत च यज्जीवनमम्बु साधु तन । 
वृथेदमारम्मि तु॒सर्वतोमुखस्तथाचित पशिप्रीप्च/ ॥ 
सुश्रुत का भी कथन है कि भोजन करने वाले को बीच-बीच में प्रनेक बार पानी के घूट पी 
चाहिए क्योकि वही अन्न जिहवा साफ हो जाने के कारण नवीन अन्न के समान रूचिकर प्रतीत होता है 
चरक ने हितकारी जल के बारे मे कहा- 
दिवा सूर्यशुसतप्त निशि चन्द्राशशीतलम | 
कालेन पक्‍व. निर्दोषिमण्स्त्येनाविषीकृनम || 
हसोदकमिति ख्यात शारद विमल शुचि | 
स्‍नानपानावगाहेषु हितमम्बु. यथा$मृत्तम्‌ | 
चाणक्यशतक मे आया है- 
कूपोदक वटच्छाया श्यामा स्त्रीचेष्टकाजयम । 
शीतफाले भवेदुष्णमुष्काला च शीततम । 
भोजनावसर में बीच-बीच में थोडा पानी पीने की सम्मति वृद्धा०'फर , क्षेम कतृहल एवं उमर 
ने भी दी है। भोजन मे गर्म एव ठण्डे दोनो प्रकार के व्यजन थे। बीच-दीच मे दमयन्ती के भाई दम द्वारा 
भोजन परोसने वालो को निर्देश भी दिया जा रहा था कि जिराको जो व्यजन रुबिकर लगे वही दिया 
जाय!” नैषधकार दही बडे का वर्णन एव उसकी विशेषता बतलाते हुए कहते हैं कि अन्त मे दही बडे से 
सारा भोजन सजा दिया गया। श्रेष्ठ दही बडे वही होते है, जिनके किनारों पर गोल चक्‍्करदार रेखाये बन 
गई हो साथ ही उसे घी मे इतना पकाया जाय कि उनका रग कुछ रक्‍्तमिश्रित पीतिमा लिए हुए हो जाय। 
श्रीहर्ष ने दही बडे को भोजन विधि का समाप्ति सूचक माना है, ऐसा प्रतीत हाता है कि दही बडा के खाने 
का प्रचलन भोजनान्त मे ही था। जब कि भोजनान्त मे मिष्ठान्न खाने का प्रचलन परम्परया मान्य है 
(भोजनान्ते मिष्ठान्न इक्षत)। श्रीहर्ष भी इसी मत से सहमत दिखते है, तभी तो उन्होंने लट॒डू तथा शार्करी” 
(जलेबी या इमरती सदृश) के भी परोसने का वर्णन किया। बलात भोजनःरोसने, जो कि प्रेम का प्रतीक 
माना जाता है, का भी वर्णन नैषधकार ने किया है।” भोजन का अत्यन्त रमणीय शैली मे वर्णन करते हुए 


' अरमलाम्रफका-कभमंक्रआक_+न्सती 





नै० 6/84 
नै० ]6/89,90 
प्रक्षालयेदद्भिरास्य भुञ्जाननस्य मुहुर्भुहु | विशुद्धरसने तस्मै रोचतेडन्नमपूर्ववत्‌ | सुश्रुत। 
अजीर्ण मेषज वारि, जीर्णे वारि बलप्रदम्‌। भोजने चामृत॑ वारि, भोजनान्ते विषप्रदम्‌ ॥ वृद्धचाणक्य। 
अत्यम्बुपानानन विपच्यतेइन्न निरम्बुपानाच्व स एव दोष | तस्माननरों वहिनबिवर्धनाय मुहुर्मुहर्वारि पिबेदभूरि ॥ क्षेमकुतृह 
अपा सस्पर्शनात्‌ रनानात पानाद दर्शनतोषपि वा। मनुष्या सिद्धिमायान्ति बाह्यभ्यन्तरमा निता ' पद्मपुराण। 
ने० 6/78, 79 
नै० ।6/48, 49, 97 
समाप्तिलिप्येव भुजिक्रियाविधेदलोदरं वर्तुलयालयीकृतम्‌ । 
अलकृत क्षीरवटैस्तदश्नतां रराज पाकार्पितगैरिकश्रिया ॥ नै० 6/98 
8 घनैरमीषा परिवेषकैर्जनैरवर्षि. वर्षोपलगोलकावली | 

चलद्भुजाभूषणरत्नरोचिषा धृतेन्द्रचापै श्रितचान्द्रसौरभा ॥ नै० 6/00 
9 नै० 6/04 


ऑऔुँ&.. (लते. हैं. अमन 
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श्रीहर्ष कहते है कि भोजन करने वाले बारातियो के लिए तो भोजन क्रिया ही उनकी प्रिया तथा अनुराग की 
पात्र नायिका बनी थी, दूध उसकी मुस्कान था, मालपुये उसके श्वृड्गारवरत्र थे, बडे चन्द्रमुख थे, बडे लड्डू 
उनके स्तर थे, एव उज्ज्वल भात ही उसके हार थे। मालपुये के साथ-साथ श्रीहर्ष ने मधुर आम्ल, लवण 
इत्यादि पड्रस व्यजनों का भी विवरण दिया। भरतमुनि के नाटयशास्त्र मे भी षडरस व्यजनों का वर्णन 
मिलता है। यथा- “यथा हि नानाव्यजनीषधिद्रव्यसयोगाद्रस निष्पत्तिर्भवति, यथा हि 
गुडादिभिर्द्रव्यैव्यजनेरोपधिभिश्व. षाडवादयो रसा निवर्तन्ते, तथा नानाभावोपगता अपि स्थायिनो भावा 
रसत्वमाप्नुवन्तीति।" 


अत्राह- रस इति क पदार्थ ? उच्यते आस्वाद्यत्वातत कथमास्वाद्यते रस? यथा हि 
नानाव्यजनसस्कृतमनन्‍्न भुज्जाना रसानास्वादयन्ति सुमनस पुरुष हर्षादीश्चाधिगच्छन्ति, तथा 
' मे“ दज:०ण  वागड्गसत्वोपेतान्‌ स्थायिभावानास्वादयन्ति रुमनस प्रक्षका , हर्षादीश्चाधिगच्छन्ति 


यथा बहुद्रव्ययुतैर्व्यञ्जनैर्बहुमिर्युतम्‌ | 
आस्वादयन्ति भुज्जाना भक्‍त भकक्‍तविदोजना ॥* 


भीम ने भी बहुविध व्यञज्जनो को बारातियो को खिलाया परन्तु युवतियों के भाव-भड़िगमाओ से 
प्रादुर्भूत श्ुड्गार नाम के सातवे-भोज्य पदार्थ ने तो सभी बारातियो को सनन्‍्तुष्ट कर दिया।' भोजनान्त मे 
पान सुपाड़ी के साथ-साथ भेंट रूप में रत्न देने का वर्णन नैषधकार ने किया है जो भारतीय सस्कति के 
सर्वथानुरूप है।* 


श्रीहर्ष ने उपर्युक्त व्यज्जनो के अतिरिक्त सत्तू/ जो तत्कालीन तथा तद्देशीय सामान्य एव 
विशिष्ट व्यक्तियों का प्रिय भोज्य पदार्थ रहा होगा उसका भी वर्णन किया। साथ ही हैयगवीन (नवनीत) एव 
मधु, पर्पट (पापड)* एवं अपूप (माल पुआ)”,. इक्षु (गन्ना), खण्ड (खाड) एव द्वाक्षारस,'" मदिरापान,' 
गुडपाक,* शर्करा चक्रिका (जलेबी सदृश)” दुग्ध तथा द्रवाक्षासव का उल्लेख किया। फलो ने दाडिम, 
अगूर, आम, बेल, जामुन, केला आदि का भी विवरण मिलता है।* इरा प्रकार तत्कालीन समय मे प्रचलित 


| पय स्मिता मण्डकमण्डनाम्बरा वटाननेन्दु, पृथुलड्डूकस्तनी | 
परद॑ रूचेभोज्यभुजा भुजिक्रिया प्रियाबभूवोज्ज्वलकूरहारिणी ॥ नै० ]6/07 
2. नै० 6/09 
3 नाटयशास्त्र - पष्ठ अध्याय, पृ 93 
4 न षड़विध पिड्गजनस्य भोजने तथा यथा यौवतविश्रमोद्भ | 
अपारश्रृडगारमसय शमुन्मिपन्मृश रसरतोषमधत्त सप्तम ॥ नै० 6/09 
नै० 6/0, |]| 
6. प्रतिहट्टपथ घरटटजात्पथिकाहवाजदराक्तुसौरभै | 
कलहान्न घनाद्यदुत्यितादधुनाप्युज्ञति घर्घरस्वर ॥ नै० 2/85 
7 नै० 3/30 
8, नै० 22/47 
अलम्भि तुड्गासनसंनिवेशनादपूपनिर्माणविदग्धयादर | नै० 5/]2 उत्तरार्द्ध 
0. नै० 2/52 
8], नै० 2]/]49 
स्‍2 नै० 2]/॥53 
(3 नै० 2]/55 
[4 नै० 2]/60 
5, नै० ]/82,83, 89,94, 2/3736, 7/92,93, ]]/85, 86, 2/52 
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भोजन प्रकारों एव फलो का विवरण देते हुए नैषधकार ने दिन मे दो बार ही भोजन करने की अपनी 
सम्मति' जो सर्वथा स्वास्थ्य की दृष्टि से उचित भी है। कहा भी गया है- 

एककाल  भवेद्देय दुर्बलाग्निविवृद्धरे. | 

समाग्नये तथा$5हारो देय कालमथोउचम्‌ ॥ 


चरक का भी कथन है-“कालभोजनमारोग्यकराणा श्रेष्ठम्‌।” कादम्बरी मे भी वर्णन आया है “नाहार 
बेलातिक्रमणीया।! मालविकाग्निमित्र में कालिदास कहते है- “उचितेबेलातिक्रम चिकित्सका दोषमुदाहरन्ति।' 
महाभारत में उबित आहार के साथ ही प्रात साय दो बार भोजन करने का विधान वर्णित है- 
गुण॥रपपणूमितमुक्त भजन्ते आरोग्यमायुश्च बल सुख च | 
अनाविल चास्य भवत्यपत्य न चैनमाद्यूनमिति क्षिपन्ति ॥ 
साय प्रार्मनुष्याणा. भोजन वेदनिर्मितम्‌ | 
यथा निरिन्धनो वहिनरल्पोवाइतीन्धनावृत || 
स्वादयुक्त भोजन किसे कहते है? इसका उत्तर सुश्रुत के शब्दों मे दिया जा सकता है कि 
"भुक्त्वाइपि यत्प्रार्थथते भूयस्तस्वादुभोजनम्‌।” एव भोजन का सुस्वादु बनना पाककर्मक्रिया विधि का 
मानदण्ड है, जो कि चतुर सूपकारों द्वारा ही बनाया जा सकता है एव इन्हीं दक्ष सूपकारो की क्रियाविधि मे 
ही पाकशास्त्र का महत्ता अन्तर्निहित रहती है। नैषधकार ने नैषध के प्रथम सर्ग मे नल के वर्णन मे 
पाकशारत्र (सूपशास्त्र) पिषयक सूक्ष्य एव विस्तृत नियमो की जानकारी देते हुए कहा है कि राजा नल की 
जिह्वाग्र नर्तकी री होकर त्रयी (ऋक, यजु, सामवेद) विद्या ने मानो अठारह द्वीपो की जय लक्ष्मी को 
पृथक पृथक करने की इच्छा से अपने छाहो अगो (शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरूक्‍्त, छन्‍्द, ज्योतिष) के 
गुणन द्वारा अठारह रूप धारण किये थे, अथवा षड्रसो वाली सूपकार विद्या ने परस्पर न्यूनाधिक समत्वरूप 
में सम्मिश्रण के द्वारा अष्टादश रूपो वाली हो गयी थी। यथा - 


अमुष्य विद्यारसनाग्रनर्तकी त्रयीव नीताडगणेन विस्तरम । 
अगाहता5ष्टादशता जिगीषया नवद्यद्वीपृथग्जयश्रियाम ॥* 


नारायण ने अपनी नेषध की टीका मे इस श्लोक का अर्थान्तर करते हुए लिखा है - “अथवा - 
स्वादुरसोत्पादकप्रसादकथनद्वारा श्रुता सती लोकस्थ रसनाग्र जिह्वाग्र नर्तयतीति रसनाग्रनर्तकी। नलस्थ 
सूपकार विद्या अड्गानामवयभूताना मधुराम्ललवणतिक्तकटुकषायाख्याना षण्णा रसाना न्यूनाधिकसमत्वरूपेण 
गुणेनाष्टादशता प्राप। यथा - मधुरे द्रव्ये मधुरद्रव्यान्तरस्थ न्यून प्रक्षेप , तिक्तेषधिक , अम्ले सम , इत्यनेन 
प्रकारेण सर्वरसाना त्रैविध्येडष्टादशत्वम्‌। यद्वा - अड्गाना दुग्धदध्यादीनाम। तथा च सूपशास्त्रम “दुग्ध दधि 
नवनीत घोलवने तक्रमस्तुयुग्मम्‌। मध्वाटविकहविष्य द्विदलानन चेति विज्ञेयम्‌। कन्दो मूल शाखा पुष्य पत्र 
फल चेति। अष्टादशक मास भक्ष्याण्युक्तानि गिरिसुतया॥ इति। दध्युदक मरित्वत्युच्यते, कणिशभव ब्रीहयादि, 
शिम्ब्यादिभव मुद्गादि, घण्टकभवं॑ चणकादि। इद त्रिविध धान्यम्‌। भूचरखेचरजलचरभेदास्त्रिविध मासम्‌| 
षड्रसा कन्दमूलफलनालपपत्रपुष्पमयं षड़्विध शाकम्‌। इत्येव धान्याद्यड्गगुणेन विस्तर नीता इति केचित॥।” 
उपर्युक्त सभी वर्णनों से नल के साथ-साथ श्रीहर्ष की पाकशास्त्रज्ञता की स्थिति दृष्टिगोचर होती है। 





। इति द्विकृत्व शुचिमृष्टभोजिना दिनानि तेषा कतिचिन्मुदा ययु । 
द्विरष्टसवत्सरवारसुन्दरीपरीष्टिभिस्तुष्टिमुपेयुषा निशि. ॥ नै० 6/2 
नै० /5 
नागयणी टीका, पृ० 6-7 
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वैदिक सस्‍कृति के अन्तर्गत अश्वमेधयज्ञ एव बाजपेययज्ञ किये जाने का विवरण वाजसजेयि 
सहिता, ऋग्वेद, यजुर्वेद, कौटिलीय अर्थशास्त्र एव मनुस्मृति मे मिलता है।' इन यज्ञों मे अश्व की महनीय 
भूमिका होती थी, इसके साथ ही अश्वारोहण मे भी इनका प्रयोग प्राचीनकाल से लेकर आज तक होता 
आया है। वैयाकरणो ने अश्व शब्द की व्याख्या करते हुए अभिहित किया “अश्नुते अध्वान व्याप्नोति, 
महाशनों वा भवति” (अश्व+क्वन्‌)। अश्व के बारे मे किस रग का, किस जाति का, कितनी लम्बाई एव 
उँचाई, उसके गले, एूँछ, खुरो की बनावट, उसकी भाषा, दोष, गुण, उसके रोगो की जानकारी एव उनका 
निदान का सम्पूर्ण ज्ञान अश्वशास्त्र के अन्तर्गत ही होता है। नैषधकार ने अश्वशास्त्र से सम्बन्धित विवरण 
नैषध में दिया है, जिससे उनके स्वय के साथ-साथ नल की अश्वशास्त्रसता का परिचय मिलता है। नल 
के अश्वशास्त्रविद होने का प्रमाण महाभारत से भी मिलता है जहाँ ककोटक नामक नाग नल से कहता है 
कि हे राजन! अयोध्या नरेश (ऋतुपर्ण) आपसे अश्वविद्या सीखकर आपको चूत विद्या तो सिखा ही देगे, 
साथ ही वे आपके मित्र भी वन जायेगे।' एव दमयन्ती के कथन से भी यह बात प्रमाणित होती है जहाँ 
दमयन्ती कहती है कि इस पृथ्वी पर नल ही ऐसे है जो एक दिन मे सौ योजन की दूरी तय कर सकते 
है।' अयोध्या नरेश द्वारा एक दिन मे विदर्भदेश पहुँचने की इच्छा पर बाहुक रूप धारी नल ने उन्हे एक 
दिन में ही पहुँचाने का बचन दिया तथा जब अश्व विद्या मे चतुर बाहुक रूपधारी नल ने राजा ऋतुपर्ण को 
रथ पर बैठाकर वार्ष्णय नामक सारथि के साथ उन अश्वो को रथ सहित आकाश मार्ग मे उडाया तो 
बाहुक की इस निपुणता पर ऋतुपर्ण तो आश्चर्यचकित थे ही, वार्ष्णय भी यह सोचने लगा कि यह बाहुक 
कहीं इन्द्र का सारथि मतलि अथवा अश्वशास्त्रज्ञ शालिहोत्र तो नहीं है, और अत मे निष्कर्ष पर पहुँचा कि 
बाहुक के रूप मे निश्चत रूप से महाराज नल ही है, कोई अन्य नहीं। ऋतुपर्ण जो अकविद्या एव द्यूत 
विद्या के जानकार थ, उनसे नल ने दोनो विद्याएँ सीखकर उन्हे अश्वविद्या सिखायी' जिरासे स्पष्ट हो 


जाता है कि नल अश्वशास्त्र विद थ। 


अश्व की सात जातियों श्रेष्ठ मानी जाती हैं। यथा - 


।  अश्वाजनि प्रचेतसो5श्वान्‌ त्समत्सुचोदय | - ऋग्वेद 6/75/]3 
अरिष्टो येषा रथो व्यवश्वदावन्नीयते | - ऋग्वेद 5/8/3 
उतनो गोविन्दश्ववित्‌ |- ऋ 9/55/3 
अश्वसघर्माणो हि मनुष्या नियुक्ता कर्मसु विकुर्वते - कौटि अर्थ 2/9 
यरतेडश्वसनिर्भक्षो - वाज स 8/2, एव 30/3 
पूर्व प्रहर्ता न जधानभूय प्रतिप्रहाराक्षममश्वसादी । 
तुरड्मस्कन्धनिषण्णदेह प्रत्याश्वसन्त रिपुमाचकाडक्ष | रघुवश 7/47 
सूतानामश्वसारथ्यम्‌ - मनु0 [0/47 
अश्वह्नदये निवेश्यात्मानम्‌ - वाण-कादम्बरी पृ 80 
2 उणादि सूत्र ]/49 
3. नै० ]/57----+++73 
- अयोध्या नगरीं रम्यामद्य चवै निषधेश्वर | स॒तेषक्षहदय दाता राजाश्वह्दयेन वै ॥ 
इक्ष्युकुकुलज श्रीमान्‌ मित्र चैव भविष्यति | भविष्यसि यदाक्षज्ञ श्रेयसा योक्ष्यसे तदा ॥ -महाभारत नलपर्व 66/2], 
22 
- स राजानमुपा तिष्ठद्‌ बाहुकोइमिति ब्रुवन्‌ | अश्वाना वाहने युक्त पृथिव्या नास्तिमत्सम ॥- महाभारत नलपर्व 67/2 
5 त्वामृते न हि लोकेडन्य एकाहना पृथिवीपते | | 
समर्थों. योजनशत गन्तुमश्वर्नराधिप ॥ महाभारत नलपर्व 76/30 एव 73/-34 तथा 67/-9| 
6... महाभारत वनपर्व - 7॥/-34 
7 महाभारत वनपर्व 72/26-----29 
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अमृताद्‌ वाष्पतो वहनेरवेदिभ्यो5ण्डाच्च गर्भत | 
साम्नो हयानामुत्पत्ति सप्तधा परिकीर्तित ॥ 
एव अश्वों की शरीराकृति निम्न रूप की होनी चाहिए यथा - 


काष्ठतुल्यवपुर्धष्यों मिथ्याचारश्च निर्भय । 
द्वादशाड्गुलमेद्रश्च दरिद्रस्तु हयोमत ॥* 


महाभारत मे भी उल्लेख मिलता है कि नल जो अश्वशास्त्रज्ञाता थे, वह उन श्रेष्ठ छोडो को 
घुडसाल से निकाल लाये, जो सिन्धु देशोत्पन्न, तेज, बल, और शील से भरे हुए दशभौरियो से युक्त तथा 
मार्ग में चलने में समर्थ थे। नैषधकार भी उपर्युक्त अश्वगुणो से सहमति व्यक्त करते हुए कहते है कि 
सिच्धु देश मे उत्पन्न, चन्द्र घवल, उच्चै श्रवासदृश सौन्दर्यमण्डित उस अश्व पर भूभद्‌ विजेता विपुलनयन, 
पृथ्वीन्द्र नल आरूढ हुए।' हय का सबसे बडा गुण सत्वयुक्त (पानीदार) होना है। अग्निपुराण के 288 एव 
289 वे अध्याय मे भी अश्वशास्त्र पर चर्चा की गयी है। वहॉ अश्व के निम्नलिखित लक्षण कहे गये है। 
यथा- 
अश्वाना लक्षण वक्ष्ये चिकित्साञ्वैव सुश्रुत । 
हीनदन्तो. विदन्तश्च कराली कृष्णतालुक ॥ 
कृष्णजिहृवश्च यम्नजोइजातमुष्कश्च यस्तथा | 
द्विशफश्च॒ तथा श्रगी त्रिवर्णों व्याप्रवर्णक ॥| 
खरवर्णों भस्मवर्णो जातवर्णश्च काकुदी । 
श्वित्री च काकसादी च खरसारस्तथेव च ॥ 
वानराक्ष कृष्णणशट  कृष्णगुह्यस्थैव. च | 
कृष्णप्रोथश्च शूकश्च यश्च तित्तिरिसन्निभ ॥ 
विषमां श्वेतपादश्च धुवावर्त्त विवर्जित । 
अशुभावर्त्तसंयुक्तो वर्जनीयस्तुरगम || 
रन्ध्रीपरन्ध्रयोद्दी द्वौ द्वी द्वौ मस्तकवसोक्षसों । 
बाहुमूले गले श्रेष्ठा आवर्त्तास्तव शुभा परे ॥ 
शुकेन्द्रगोपचन्द्राभा ये च वायससन्निभा | 
सुवर्णवर्णा स्निग्धाश्च प्रशस्यास्तु सदैव हि ॥ 
दीर्घग्रावाक्षिकूटाश्च. हृश्वकर्णश्च. शोभना | 
राशा तुरगमा यत्र विजय वर्जयेत्‌ तत ॥ 
पालितस्तु हयो दन्ती शुभदों दुखदोइन्यथा । 
श्रिय पुत्रास्तु गन्धर्वा वाजिनों रत्नमुत्तमम्‌ ॥ 


।  सस्कृत अग्रेजी कोश, वामन आप्टे पृ० 278 
2 सस्कृत अग्रेजी कोश, वामन आप्टे पृ० 279 
3 अश्वाउिजज्ञासमानो व विचार्य च पुन पुन। अध्यगच्छत्‌ कृशानश्वान्‌ समर्थनिध्वनि क्षमान्‌ || 
तेजोबलसमायुक्तानू कुलशीलसमन्धवितान। वर्जितॉल्लक्षणैहीन प्ृथुप्रोथान महाहनून्‌ ॥| 
“शुद्धान्‌ दशभिरावर्त सिन्धुजान्‌ वातरहस। दृष्ट्वा तानब्रवीद्‌ राजा किचित कोपसमन्वित || महाभारत वनपर्व-7]/]2-4 
- खुरै खननय पृथ्वीमश्वो लोकोत्तर स्मृत (शालिहोन्रमें वर्णित) | नैं /57 नारायणी टीका में उद्घृत्‌ 
- देवमणि शिवैषश्वस्य कण्ठावर्ते च कौस्तुभे - इति विश्व - नै० |/58 नारायणी टीका 
“ चलाचलप्रोथत्वमश्वजाति -नै० /60 नारायणी टीका 
4 - स सिन्धुज शीतमह सहोदर हरन्तमुच्चै श्रवस श्रियम्‌ हयम्‌ | 
जिताखिलक्ष्माभूदनल्यलोचन स्तमारूरोह क्षितिपाकशासन ॥ नै० |/64 
- सिन्धुजम्‌ इयनेनाश्वशास्त्रोक्त चतु पञ्चाशदुत्तमकुलजत्व वलित्व महाकायत्व च सूचितम्‌ -नै०]/64 नारायणी टीका 
5 सत्वेनरहितो न सग्रह्म - नै० ।/73 नारायणी टीका सारसिन्धु का वचन है- 
तल्लक्षणगुणै श्लाघ्ये किसत्त्वेनविना हय | 
पञ्चेन्द्रिय समेतो प्रियथाकायो-विनात्मना- नै० /73 नारायणी टीका में उद्घृत्‌ 
6 अग्निपुराण 289/] ]0 


नैषधीयचरित में उपलब्ध सन्दर्भो मे भी श्रेष्ठ अश्व के लक्षणो का प्रतिपादन मिलता है। प्रथम सर्ग 
मे जब राजा नल मदलाक्रान्तिरश उपवन में जाना चाहते है, तव भृत्यगणों ने निरन्तर चज्चलखुरो से 
वाजिशाला की भूमि खनने वाले, बल की अपेक्षा और अधिक वेग वाले, पुरुष प्रभाव से भी ऊँचे, विशेष रूप 
से अलकत एक धवल अश्व को ले आये उसके गले मे देवमणि नामक भवरी तथा कण्ठमध्यमार्ग मे उठे 
हुए चन्द्ररश्मि धवल स्कन्ध बाल थे, तथा जो निरन्तर धरातल पर अपने पैर चलाये जा रहा था, एव 
चञ्चल ओठो वाला होते हुए भी, मौन था, क्यो कि वह समझता था कि यह राजा (नल) मेरे “अश्व के) 
अभिप्राय को स्वय जानते है।* स्पष्ट है कि श्रेष्ठ घुडसवार वही होता है, जो घोडे के हाव-भाव को एव 
उराके मौन भावों से व्यक्त भावों को समझ लेता हो|अग्निपुराण मे भी कहा गया है कि जो अश्वभावो का 
पारखी नहीं होता वह सफल अश्वारोही नहीं हो सकता | यथा- 


अभ्यासादभियोगाच्च. विनाशास्त्र. _ स्ववाहक | 
स्‍नातस्य प्राडमुखस्याथ देवान्‌ वषपुषि योजयेत्‌ू ॥ 
सहजा इव दृश्यन्ते गुणा सारिवरोदमवर । 
नाशयन्ति गुणानन्ये सादिन सहजानपि ॥ 
गुणानेको विजानाति वेत्ति दोषास्तथापर | 
धनन्‍्यो धीमान्‌ हय वेत्ति नोभय वेत्ति मन्दधी ॥* 


परन्तु नल तो कुशल अश्वविद्‌ थे, जैसा कि महाभारत मे उपलब्ध विवरण से पूर्व में स्पष्ट ही कर 
दिया गया है, उनके लिए अश्व के मौन व्यवहार को जानना सुकर ही रहा होगा | नैषध/कार के विवरण 
से भी प्रतीत होता है कि नल के साथ-साथ अश्व भी नल के अभिप्राय का जानता था तभी तो वह दूसरे 
अश्वो की अपेक्षा स्वय को भृत्यगणो द्वारा ले जाये जाने पर हर्षित हो, अपनी चज्चल पूँछ बार-बार हिला 
रहा था। श्रीहर्ष उस अश्व का वर्णन करते हुए कहते है कि वह वेग मे गरुण से भी द्रुततर, स्वच्छ दन्त 


पक्ति वाला पद्मरूप रेखा एव चामर चिह्ता से समन्वित था। यथा - 


महारथरयाध्वनि. चक्रवर्तिन परानपेक्षोद्दहनाद्यत सितम्‌ | 
रदावदाता शुमिषादनीदृशा हसन्तमन्तर्बलमर्वता रे. ॥| 
सितत्विषश्चञ्लामरयुग्म चिन्ह नैरनिन्हु वान निजवाजिराजताम्‌ ॥ 
अपि द्विजिहवाभ्यवहारपौरूषे मुखानुषक्तायतवल्गुवल्गया । 
उपेयिवास  प्रतिमलल्‍लता रयस्मये जितस्य प्रसभ गरूत्मत ॥ 


। अभी ततस्तस्य विभूषित सित जवेड्पि मानेषपि च पौरुषाधिकम्‌ | 
उपाहरन्नश्वमजसचञ्चलै. खुराज्चलै.. क्षोदितमन्दुरोदरम ॥ 
अथान्तरेणावटुगामिनाध्वना निशीथिनीनाथभह सहोदरै । 
निगालगाददेव मणेरिवोत्थित विराजित केसरकेशरशि्मिभि ॥ 
अजसभूमीतटकुट्टनोत्थितैरुपास्यमान चरणेषु_ रेणुभि | 
रयप्रकर्षाध्ययनार्थमागतैर्जनस्य चेतोभिरिवाणिमाडिकति ॥ 
चलाचलप्रोथतया महीभृते . स्ववेगदर्पानिव वक्तुमुत्सुकम्‌ । 
अल गिरा वेद किलायमाशय स्वय हयस्येति च मौनमास्थितम्‌ || नै० /57.._' 60 

2. अग्निपुराण 288/] .22,23 

3 नै० ]/6 ----- 63 
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नल द्वारा उस अश्य पर आरूढ होने का चित्रण अत्यन्त काव्यात्मक तथ्यों के साथ श्रीहर्ष न किया 
है, जो स्वाभाविक एव यथार्थ भी लगता है। अश्वों की गति का चित्रण अतिशयोक्तिपरक शैली मे 
नेषधकार ने किया है जहाँ वह उन अश्वो की मनोभावनाओ को व्यल्त करते हुए कहते है कि वे अश्व 
पृथ्वी क साथ-साथ समुद्र को भी यदि वह स्थल होता तो उसे भी क्षण भर मे पार कर लेते, परन्तु 
आकाश को जिरा हरि (विष्णु) ने एक पैर से नापा था, उनके चार पैर होने के कारण सक्रगण करने मे 
उन्हे लज्जा आ रही थी। यथा 


प्रयातुमरमाकमिय कियत्पद धरा तदम्भोधिरपि स्थलायताम्‌ । 
उइतीव वाहेनिजिवेगदर्पिति पयोधिरोधक्षममुद्धत रज. ॥ 
हरय॑दक्रामि पदैककेन ख पदैश्चतुर्भि क्रमणेष्पि तस्य न | 
त्रपा हरीणामिति नम्रिताननैर्न्यवर्ति तैरधनभ कृतक्रमैँ ॥ 


नल के अश्वपर टीन वैनतेय (गरूण) है, दृष्टिगोचर पवन है, तथा महापरिमाण मन है, अर्थात 
बल के अश्यों का नेपधकार ने गरूण पवन एवं मन जैसी गतिवाला बताते हुए कहा कि ऐसी कौन सी 
दिशा थी, जिरो उन अश्वा ने न नापी हो। अश्वो मे धवल अश्व सर्व श्रेष्ठ होता है ऐसा नैषधकार के 


हल 


विवरण से प्रतीत होता ह क्योकि उन्होने धवल अश्व का ही वर्णन अनेकश किया है।* स्वयवर प्रसग मे 
कीकट नरेश का दिग्विजिय का वर्णन करते हुए श्रीहर्ष कहते है कि इनके घोडो के ख़र से उटी धूल से 
चारो ओर अधकार छा जाता है। घोड़े की चाल एवं टाप का वर्णन करते हुए नैषधकार अभिहित करते हे 
कि कीकट नरश, जो अपनी समस्त प्रजा को धर्मपालन की ओर प्रव॒त्त करने वाले है, के अश्व पर सवार 
होने पर इनका अश्व अपनी खुर की धूलि से आकाश को ढकते हुए, थाप के शब्दों से लोगो के कानो को 
बहिर करते हुए संग्राम में अपने अतिबातवेग रो पवन को भी पगु करते हुए, तथा अपने गुणों के कारण 
वर्णन करने वाले को मूक बनाते हुए, चौफाल-कूदने के बहाने पृथ्वी (गौ) को पैरो से स्पर्श करना निन्दित 
समझता है।” रपष्ट है कि यहाँ श्रेष्ठ अश्व के लक्षणो की बात श्रीहर्ष करते है कि श्रेष्ठ अश्व वही होता है 
जो चोफाल कूदे एव जिसक खुरो की टाप दूर-दूर तक सुनायी पडे साथ ही जो सादि की भाषा समझे। 
काशीनरेश के घोडे को इन्द्र के उच्चै श्रवा घोडे से भी श्रेष्ठ बताते हुए, साथ ही उच्चै श्रुवा की उत्पत्ति 
समुद्र रे बताते हुए नेषधकार कहते हैं कि उच्चै श्रुवा से श्रेष्ठ अश्व समुद्र ने वरुण को, वरुण ने भीम को 
एवं भीम ने अपने जामाता नल को दिया, जो अपने वेग के कारण शीघ्र ही आखो से ओझल हो जाता, 
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[ निजमयूरा इव तीक्ष्णदीघिति स्फटारविन्दाडिकगत्‌ पाणिपकजम | 
तमश्ववारा जवनाश्वयायिन प्रकाश रूपा मनुजेशमन्वयु || 
प.ननलकृत्य.+ महारय हय. स्ववाहवाहोचितवेषपेशल । 
प्रमोद. नि स्पन्दतराक्षिपक्ष्ममिरव्यलोकि लोकेर्नगरालयैर्नल ॥ 
द्षणादथप क्षणदापत्तिग्रम प्रभञ्जनाध्येयजवेन वाजिना । 
सहेव ताभिर्जनएुज्टिवृष्टिमिर्यहि पुरो$भूत्पुरहूत पौरूष ॥ नै० ]/65 67 
नै० ]/69, 70 
प्राग्भूय. कर्कोटक आचकर्ष सकम्बल नागवल यदुच्चै | 
भुवस्तले कुण्डिनागामि रासा तद्दासुकेश्चाश्वतरोइन्चगच्छत्‌ || नै० 08 
- स सिन्धुज शीतमह सहोदस हरन्तमुच्चै श्रवस श्रिय हयम्‌ | नै० ]/64 
4 उपाहरननश्वमजस्रच्ज्चलै खुराज्चलै। क्षोदितमन्दुरोदरम्‌। नै० ]/54 एव /62 
नै० ]2/94 
6 घूलीभिर्दिवमन्धयन्वधिरयन्नाशा खुराणा रवै-वात सयति खञ्जयञज्जवजवै स्तोतष्न्गुणैर्मुकयन्‌ | 
धर्माराधनस नियुक्त जगता राज्ञामुनाधिष्ठित सान्द्रोत्फाल मिषाद्विगायति पदा स्प्रष्टु तुरगोइपिगाम्‌ ॥ नै० ]2/99 
7 एतट्ललै क्षणिकतामपि भूखुराग्रस्पर्शायुषा रयरसादसमापयद्भि । 
दृक्पेय केवलनभ क्रमणप्रवाहैर्वा हैरलुप्यत सहस्ट्टगर्वगर्व॥ नै० ]]/27 





उ7ा7 


एव लौटते समय उसकी टापो से उठी धूल से दार्शको की आँखे ढक जाती है, जिससे ऐसे अप्रतिम घोडे 
को देखने की दर्शकों की अभीपष्सा धरी की धरी रह जाती। यथा- 


महन्द्रमुच्चे श्रवसा प्रतार्य यन्निजेन पत्याइकृत सिन्धुरन्वितम्‌ । 
स॒तद्ददेषस्मे हयरत्नमर्पित पुराइनुबन्धु बरूणेन बन्धुताम्‌ । 
जवादवारीकृत दूरदृक्पथस्तथाक्षियुग्माय. ददे मुद न य । 
ददादिदृक्षादददासता यथा तयैव तत्पासुलकण्ठनालताम्‌ ॥ 


अश्व की उत्पत्ति का वर्णन कर श्रीहर्ष ने यह राकेत देना क्षात है $ि वह अश्वों की जाति एव 
उनके वश रो भी परिचित हे। अग्निपुराण में उपलब्ध विषय सामग्री से भी अश्वों की जाति या च्रश के बारे 
मे पता चलता हे जहाँ अश्व के सात प्रकार के (वश, जाति) उत्पत्ति स्थान बताये गये है। यथा- 


हय।|. गन्धर्वशराजस्त्व श्रणुष्ष वचन मम । 
गन्धर्वकूुल जातस्त्व माभूस्त्व. कुल दृषित ॥ 
द्विजाना सत्यवाक्येन. सोमस्य गरुणस्यच.. | 
रुद्र्य वरुणस्यैव. पवनस्थ. बलेन च ॥ 
हुताशनस्य दीप्त्या च समर जाति तुरड्गम | 
स्मरराजेन्द्र पुत्रस्त्व सत्यवाक्यमनुस्मर || 
स्मरत्व वारूणी कन्या समर एव कौस्तुभ मणिम्‌ | 
क्षीरीदसागरे.. चैव. मथ्यमाने. सुरासुरै || 
तत्र देवकूले जात स्ववाक्य परिपालय । 
कूर्ले जातस्त्वमश्वाना मित्र में भव शाश्वतम्‌ ॥* 


नल तो (कुशल अश्वरोही) सादिवरेष्ठ थे। उनके अश्वारोहण की कुशलता का चित्रण फरते हुए 
नैषधकार लिखते है कि नल ने अपने क्षत्र के नीचे ही अपने घोड़े से जो सुन्दर चक्कर लगवाये, उससे 
यह प्रतीत हो रहा था कि पवन उन्हीं चक्‍करों को सीखने के लिए बवडरों के रूप मे अब भी चक्कर 
जगाता दिखता है। यथा- 
अचीकरच्चारू हयेन या भ्रमीर्निजातपत्रस्य तलस्थले नल । 
मरुत्किमद्यापि न॒तासु शिक्षते वितत्य वात्यामयचक्रमान ॥* 
स्पष्ट है कि नल अश्वशास्त्रविद अवश्य रहे होगे तभी उन्हे अश्वसचालन की कुशल विधि ज्ञात थी 
एवविध वर्णन से नैषधकार भी अश्वशास्त्र मर्मज्ञ सिद्ध होते है। अग्निपुराण मे कुशल अश्वचालन की विधि 
का निर्देश भी द्रष्टव्य है। यथा- 
प्रयहेण गृहीत्वाइथ प्रविष्तटे वाहभूतलम्‌ | 
सव्यापसव्यभेदेन वाहनीय स्वसादिना ॥| 
आरुद्य सहसा नैव ताडनीयो हयोत्तम | 
ताडनाद भयमापष्नोति भयान्‌ मोहश्च जायते ॥। 
प्रात शादी प्लुतेनेव वल्गामुद्घृत्य चालयेत्‌ । 
मन्द मन्द बिना नाल धृतवल्गो दिनान्तरे ॥ 
प्रोक्तमाश्वसनं सामभेदो5श्वेन नियोज्यते । 


|।.नै० 6/25, 26 
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कषादिताडन दण्डो दान कालसहिष्णुता ॥ 
पूर्व पूर्व निशुद्धी तु विदष्यादुत्तरोन्तरम्‌ । 
जिहवातले विनायोग विदध्याद वाहने हये ॥ 


मन्ल्र-शास्ल 


नैषधीयचरितम्‌ में मन्त्रशास्त्र के कुछ सन्दर्भो का प्रसग श्रीहर्ष ने रखा है। राजशेखरसूरि के 
कथनानुसार तो स्वय श्रीहर्ष भी चिन्तामणि मत्र की साधना एव ल्रिपुरा देवी की आराधना से अमोघ 
ज्ञानराशि प्राप्त किये थे। साथ ही उन्होने स्वय अपने श्रड्गारामृत शीतगु नैषधमहाकाव्य को चिन्तामणि 
मन्त्र की आराधना का फल माना है। इससे सहज ही यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि नैषधकार ने 
तन्‍्त्रमन्त्र के प्रभाव को स्वीकार किया है, साथ ही हम यह भी कह सकते है कि तत्कालीन (बारहवीं 
शताब्दी मे) सामाजिक व्यवस्था में तन्त्रमन्त्र का भी प्रभाव जनमानस द्वारा स्वीकार किया जाता रहा होगा, 
तभी श्रीहर्ष ने इस विद्या का विवरण भी नैषधमहाकाव्य मे दिया है, क्योकि कवि काल एय समाज के सूक्ष्म 
दुष्टा माने जाते है। 


तन्त्र शब्द अनेक अर्थों मे प्रयुक्त होता है किन्तु उपर्युक्त सदर्भ मे इसका तात्पर्य ऐसी कर्मकाण्ड 
पद्धति से है, जिसमे देवताओं की पूजा अथवा अतिमानवीय शक्ति प्राप्त करने के लिए गुप्त रूप से मत्र 
उच्चारित किये जाते है ऐन्द्रजालिक कर्म तथा जादू, टोना तन्‍्त्र के माध्यम से ही लोक मे सम्पन्न देखे 
जाते है। मन्त्र चह- वैदिक वाक्य या शब्द समूह है जिससे किसी देवता की सिद्धि या अलौकिक शक्ति 
प्राप्त होती है। निरुक्‍्त के अनुसार वैदिक मत्र तीन प्रकार के माने जाते है परोक्षकृत, प्रत्यक्षदृत एव 
आध्यात्मिक।* नैषध में सत्रहवे सर्ग मे कलिप्रतिनिधि के कथन से लोक मानस द्वारा तन्त्र को जानने की 
पुष्टि होती है।' क॒ण्डिनपुरी मे इन्द्रजाल विद्या दिखाने वाले लोग तन्‍्त्रशास्त्र से परिचित समझे जा सकते 
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बाधाएयगाञला। 0 5प्9थष प्गक्षा 9092- $क्याईंता थिाश्ाश 0ठाणाध>, 77५०] , ? (८ 5006, ? 759 
6 सस्कृत शब्दार्थ कौस्तुम- पृ० 864 865 
“+ र *एताए विज 0 ४90700 ज़ाबवशटा (800255८0 0 ॥29 0279) 8 52५7९0 (९५६ (7 ॥$ 0 ४8८ ॥(0& - ॥ ५ 
०४९0 ऋच ॥  गाशावर्या शात ग्राटा0९0 [0 02 ॥000]५ 760[९0, यजुस्‌, ॥॥॥ [॥9956 था! ग्रणाशा८0 ॥ 3 ॥09 
(07९, ॥॥0 सामन्‌ ॥. #ला३2 ॥रशाटव, ॥ 5 ग्राश्ा0ट6 शशि लाश?) संस्कृत 3'ग्रेजी कोश, सी जी कर्वे भाग 
2, पृ० ]236 
7 व्यासस्थैव गिरा तस्मिउ्अद्वेत्यद्धा स्थ तान्त्रिका। मत्स्यस्याप्युपदेश्यान्व को मत्स्यानपि भाश्ताम॥ नै० 7/64 
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है।। स्वय नल भी तन्‍्त्रविद्या में निष्णात थे, तभी तो उन्होने दमयन्ती को सखियो को बाहर करने के लिए 
सहसा अज्जुलि मे जल भर कर उन्हे भिगो दिया।* 


नेपधीयचरितम्‌ महाकाव्य मे उन्‍नीसवे सर्ग मे वैतालिक गणो द्वारा राजा नल को जगाने हेतु 
प्रयुक्त विवरण मे दैत्य गुरु शुक्राचार्य की मृतसजीवनी विद्या भी, तत्र विद्या के अन्तर्गत आती है जिसके 
द्वारा मृत व्यक्ति को पुनर्जीवित कर लिया जाने की कथा सर्व विदित है।' मायावी शम्बर नामक दैत्य को 
जीतने वाली शाम्बरी माया का ही नल पर प्रभाव था कि उसे भीममहल मे सर्वत्र दमयन्ती की आकृति 
दिखायी पडती थी।* श्रीहर्ष ने इस विद्या को छद्‌मा (धोखा) युक्त जादू (मोह क्रोध, भ्रम) से युक्त बताया 
जैसा कि बीसवे सर्ग में नल द्वारा दमयन्ती की सखियो को जल से भिगोने के पश्चात नल के कथन से 
भी प्रमाणित होता है। यथा- 


अम्बुन शम्वरत्वेन मायेवाभिरभूदियम्‌। यत्पटावृतमप्यगमनयो कथयत्यद |" 


शम्बर शब्द, मोह माया' इत्यादि अर्थ मे योग वशिष्ठ” मे भी मिलता है, जहाँ टीकाकारो ने 
दीर्घशम्बरे' की 'दीर्घभ्रमे' रूप मे व्याख्या की है तथा “शाम्बरी” शब्द लिगपुराण” मे राजा के विजय के 
ज़िए स्नानोत्सव रूप मे तात्रिक विधि मे शाम्बरी देवी या शक्ति के रूप मे वर्णित है!" एव “शाम्बरिक्" शब्द 
सिवार्कमन्निदीपिका अथवा श्रीकष्ठभाष्य मे जादू एव जादूगर के रूप गे भी वर्णित मिलता है साथ ही 
'शाम्बर' शब्द माया के रूप मे योगवशिष्ठ मे भी आया है।* 


तंत्रो का उल्‍लख करने फे साथ-साथ श्री हर्ष ने तत्रो को सिद्ध करने की तिथियो का विवरण भी 

नषधमहाकाव्य में दिया है। उनके मत मे कृष्णाष्टमी के दिन (दूसरों को) वशीकरण हेतु तत्रो /मत्रो) को 
सिद्ध किया जाता 6 नेपघकार (देवदूत बने) नलमुखेन दमयन्ती के भाल (मस्तक) का वर्णन करते हुए 
[.. विलाक़क नायकमेलकंषरिमन्‌ रुपायताकौतुकदर्शिभिस्तै | बाधा बतेन्द्रादिभिरिन्द्रजाल विद्याविदा वृत्तिवधाद्व्यधायि।। नै० ]4/70 
2. शिर कम्यानुमत्याथ सुदत्या प्रीणित प्रिय | चुलुक तुच्छमुत्सर्प्प सख्यो सलिलमक्षिपत्‌ ॥ नै० 20/25 

तच्चित्रदत्तचित्ताभ्यामुच्चे॑ सिचयसेचनम्‌ । ताभ्यामलम्भि दूरेषपि नलेच्छापूरिभिर्जलै || नै० 20/]26 
3 असुरहितमधष्यादित्योत्था विपत्तिमुपागत, दितिसुतगुरु प्राणैयोक्तु न कि कचवत्तम । 

पठति लुठतीं कण्ठे विद्यामय मृतजीवनी, यदि न वहते सन्ध्यामौन व्रतव्ययभीरुताम्‌ ॥ नै० 9/5 
4 अनादिसर्गसजि वानुभूता चित्रषु वा भीमसुता नलेन। जातेव यद्वा जिशम्बरस्य सा शाम्बरीशिल्पमलक्षि दिक्षु ॥ नै० 6/]4 


- किन्तु जितशम्बरस्य मायिनोइपि मायिन , कामस्य शाम्बरीशिल्प मायासृष्टि | स्यान्माया शाम्बरी इत्यमर | जातैव सा 
भीमसुता नलेन दिक्षु अलक्षि प्रतिदिशमलक्ष्यत्‌। नै० 6/]4 मल्लि0 


- जित शम्बरा नाम दैत्या यत्र तस्य शम्बरारे कामदेवस्य, या शाम्बरी निहत तच्छम्बरदैत्यसम्बन्धिनी माया तस्या 
शिल्प निर्माणकोशलस्वरूपा जातेव। तथा च महामायाविन शम्बरदैत्य निहत्य तस्य माया कामदेवेन गृहीता, तया च 
तदानी तेन नलाय अलीकभैमीशत दर्शितिमिति भाव। नै० 6/4, जयन्ती टीका 

छद्मेव तब्छग्बरज बिसिन्यास्तत्पदममस्यास्तु भुजाग्रसदम। नै० 0/24, पूर्वर्द्ध 

ने० 22/30 

ने० ]0/24, 20/30 

किमेतस्मिन्‌ महामायाडम्बरे दीर्घशम्बरे - योगवाशिष्ठ, स्थिति प्रकरण 47/88 

लिगपुराण - 27/9६, उत्तरार्दध 

0 ]॥6 ४७०7० 'शाम्बरी" 0९८ए०५ जा ाहएृभ्कणआ)३ 35 ॥6 वक्या78 एी ही 06065 0 'छावेदा गश्याणारट्त गा 
९०0॥7७९॥0०॥ जात 8 ]घात0 सरिता जाली गीट ताए परातश2025 8 ०थाआणाने 02॥ णि 6 आावगागशा। 0 
४009५ - हाण्डिकी पृ० 634 

]] शाम्बरिकदर्शितप्रपञ्चस्य शाम्बरीप्रसरणमात्रकालावसायित्वेन च यथाश्चर्यरुपचम्‌ । सिवाक॑मणिदीपिका 

श्रीकाण्ठभाष्य, 3/2/0 ४५०।- [[, पृ० 232 

82.. वत मूढ़ा वय सर्वे जानाना अपि शाम्बरम्‌ - योगवाशिष्ठ (वैराग्यप्रकरण), 2/2, यहाँ टीकाकारों का मत है “शाम्बर 
शम्बरसम्बन्धि मायायमिति भाव | 

।3 कृष्णाष्टम्या जगद्वशीकर्तु गुटिकादिसिद्धि साध्यते। नै० 7/23, नारायणी टीका 
- अपरो5पि साधक कृष्णाष्टमीं प्राप्य रात्रौ गुटिकादि सिद्धि निष्पादयति, नै० 7/23, जयन्ती टीका 
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अभिष्ठित करते है कि केशरूप अधकार के नीचे रमणीय भाल रूप अर्द्धचन्द्रवाली यह सुन्दरी स्पष्ट रूप से 
अष्टमी तिथि है क्योकि कृष्णपक्ष की अष्टमी तिथि मे भी पहले अधकार एव फिर अर्द्धचन्द्रोदय के दर्शन 
होते है । अत (दमयती) कृष्णाष्टमी को प्राप्त कर कामदेव ने सरार को जीतने के लिए जो साधना ली है, 
वह उचित ही है। स्पष्ट है कि यहाँ श्री हर्ष दमयन्ती के भाल को तत्रशिद्धि के लिए प्रसिद्ध कृष्णाष्टमी 
तिथि मानते है | बृहन्नारदीय पुराण में वर्णन मिलता है कि (भांद्र पद ली कृष्णाष्टमी) के दिन दशाफल 
नामक व्रत होता है, उस दिन क॑ व्रत, एव पूजा से कृष्णसायुज्य मोक्ष मिलता है, सभी पापो का शमन एव 
सभी कामनाओ की पूर्ति भी होती है। एव इस व्रत के करने से एक करोड एकादशी व्रत का फल मिलता 
है।। अग्निपुराणकार ने भी कहा है - 


कृष्णों जातों यतस्तस्या जयन्ती स्यात्तोषष्टमी | 
सप्तजन्म कृतात्‌ पापात्‌ मुच्यते चोपवासत ॥* 


आगम ग्रन्थों के अनुसार कृष्ण चतुर्दशी की रात्रि को अदृश्य शक्तियों को सिद्धि की जाती है।* 
सुखाववोधिनी टीका एव नारायणी टीका मे वर्णित तथ्यो से उपर्युक्त तथ्य की पुष्टि होती है।। नल दमयन्ती 
के गुल्फो का वर्णन करते हुए उसे चतुर्दशी रूप मानते है" उनका मत है कि अरुन्धती, रति, लक्ष्मी, 
इन्द्राणी तथा नवाम्बिकाओ' म यह दमयन्ती (चौदहवीं) चतुर्दशी है, अत उनकी जो अदृश्य सिद्धि है, वह 
इस दमयन्ती में गुल्फ (दोनो पैरो के नीचे जोड पर दोनो ओर उठी हुई हड्डी अर्थात गट॒टो) को प्राप्त हुई 
है वह उचित ही है।” बृहन्नारदीय पुराण मे चतुर्दशीव्रत से ऐहलौीकिक सकल कामनाओ की प्राप्ति बतायी 
गयी ह? एवं अग्निपुराण मे भी चतुर्दशी तिथि का विशिष्ट वर्णन प्राप्त होता है। 


चिन्तामणि मत्र से तो रवय श्रीहर्ष प्रभावित थे जैसा कि पूर्व मे कहा जा चुका है, किन्तु चिन्तामणि 
मत्र क्या है? एव इसकी उपाराना या सिद्धि से क्या फल मिलता है? इप्तका विवरण नैषधकार ने स्वयवर 
पश्चात सरस्वती द्वारा नल को दिये जाने वाले वरदानों की सरणि मे दिया है जहाँ नल से प्रसन्‍न सरस्वती 
नल को चिन्तागणि मत्र के स्वरूप का विवरण देती हुई कहती है कि हे राजन्‌ नल, आधे (दक्षिण) भाग मे 


।..केशान्धकारादथ दृश्यभालस्थलार्धचन्द्रा स्फुटमष्टमीयम्‌। एना यदासाद्य जगज्जयाय मनोभुवा सिद्धिरसाधि साधु॥नै० 7/23 

2... नभोमासे सिताष्टभ्या दशाफलमिति व्रतम्‌। उपवास तु सकत्प्य स्नात्त्वा च नैत्यिकम्‌॥ 
नैतेन सदृश चान्यद्व्रतमस्ति जगत्त्रये। कृततन येन लभ्येत कौट्यैकादशक फलम्‌।॥ वृहन्नारदीय पुराण, !7/5 40 

3. अग्निपुराण 83/2, एव द्रष्टव्य्‌, सम्पूर्ण ।83वा एव 84वा अध्याय 

4. किञज्च यदिय चतुर्दशी तिथि तदिह अदृश्यसिद्धिरन्तर्धाननिष्पत्तिरचितेव, “चतुद्दश्यामदृश्य त्वम्‌॒” इत्य गमादिति ध्वनि। 
ने० 7/97 जयन्ती टीका 

5 अथ च चतुर्दश्या तिभावदृश्ताया अदृश्यीकरणविद्याया सिद्धि साधकाना प्राप्तिसुचितेव- इति सुखावबोधा। आगमे 
चतुर्दश्यामदृश्यत्वसिद्धिर्भवति” इत्युक्तिमित्यर्थ || 

6. नौ मातृकाएं + अरुच्धती + रति + लक्ष्मी + इन्द्राणी  3 एव चौदहरवीं दमयन्ती। नौ मातृकाओं मे चामुण्डा आदि सप्त 
मातृकाएँ एव गौरी तथा राररवती परिगणित हैं इनका विवरण इसी शोध प्रबन्ध के सामुद्रिक शास्त्र नामक अध्याय के 
अन्तर्गत द्रष्टव्य है। 

7 विस्तृत विवरण हेतु द्रष्टव्य- नैषधीयचरित - हाण्डिकी पृ० 555-557, पा धा€ ग्रा0व0षए०॥ एं च्तचदरबेंत - ७५ 
& ०००, 9 35. विष्णुधर्मोत्तर पुराण भाग एक, अध्याय 226, स्कन्ध पुराण 83/33, उत्तरार्द्ध, देवी पुराण, अध्याय 87 
एव 37/83 90 ब्रह्मवैवर्तपुराण - प्राकतिखण्ड - 64/87 88, देवी भागवत, पु 2/],57.58, 9/50, एव 
ध्यायत्वा यजेदेताश्चफेशीं त्रिपुप॒ तत।- वामकेश्वर तन्‍्त्र (नित्यषोडसिकार्णय) 8/26 27, प्रपचसारतन्त्र, 70[, 
कुलकुदामणितन्त्र अध्याय 3 लिगपुराण - पुर्वर्द्ध - 82/96 (अष्टमातृकाओं का वर्णन), मन्त्र महोदधि-महीधर- 
3/77,8 (अष्टि मातृकाओं का वर्णन) एव ]/64, 65 वराहपुराण, थध्याय 27, कथासरितृसागर, 57/76 
व्यवहारमयूख सम्पादक, पी वी काणे, पृ० 65, द्वयाश्रयकाव्य, हेमचन्द्र, |9/59 

8  अरुन्धतीकामपुरन्ध्रिलक्ष्मी जम्भद्विषद्दारनवाम्बिकानाम्‌। चतुर्दशीय तदिहांचितैव गुल्फद्दया-ता यददृश्यसिद्धि | नै० /98 

9. श्रणु नारद वक्ष्यामि चतुर्दश्या व्रतानि ते। यानि कृत्वा नरो लोके सर्वान्कामानमाप्नुयात्‌॥ वृहन्न पु ]23/ एव 2 79 

80 अग्निपुराण-]92वा अध्याय 


38॥ 


अवामा अर्थात पुरुष और आधे (वाम) भाग मे वामा अर्थात्‌ स्त्री, इस प्रकार दो भागो मे विभकत, किन्तु 
दोनो आकारो (रत्री पुरुष भागो) के सम्मेलन से पूर्ण जो भगवत्‌ (शिव) नाम से वाच्य रूप होता है, 
चन्द्रसहित निर्मल, (आकार) होने पर भी वस्तुत आकारहीन, मत्रात्मक हरमय (शिवमय) मेरे उस (रूप) 
का हृदय में स्मरण (विन्तन ध्यान) करो, और निरन्तर जाप करो। वह (मत्र) तुझे (नल को) सिद्ध हो। 
अथवा- नरप' तद्‌ सत ते रिध्यतु-राजन्‌ वह तुझ सज्जन को सिद्ध हो, अथवा जपन रपत ते स॒सिध्यतु- 
हे जप करने वाले या निरन्तर जप करने वाले तुझे वह सिद्ध हो। 


इस मत्र की विस्तृत रूप मे इस प्रकार भी मीमासा की जा सकती है कि आधे अर्थात्‌ दाहिने भाग 
में पुरुष तथा आधे अर्थात्‌ बाये भाग मे स्त्री अतएव स्त्री पुरुषात्मक, अर्धनारीश्वर) दो भाग वाला, (परन्तु 
वास्तव में) दोनों आकारो के मिलने से सम्पूर्ण भगवद्वाच्य (शिव नाम से कहा जाने वाला) जो रूप होता है, 
हे राजन। (नल) चन्द्रयुक्त निर्मल, (शुभ्रवर्ण) निराकार, (दो भाग प्रतीत होने पर भी वास्तव मे अवयवहीन), 
मत्रतुल्य गोपनीय, (या मत्ररुप) ईश्वरा (शिवात्मक) मेरे उस रूप को अन्त करण मे चिन्तन (ध्यान,जप) 
करो, अर्थात्‌ जपरूप स॑ उपासना करो “मन्त्रमूर्ति वह (भगवान शिव) तुम्हे सिद्ध (फलदाता) हो।' मतन्र पक्ष 
में (यह कहा जा राकता है कि) “आधे (पूर्व) भाग मे ओकार तथा मकार से तथा उत्तर भाग मे ओकार 
तथा अकार से अपलक्षित अर्थात्‌ आदि और अन्त मे “ओम” रूप प्रणव से युक्त दो अकारो के घटना 
(सयोग) से द्विधाभूत हर इस प्रकार विभक्‍त अथवा दोनो अकार अर्थात पणव के सम्पुटीकरण से दो आकार 
वाला), शिव, वाचक (ओ हर ओम एसा) जो रूप होता है, वह हर गय अवत्‌ हकार-रेफात्मक (ह, र, 
रूप) निराकार अर्थात्‌ दोनो अकारो से रहित (ह र्‌ अर्थात्‌ ह - केवल व्यज्जन हकार, रेफरवरूप) ई और 
इन्दु (चन्द्र अर्थात्‌ गोलाकृति (अनुस्वार से युक्त) अर्थात्‌ ही ऐसे रूप वाला, कलायुक्‍्त अर्थात्‌ हीं' (इस 
प्रकार “ओ हाँ ओ” रवरूप) मेरे मत्र (“चिन्तामणि'” नामक सारस्वत मत्र) का मन मे नित्य जप करो, 
अर्थात्‌ मानसिक” जप करो, वह चिन्तामणि नामक सारस्वत मत्र तुम्हे सिद्ध होवे। यत्र पक्ष मे, भग (योनि) 
के समान दृष्टिगोचर होने वाला अर्थात्‌ त्रिकोण, दो आकृतियो की घटना से सम्पूर्ण अर्थात्‌ षपट्कोणस्वरूप 
ओर उस (षटकोण) के बीच मे उक्त मत्र (ओ हीं ओम) से युक्त मेरे सारस्वत यत्र की नित्य उपासना 
करो, वह यत्र तुम्हे सिद्ध होवे। उपयुक्त चिन्तामणिमत्र सर्वथा सरस्वतीपरक है किन्तु इसकी मीमासा से 
यह प्रत्तीत होता है कि इसमे अर्धनारीश्वर भगवान शिव का वर्णन भी है। नैषध के प्राचीन टीकाकार 
पाण्डूपण्डिता मल्लिनाथ एवं नारायण ने इस मत्र की विशद व्याख्या की है, जिसमे मल्लिनाथ इसे 


के. अरब चमक न अलिरजिन फिनननिबनलनलापननर«-नकनम न 
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।  अवामा वामारद्धे सकलमुभयाकारघटनादद्विधाभूतम रूप भगवदभिधेय भवति यत्‌| 
तदन्तरम्मन्त्र में समर हरमय सेन्दुममल निराकार शश्वज्जप नरपते। सिध्यतु स ते॥ नै० ]4/88 

2. त्रिविधों जपजज्ञ स्थात तस्य तत्त्व निबोधत॥ 
वाचिकश्चाप्युपाशुश्व मानसश्च त्रिधाइ$कृति | त्रयाणामपि यज्ञाना श्रेष्ठ स्यादुत्तरोत्तर ॥ 
यदुच्च्नीचोच्चरिते शब्दे स्पष्टपदाक्षरै। मन्त्रमुच्चारयेद्वाचा जपयज्ञस्तु वाचिक ॥ 
शनेरुच्चारये.. मन्त्र किजिचदोष्ठौ प्रचालयेत। किजउिचच्छू वणयोग्य स्यात्स उणशुर्जप रम्ृत॥ 
धियापदाक्षरश्रेष्या अवर्णमपदाक्षरम। शब्दार्थचिन्तनाभ्या तु तदुक्त मानस स्मृत्म्‌। हारीति स्मृति, 4/40.. 44 

3 वाम अर्धे वामपक्षार्ध प्रथमम अबवा ओकारेण तथा मा मकारेण ओंकारेणत्यर्थ | यत्‌ रूप्र द्विधा द्विप्रकार भूत सत्‌ द्वितीयेन 
ओकारेण दक्षिणार्धेषि भूत प्राप्त भवगदमिधेय भवति ब्रह्मवाचकम्‌। कि भूतम्‌ उभवाकारस्य ओकारद्दयस्य घटनात्‌ 
मलनात्‌ सकलम्‌। तदन्त तयो ऑकारयोरन्तर्मध्ये हरमयमीश्वरमय मन्त्र स्मर। अथ च हकारो रेफकारी गक्गर ईकारश्च। 
चतुष्टयेषि अकार उच्चारणार्थ ईकारश्च च पुरत अकारस्य सुखोच्चारणार्थ य आदेशे हींकार। उभयपक्षे ऑकारेण 
5 इत्यर्थ | रान्दु अर्धमात्रायुक्तम्‌ अथवा हरमयमिति मयद्प्रत्यय , अथवा सेन्दु्ित्रि ईश्वरम्‌। ई इन्दुश्च ताभ्या सह 
वर्तते सेन्दु लत तथा। एतावता ईकारौनुस्वारश्च लब्ध | अमल निराकर चान्तर्जप हे नरपते स ते तव सिध्यतु मे मम 
देव्या भारत्या मन्ड् ५ सारस्वतो मन्त्र। अथवा यद्रूप भगवद्योनिसदृसदृशाकर त्रिकोणयन्त्रमय भवति। कि 
भूतम्‌ू-उभयाकार घटनात्‌ भूत त्रिकोणयन्त्रद्यघटनात्‌ षट॒कोणयन्त्र तदन्‍्त मध्ये मे मन्त्र स्मर। हरमय 
हकाररेफमयम्‌। सकल ककारलकारसयुकतम्‌। अवा ओकारेण मा मकारेण त्रिष्वपि अक्षरेषु बिन्दुना (सहवर्तमानम्‌) तथा 
यत्र अघे वामा अस्ति। वामाशब्देन स्त्री प्रत्यय ईकारोलक्ष्यते। अयमभिप्राय षट्कोंण गनन्‍्त्रमध्ये पूँ प्रणवस्तत क्‍्लीं हीं। 
अथवा अवामा न शक्ति अपरा वामा नामशक्ति इति द्वे अर्धी एतत्‌ स्वरूप द्विघाभूतम्‌ अभयाकारघटनात 
योन्यर्धाकाररुपद्दयेमेलनात्‌ सकल सम्पूर्ण सत्‌ यत्‌ रूप भगवत्‌ योनिवत्‌ तदन्तर्मन्त्र समर इति शेष पूर्ववत्‌। अथवा यस्य 
रुपस्यार्थ अवामा अप्रतिकुलावाम्‌ पार्वती अस्ति तत्‌ हरमयम्‌ उभयाकार-घटनात्‌ सकलम्‌ अर्धनारीश्वर सेन्दु सचन्द्र मन्त्र 
गोप्य रहस्य निराकार समर जप स्तुहि चिन्तय च। नै० [4/88, चाण्डू पण्डित की टीका। 
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साररव॒त चिन्तामणि मत्र" एव नारायण ने इसे भुवनेश्वरी रूप सरस्वती का मत्र माना है तथा नैषध के 
चन्द्रिका' हिन्दी टीकाकार डॉ देवऋषि रानाढय शास्त्री ने “भगवदभिधेयम्‌” के माध्यम से उपर्युक्त मत्र को 
लक्ष्मी नारायण रूप मत्र भी माना है।* चाण्डूपण्डित मल्लिनाथ एव नारायण के मत मे चिन्तामणि मत्र का 
रवरूप ओ हीं ओम्‌' है। 

चिन्त'मणि मत्र की आराधना एव उससे प्राप्त फलों का विवरग़ भी नैष्धकार ने दिया है। आराधना 
विधि की चर्चा करते हुए व सरस्वती मुखेन अभिहित करते है कि जो साधक मुझ (सरस्वती) हसवाहिनी 
मत्रमूर्ति का अत्यन्त सुकमार एवं सुगच्चित पुष्पों से पूजा करके तथा अन्य विषयो से बुद्धि हटाकर सर्वात्मा 
से मेरी सेवा करके जपेगा, वह एक वर्ष के अन्त मे जिस किसी के सिर पर हाथ रेखगा, वह भी 
अकस्मात्‌, सुन्दर और निर्दोष श्लोको की रचना करने लगेगा। ऐसा इसका कौतुक (प्रयोग के द्वारा) देखने 
योग्य है। साथ ही चिन्तामणि मत्र के फल का निर्देश करती हुई सरस्वती कहती है कि जो पापहीन 
साधक इसे चित्त मे धारण करेगा, वह सब रसो से व्याप्त सुधा से एव आर्द्र वाणी से वाचस्पति हो जायेगा। 
वह स्वर्ग की मृगाक्षियों को वश मे करने के लिए भी कामदेव के समान हो जायेगा। अधिक कहने से क्या 
लाभ? वह पुरुष जो फल चाहेगा वह इस मत्र से अवश्य प्राप्त करेगा। डॉ0 ए0एन0 जानी महोदय ने इस 
मत्र का विशेष विवरण दिया है।' एव श्री महावीर प्रसाद द्विवेदी ने इस मत्र का रेखाचित्र भी प्रस्तुत किया 


3।४ 
हे। 


चिन्तामणि नाम के अनेक मत्रो का विवरण विभिन्न ग्रन्थो मे देखने को मिलता है। बीद्धों के ग्रथ 
आर्यमजुश्रीमूुलकल्पलता मे बौद्धों के एक सूत्र (8900५ (07779) भी 'चिन्तामणि' नाम से वर्णित मिलता 
है।” बौद्धों की साधना या शास्त्र (विधि) सम्बन्धी ग्रन्थ मे भी, एकजटावाली श्वेतमूर्ति तारा देवी की साधना 
(अर्चना) मे जिस मत्र का विवरण मिलता है वह नैषध मे वर्णित चिन्तामणि मत्र के समान ही माजूम होता 


है तथा उस मत्र का रूप हीं” “एकाक्षरोष्य मत्रराजश्चिन्तामणिकल्प “ के रूप मे कहा गया है साथ ही 


॥.. पे मदीय मन्च प्रणबद्धयसन्पटिल आ हीं ओम इत्याकारक सारस्वत चिन्तामणिमन्त्रमित्यर्थ । न० 4/85 , मल्लिनाथी टीका। 

2. तथा - भगवता भूमनश्वरां अमिधेया तस्य तादृशमिति वा । शिवान्त्यो वहिनसयुक्तो ब्रह्मद्वितयमन्तरा | 
तुरीयस्वरशीताशु रेखातारासमन्वित ॥ एष चिन्तामणिनम्‌ मन्त्र स्वार्थलाधक । 
जगन्मातु सरस्वत्या रहस्य परम मतम्‌। इत्यागमात्प्रणवद्दयसपुटितभुवनेश्वरीरूप चिन्तामण्याख्य में सरस्वत्या स्वरूप 
मन्त्र समर जप। नै० 4/88 ,नारायणी टीका 

3 ने० ]4/85, हिन्दी टीका डॉ0 देव ऋषि सनादय शास्त्री, पृ० 279 

4. शिव >ह, वहिन-रेफ, ब्रह्मन-प्रणव तुरीयस्वर-ई , शीताशु-तारा> चन्द्रविन्दु इस प्रकार इस मत्र को प्रणवद्दयसम्पुटित 
माना है। द्रष्टव्य नै० 4/88 में चाण्डू पण्डित, नै० [4/85 में मल्लिनाथ एव 4/88 में नारायण की टिप्पणी। 

5 पुष्पैरभ्यर्च्य गन्धादिभिरपि सुभगैश्चारुहसेन मा चेन्नि्यन्ती 
मत्रमुतिं जयति मयि मति नन्‍्यस्यथ मययेव भक्त | 
तत्प्राप्ते वत्सरान्ते शिरसि करमसौ यस्य कस्यापि धत्ते । 
सौइपि श्लोकानकाण्डे रचयति रुचिरान्‌ कौतुक दृश्यमस्या ॥ नै० 4/90 

6. सर्वाड़ीणरसामृतरिसिमितया वाचा स वाचस्पति , स॒स्वर्गीयमृगद्विशामचि वशीकराय मारायते | 
यस्मै य स्पृहयत्यनेन स तदेवाप्नोति कि भूयसा, येनाथ हृदये कृत सुकूतिना मन्मन्त्रचिन्तामणि ॥ 

7. #& पार ता वीर एावावा। चिद्वात4 द्रटव्य 8009200% -३ 
नैषधीयचरितचर्चा - पृ० 49 

9 स मन्‍्त्रों पात्रभूतस्थ त्रिषु चिन्तामणिस्तथा | करोति कर्म वैचित्रयम्‌ ईप्सित साधके व्छया ॥ 
मन्त्र चात्र भवति - “नम सर्वबुद्ध ऊँ तेजो ज्वालसर्वार्थ साधक सिध्यसिद्धिच्न्तिमणिरत्न हु ॥ 
चिन्तामणिरत्नमत्र सर्वार्थसाधकम्‌ । ईप्सिता साधयेदर्थ. मत्राश्चापि. राविस्तन्मम्‌ ॥ 
-“आर्यमजुश्रीमुलकल्पलनता-त्रिवेन्द्रम प्रकाशन, भाग-2 पृ० 393 

0 तत्राय मत्रोद्धार - सप्तमस्य चतुर्थ वहिनसयुक्त ईकारभेदितम्‌ अर्धन्दुविन्दुभूषितम्‌ इत्थ जपेत्‌ । नाभिमध्य 

अष्टदलकमलतदुपरि हीकार पश्येतृ, -साधनमाला-गायकवाड ओरियन्टल सिरीज, भाग-] पृ० 260 
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उसकी उपाराना का फल भी नषध महाकाव्य मे वर्णित चिन्तामणि मत्र की उपाराना के फल की तरह 
व्यक्ति में महान कवितव वदुष्य एवं वक्‍तृत्व शक्ति प्रदान करना है। 'चिन्तामणि' मत्र का एक आन्यत्र 
प्ररग- वैष्णय” तंत्र स॑ राम्बन्धित पान्चरात्रों की दो सौ पन्द्रह सहिताओ' (जिसमे तेरह प्रकाशित हो चुकी 


है, उनम से) अधिर्दुन्यसहिता मे सहस्रारचक्र के सम्बन्ध में पाचरात्र अनुष्ठान मे आया है। यथा - 


यथा- एतत्तन्मात्रका चक्र यत्र सर्व प्रतिष्ठितम | 
यद्‌बीज माकाक्षाद्य, तदबहि प्रधिमालिखेत्‌ ॥ 
ततश्चिन्तामणि बाहये तद बहिश्च लिखेत पराम्‌ | 
परावरा तद्बहिश्व तदबहि. श्रियमालिखेत्‌ ॥ 


प्रपचसारतत्र” में भी विन्तामणि मत्र का उल्लेख प्राप्त होता है, जिसके अधिष्ठातृ देव अर्धनारीश्वर 


भगवान शिव है किन्तु वास्तव में यह एक वशीकरण मत्र है, एव इसका सरस्वती तथा कवित्तव शक्ति 


वनन्‍निन->*++ १०७43 टलनकेकम५पमन-. लए कक कब क०-9५०0५- हकक ७७ (ा०अकन»-ाक अनन-नर3+>बकक+बक4-54००3५..?कनन+ ७७४० लककजनमनकवन-क न, 


॥. लक्षजापेन महाकविर्भवति श्रुतिधरो वाग्मी च, वज़वार्णी च लभते। महाधनो दीर्पायु सर्वशास्त्रविशारदों गरुणेश्वर इव 
त्रिभुवन निर्विष करोति | शीघ्र च बोधिमभिसम्भोत्स्यते नास्ति अन्न सन्देह । पह्ती, पृष्ठ 270 
वेष्णव तत्र जो कि वर्तमान मे वैष्णवागमो का प्रतिनिधि माना जाता है - वर्णन द्र॒ष्टव्य है, भारतीय दर्शन बलदेव 
उपाध्याय १५ 449 458 
3. पाल्वरात्र का सम्बंध वद की एकायन शाखा से है | यथा- 
एव एलावना बंद प्रख्यात सवंता भुवि | ईश्वरसहिता ।/43 
- पेदमक्यन नाम वदाना शिरसि स्थितम। तदर्थक पाचरात्र मोक्षद तत्क्रियावताम्‌ ॥ श्रीप्रश्नसहिता 
“» कऋगगेंद भणपध्थ्यन बाका याक्यमेकायनम्‌ || छा ड0 7//2 
- छापरान्छातग पष्य:श्तावपि यद्दत सोपानेन प्रासादयावहेत्‌। 
"ायन के नदी तर तद़ल शास्त्रेण हि भगवान शास्ता अवगन्तव्य | स्पन्दकारिका पृ० 2 
- प्रापचाओपावषत वे जाता प क्षेयज्च वक्‍ता च भोक्ता च भोज्यच। वहीं पृ० 40 
- रामानुज न महाभारत तथा पुराण के अनेक प्रमाण वाक्यो को उद्घृत कर पाचरात्रागम को वेदों के समान ही 
प्रमाण मृत माना ह , यथा - 
साख्य योग पाचरात्र बदा पाशुपत तथा । 
आत्मप्रगणान्यताति ने हन्तव्यानि हेतुभि ॥ श्री भाष्य 2/2/42 
- रामानुज के अनन्तर वद्ान्तदेशिक ने पाचरात्र रक्षा ग्रन्थ मे एवं भट्टारक वेदोत्तम ने 'तत्रशुद्ध ग्रन्थ में मीमासा 
पद्धति स॒ विचार करत हुए पाचरात्र को वेदसम्मत रिद्धान्तों का ही प्रतिपादक सिद्ध किया है | 
पावरात्र का ही दूसरा भाम भागवत धर्म और सात्तवतधर्म था | पाराशर की सम्मति में सात्तवत भागवत का 
पर्यायवावी है । यथा- सातयति सुखयति आश्रितानिति सात्‌ परमात्मा | स एषामस्तीति वा सात्तवता सात्वन्तो वा 
महाभागवता । (पराशरभट्ट- विष्णुसहसनामभाष्य- वेंकटेश्वर प्रेस सस्करण पृ० 465) 
- शतपथ ब्राह्मण (3/6/!) मे पाचरात्र सत्र का वर्णन मिलता है जिसे नारायण ने समस्त प्राणियों के ऊपर 
आधिपत्य प्राप्त करने के लिए पाच दिनों तक किया था | 
- पाचरात्र शब्द की व्याख्या भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार से मिलती है | यथा- मष्ठाभारत के अनुसार चारो वेद तथा साख्य 
योग के समाविष्ट होने के कारण इस मत क़ी सज्ञा पाचरात्र थी | ईश्वरसहिता (अध्याय 2]) में वर्णन मिलता है 
कि शाण्डिल्य, ओपगायन मौज्जायन, कौशिक तथा भारद्वाज ऋषि को पॉच रातों में उपदेश दिया गया था तथा 
पद्मसहिता (ज्ञानपद अध्याय-)) का कथन है कि इसके सामने अन्य पॉँच शास्त्र रात्रि के समान मलिन पड गये 
थे, अत पाचरात्र नामकरण हुआ । नारद पाचरात्र के अनुसार इस नामकरण का कारण विवेच्य विषयों की सख्या 
है। रात्र का अर्थ होता है ज्ञान (रात्रच ज्ञानवचन ज्ञान पचविध स्मृतम्‌ नारद पाचरात्र /40/53), परमतत्तव, मुक्ति 
भुक्ति योग तथा विषय (ससार) -पच विषयों का निरुपण करने से इस तत्र का नाम ”पाचरात्र ' पडा है | नारद 
पाचरात्र ।/45/53 तथा अहिर्बुध्न्सहिता-] /64 
- पाचरात्र सहिताआ क विषय चार है-स्नान, योग, क्रिया, एव चर्या- द्रष्टव्य भारतीय दर्रा बलदेव उपाध्याय पृ० 452 


| । 


र्घ प्रष्टव्य पदजतवकनबजपवद [0 हट रिघालीक्षाध3- 7 (008, ? 6&!2 
5 अहिर्बन्यसहिता 23/96 97, अडयार पुस्तकालय, अड्यार, मद्रास 
0 द्रष्टव्य, प्रपचसारतन् अध्याय-28 
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आदि सा कोई नहीं ह| उशानशिवगुरुदेव पद्धति (शैव ग्रथ) मे भी एक दूसरे 'चिन्तामणि मत्र' का विवरण 
मिलता है जिसके अधिष्ठानर देव महारुद्र है। मत्रचिन्तामणि' नाम से एक वैष्णव सिद्धान्त भी है, जो कि 
कृष्ण फी अलाकिक पूजा से सम्बन्धित है, का वर्णन भी पद्मपुराण मे मिलता है।? साथ ही भास्कराचार्य ने 
भी लगितसहस वाम की व्याख्या में भी चिन्तामणि (मत्र जो विवाहादि से भम्बन्धित है) का नामोल्लेख किया 


“3 | ये 
(रे 


दमयन्ती का नतरिद्व विद्या रूपा बताते हुए श्री हर्ष ने काशी नरेश के वर्णन प्रराग में तारक 
पत्नी का भी निर्देश किया 7, जिसमे दमयन्ती को काशीनरेश को वरण हेतु सररवती कहती है कि 
वाराणसी में शरोर पास बर॥। पर शिवजी प्राणी को श्रेष्ठ तारक मत्र का उपदेश देते है, जिससे वह प्राणी 
उनकी सायुज्य म॒कित कया प्राप्त कर लेता है, अर्थात्‌ शिवरूप हो जाता है। मुक्ति के सायुज्य समीप्य, 
सालाक्य आदि अनेक से; शारव में वर्णित है। मत्रो की प्रासगिकता नैषधकार द्वारा सत्रहवे सर्ग मे वर्णित 
वेद पराठियां के पर्ज , पित्त "र्पण वर्णन गायत्री उच्चार्णा (आवाहन), अग्निषोम यज्ञ विवरण, पुरोडास 


80 


यज्ञ वर्णन, इन्द्रयाग, सनन्‍या वर्णन, सर्वमेधयज्ञ, राजसूययज्ञ,* वामदेव्योपासन, अग्निष्टोम, 


परर्णमार। | सोगग.! [() 


रावसवार नामक वैदिक यज्ञ,” महाव्रत यज्ञ, अश्वमेधयज्ञ,? दुर्गा उपासना," 
तथा नल द्वारा दवार्बना प्रसंग विवरण, एवं नल दमयन्ती परिणय,“ मे देखी जा सकती है। उपर्युक्त 
सन्दर्भो से हर का तथ्नन अश'त्त्र सम्बन्धी रुचि एव बारहवीं शताब्दी मे इस शास्त्र की प्रसगिकता की पुष्टि 


होती है| समव है कि फालाच्ार में शैक्षिक एवं वैज्ञानिक उन्‍नति के कारण इस शास्त्र की प्रासगिकता एव 


|. दी पप्रन्ामाविनोम मे ७-7 रस दवता | 
ढापिल्युन्चर बात "7 गाय मेव हि ॥ 92 त्रिवेन्द्रम प्रकाशन, भाग-2 मत्रपाद, पाशुपताद्याधिकार, प० [79 


2 प्ररणुराण पर.) + + अध्याय 50 
3. गरातसनाम इएबा शुता 
4. १6७६ ३६ पीवीशलता हा कंपकोतृहल सिद्ध विद्याम | 
तत दितीश से शिमला लजिजा नायनएशराजक माजुहाव ॥ नै० 0/92 
8 र* खूचगुच्छौले भच्रत मे तव्वियादरता पत्युरेत्य नगरी नगराजपुत्रया । 


माता विल्वान | १० हु रनीए 4 द मामादमवे ! भवति, भावमिवास्तिधातु ॥ नै० ]]/]7 
9. ेए ।7/03 40+ 405 |87 
ह। 
है 


न [7/69 
है है [7/874 
हे ४. [7/[77 
40 १ |7/48। 
 ?रोी७ 7//8. 
82 +*ं० 7//83-9| 


[3 नै [7/86 
4 नै 7/!89 
[5., जैऊ |7/94 
86 नै० ।7/96 
7 मै ]7/202, 
8 #5७ ॥7/203 
89  + ० ]7/204 
20. ने० ]4/37, 
2] ने० 2!वा सर्ग 
22 ने> -6वा सा 
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समीचीनना में बा ता 7 २7 जी है किन्तु इसका आत्यन्तिक अभाव नहीं हो सकता। इस शास्त्र का 
विरतुत विपरण। बार 7 वष्ट राहिता एवं तृहन्नारदीय पुराण आदि ग्रथो मे देख' जा सकता है। 


आयुधशास्त्र 


सपसहावाप्य मे । बपशारत्र से सम्बन्धित तथ्यों का सकेत भी श्री हर्ष ने राजाओं के वर्णन 
व + कि हि ॥ कक * एयर न ५ जहाँ 4 राजा के सा थ 
बररगा एवं का! का ते "»» आगमन में! किया है, जहाँ राजाओं के साथ-साथ नल की आयुधशास्त्र के 


ब 
2 है ॥।क्‍ कफ ५->०कुप 


गति जी आणे< ५ वी को हम दो प्रमुख भागो मे बॉट सकते है प्रथम-हाथ से पकडकर प्रहार 
कर्तल जप वैध ॥/ ' '॥ कहते है, द्वितीय हाथ से फेककर प्रहार किये जाने वाले आरक्ष जिन्हे 
अर फटा कोता उ! ।। # पुत्री के इन दोनो प्रकारों के ज्ञाता थे, इनकी पुष्टि श्री हर्षके इस कथन से 
गे प्राप्त होती है कि नव की दिन चर्या" में विद्या सीखने वाले अन्य राजकमारो को अस्त्र शस्त्र की 
जानकारी देने के राय नभ्यारा कराना (खुरली) भी शामिल थ्व और यह तो जाहिर सी बात है 
असल शरत्र का अभम्यात एवं उनकी शिक्षा वही व्यक्ति दे सकता है, जिसे उनमे 
महारत उासिल ही। आरंन पुराण मे विभिन्‍न आयुधो का वर्णन तैलोक्यविजयविद्यावर्णनम्‌ः 


। [एशट५ पथ; 4 सच , 7 यारएवें एवं तेरहवें सर्ग 
है स्फरत्प्रतापानलधूममजिज | 
"५ श है + 7 ४. बयबी ग्रातिपड़कीमवदडकता विधौ ॥ नै० /8 
(7 ट557३ 4८ ' <गज्मदृष्टव्ययितस्थ सड्गरे । 
764 7? हा, २ २, न नुरिंगालमिवायश परे ॥ नै० /9, एव 0/॥] 
हर चाय 5 5 नशासयान राहकृत्वरी बहुम | 
8 की 7. यश पट तदभटचातुरी तुरी ॥ नै० ।/2 एव 3 ]4 9 
है | ह० पृ न # 7 तानथ पितय विसृज्य | 
#र पशर्क्षर[रली पु या पे जन हप भितानमितौजा ॥ सनै० 2/5 
में यदुष्प्रचानर्त'उिया. व पशप्यजनताम नुशिष्य | 
वेदविम्द फिल कय रगार २ एक्सन्नभवदाप्लवनेच्छु ॥ नै० 2]/6 
४... सार वी शब्द ॥ ०» उन में विवरण मिलता है - यथा - विद्याघर प्रतापर्दण्ड का उद्धरण देते हुए श्रमस्थान 
'ययानशा्ग दा ने « ४" ए क,ते # “खुरली श्रमस्थानम। श्रमस्थान खुरलिका खुरली चा भास्कराचार्य खुन्‍लिका को 
'"यापाडाशयाए' 8४!8४ मे खलुरिका या खलूलिका नाम देते हैं। प्रतापरुद्रयशशोभूषण (पृ083) मे 
(० शव हर, का किदस 7 व खुरली का अर्थ व्यायामशाला या आखाडा (5शाए्ब्रश्माणा) मानते हैं तथा रत्नापण 
(रिबतवावएवाज) 24, मे सदन मिलता है खुरलिम्मल्लादिसाधनशाला" जाय कि रत्नासन (२७॥॥9$4॥9) टीका में 
"धालर रण मगर्ी ज्य मे विवरण प्राप्त होता है | अनर्धराघव (4/24 मे खुरली' को आयुध अभ्यास (?798८॥0९ 
ए व) नाम दिया गया ? (खुरली कलहे कुमारमप्याक्षिपन) जब कि रुचिपति ने तारावली मे कहा है ' अभ्यास 
खपुरनों योरया मटवदारदारर मे भी आया है “अस्त्रप्रयोग खुरली कलहे गजाना, (2/34) इसमें वीरराघय की टिप्पणी 
#.. खुरली लक्ष्य इयनम इति केशव। बालरामायण के चौथे अक में वर्णन मिलता है ' कथ 
यू-लीखेलनप्रसरु(प+क पत्त/न। बिनयनान्तेवासिना चेतसि विरचित पद परस्परण्पर्थया | अमरचन्द्र के बाल भारत के 
आंद पर्व ([.50] मे 'प्रत्युववामखुरलीक्षणनर्तितास्त्रौ " वर्णित मिलता है एव यशस्तिलक (3/468) में “शस्त्रप्रपच 
खुरलीं खलु क्श! #*ूप मे खुरली शब्द की व्याख्या का निरुपण मिलता है। अभिनन्द ने अपने रामचरित ([7/50) मे 
खुरली का प्रयाए व्यायाग्शाला क अर्थ म॑ किया है यथा “धारास्त्रयोग्यापिशुनानि रक्षोवीरार्भगाणा खुरलीखलानि | 
उस्तुपाल के नरनारायशानन्द '0/47) से इसकी तुलना की जा सकती है यथा 'कायस्थ लीलाखुरली गृहाभ | विल्हण 
न भ्पनी कर्णसुन्दरी ,2/6/ म॑ खुरली का प्रयोग लक्ष्य ([्रा४्ट/) अर्थ में किया है यथा-'सापि स्वैर विशिखखुरली 
कल्पिता मन्‍्मथन । रयय नषपक्‍कार एवं उनके प्राचीन टीकाकार विद्याघर एवं चाण्डूपण्डित तथा नारायण भी खुरली 
शब्द के अनक् अथ करन है- यथा नैषध (2/00) अश्वैरस्वैरवेगे कृतखुरलीमडक्षुविक्षुद्यमान में नारायण की टिप्पणी 
ह खुरली अभ्यानर भांग एप चाण्डरूपण्डित का कथन है खुराणा खुरली उल्लेखनम्‌ जबकि मल्लिनाथ की टिप्पणी है 
'खुरखुरलीमि खुरसच'र " एम नै० 2/5 की टिप्पणी में मल्लिनाथ का कथन है खुरलीषु भ्रमणविशेषु अस्त्रशस्त्राणा 
खुरलीपु प्रयोग सहार विबयधु इति ।' तथा नारायण की टिप्पणी है” “शस्त्राणि बाणादीनि तेषा खुरलीषु 
इस्तसचारणादि संरथानचातुरीगिशेषेषु विनिन्‍्ये तद्दविषयकौशलशिक्षयदित्यर्थ ।' परन्तु उपर्युक्त अर्थ में 'खुरली शब्द का 
अर्थ' व्यायामशालः ही माना जाना उचित होगा एवं समीचीन भी । 
६ ]34+ वा अध्याय 
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रग्रामविवयविद्वाथ नम, सण्दीक्षाकथनम्‌ धर्ुर्वेदवर्णमम, आदि अध्यायो मे वर्णित है एव नैषध मे 
प्रतिधादित आयुव्शारद्वीय नान्‍दर्भो की मीमासा से यह प्रतीत होता है कि नैषकार इस ग्रथ एव इसके 
ग्रन्थकार (व्यास माते। दाना से प्रभावित थे। तत्कालीन समय मे राजकमार शस्त्र एव शास्त्र दोनो मे 
पारगत लले थे उस तू | ७ गिवरण श्री हर्ष ने दमयन्ती स्वयवर मे आने वाले राजकृमारो के वर्णन प्रसग 


क्र 


5 सिख ४ | ₹,०१। 


( स््यय कुलजा कुमारा शस्त्रेषु शास्त्रेषुव दृष्टपारा । 
ख्ापर शवरवेरिकायव्यूहश्रिय.. श्रीजितयक्षराजा.. ॥+ 


शरजानुओं वे अन्गू | पषधकार ने कृपाण या तलवार का उल्लेख किया। वह कहते है कि नल 
वे बाढाओं वी चुरता ने समान में तलपारों के प्रहार से शत्रु मरते थे, तो नल का वश दिगन्त तक 
मिशथित्वा ९४  तनवार बाजी मे अत्यन्त निपुण थे” एव उनकी तलवार तीस अगुल से अधिक 
लम्बी ४ साथ हो औटर्षकासर पदेशाधिपति)! की तलवार की प्रशसा करते हुए कीकट नरेश की तलवार 
को छाती नगन को 3५+4 थ जो कि म्यान से तत्काल निकालने पर चमकती थी। तलवारो को म्यान मे 
न्वी कैली | ह७ वह बन मंडे से बनती थी।” उत्तम लोहे से बनी तेज धार होने के कारण ही 
वर बंगक हा (॥ ॥०/ | थादि से बचाने के लिए, तेज धार बनाये रखने तथा खुले रूप मे रखने से 
॥गी व जीत फट ऋच' 7 “] से तलवारों को म्यान मे रखा जाता था। इससे यह तथ्य भी ध्वनित 
होता 7 के था >प ने '>7र $ रख रखाव की तरफ भी यहाँ मानवबुद्धि को प्रेरित करने का प्रयास 
विया हैं। गहाराऊ गांग .! ,न फो भेट में दी जाने वाली खड़ग को नैषधकार ने “महिषासुरसष्टतिनी '' 


[मवंदया। यथा 


भार 4 “पी क्षतकासरासुर वराय भीम सम ददाते भासुरम्‌ | 
(८ ' रमे धवनामधारिणे स शभुसमोगनिम्ग्नयानया ॥ 
४» य पराठमहिषारुरद्धिषा कृपाणभस्म तमदत्त कूकुद । 
॥ ५ «बयां हि धवार्धमज्जिना स दक्षिणार्धन पराड्गधारणा ॥ 
१४5 5: सान्द्रतरागकानन स्वशौर्यसूर्योदयपर्वतब्रतनम्‌ | 
सनजियर शाणनधौतधारया समूढ्सन्ध्य  क्षतशत्रुजासूजा ॥* 


ज्बतेतर कक. कब जन क्र न न] न >क4.. ९५३० जाकर गा संकल+करार 


[ [उठे दी ऑधशा 

2 36 थी अंयाय 
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रु ने। [0/| 

5 +० |/2 

6. निस्य्रशचूटितारिवारए पटाकम|स्थिकूटावट स्थानस्थायुकमौक्तिकोत्करकिर कैरस्य नाप कर | 


क्‍ीतश्पत्रनरान्पसमर घगत्तरवक्षुर- क्षुण्णासु क्षितिषु क्षिपन्नित यश क्षोणीज बीजब्रजम्‌ ॥ नै० 2/66 
7... तनिर्मत व्रिशवाड़गुलिन्य इणि त्रशदगुल्यधिक खड़्ग इत्यर्थ 


पघप्रकरण. सडख्याय रूत्पुरपस्य इति डच्‌ प्रत्यय | नै० |2/66 
86. +५ ।2/73 
9 अस्यासिनुरझग स्वक्ोश दयराकृष्ट स्फुरत्कुष्णिमा | 

कम्पोन्मीलदरा नलील्बलनस्संपा मभिये. भूभुजाम्‌ ॥ नै० 2/96 पूर्वार्द्ध 


0. स्वकोशात चर्ममयनिजपिधानादय विवात्‌ बिलात्‌ 
आकृष्ट उद्धृत स्फ्रत्कृष्णिमा व्यक्तकृष्णवर्ण इति | नै० 2/96 मल्लिनाथ 


नतथा- स्फरन्प्रकाशमान उत्तम लाहजाति विशेषत्वारुकृष्णिमा श्यामत्व यस्य । 
82 ने० ]6/8 ,9 20) 
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उपर्युक्त कथन “शान्द्रतरागकानन “ के माध्यम से श्री हर्ष ने तलवार की सम्पूर्ण आकृति का 
निरुपण किया है कि वह तलवार अपने प्रताप रूपी रार्य का उदयाचल स्वरुप था। खडग मे अत्यन्त घने 
चित्र खिवे हुए थे, शाण पर चढने से उसकी धार उज्जवल (तेज) हो गयी थी आदि। इससे यह प्रतीत 
होता है कि तलवार को सुन्दर बनाने हेतु उसमे चित्रकारी भी की जाती थी एव तेज धार के लिए उसे 
णाण पर चेढाया जाता था। नारायण कहते है- सूक्ष्माण्यगानि अगकानि मुद्गपत्रीवललीरुपाणि तेषामनन 
जीवन यत्र। तदाधार इति यावत्‌। सान्द्रतराणा पूर्वोक्तानामेवागाना कानन समूहो यत्र। जिनराज का भी यही 
मन्तव्य है, जब कि विद्याधर कहते है “सान्द्रतरमर्तिगहनमगाना पुष्करणा काननमिव यत्र। तलवार के 
साथ-राथ श्रीहर्ष ने आरमरक्षार्व पहनने वाले कवच (अरित्र) का वर्णन कामरुपदेशाधिपति के वर्णन प्रसग मे 
किया है।' नारायण कहत है “अरिभ्यस्त्रायत, इत्यरित्र कवचम्‌। 


कटार भी शस्त्र के अन्तर्गत परिगणित है। कलिगाधिपति के वर्णन प्रसग मे श्री हर्ष ने इसका 
उल्लेख करते हुए अभिहित किया कि युद्ध से परागमुख अपने शूरवीर के मस्तक को भी यह नरेश अपने 
कटार से अलग कर देता है” एव इसके प्रहार मे ठन्‌ शब्द की निष्पत्ति होती है।! यह लोहे से बनी होती 


न 
है| 


खोर्वरी या खुखरी (छूरी) का वर्णन भी नैषध महाकाव्य मे प्राप्त है। राजा भीम ने भेट रूप मे एक 
खुखरी राजा नल को प्रदान की थी जो द्विधारिका थी। इससे स्पष्ट होता है कि इस शस्त्र विशेष मे दो 
तरफ धार होती है, एव आज भी इसका प्रचलन सैनिको ,डपसपजतपमेद्ध द्वारा अपनाये जाने मे देखा जा 
सकता है। शस्त्र के अन्तर्गत नैषधकार द्वारा वर्णित इन्द्र के वज़ को भी रखा जा सकता है, जिसके 
अधिकारी स्वय इन्द्र ही थे, अन्य दूसरो के पास इस शस्त्र के मिलने की जानकारी अनुपलब्ध है। नल द्वारा 
विष्णु चन्‍दना के प्रसग में दैत्यराज हिरण्यकश्यप का वध नखाकु्शा (पाणिशुणिपचक) लौह अकुश का 
उल्लेख भी नैषधकार ने किया है। वरुणदेव के पार्श का विवरण भी नैषध महाकाव्य मे श्री हर्ष ने सुमधुर 


|. हक थे राए।ल्मुृतान | गतैररित्रेण विनास्यथ वैरिभि | 
विधाय सावत्तरारनि 7 निमज्ज्य तीर्ण समरे भवार्णव ॥| नै० ।2/7] 
2. विद्वाण «ण्कचरादरिटप त्रस्त समस्‍्ते पुन कोपात्कोइपि निवर्त्तते यदि भट कीरत्या जगत्युदूभट । 
पागच्छनदि सम्मुख +ि६०7०) दचिगच्छत्यसौ द्रागेतच्छुरिकारयेण ठणिति चिछन्नापसर्पच्छिरा ॥ नै० 2/30 
3... एतस्थ छुरिकाया' शस्त्रविश॑षस्य रयेण ठणिति कश्चिदनुकरणशब्द | 
4 ठण इति लाहकण्ठार्थिसघटटज शब्दानुकरणम्‌। नै० 2/30 नारायण 
5 यमेन जिह॒वा प्रहितेव या निजा तमात्मजां याचितुमर्थिना भृशम्‌ | 
सता द्देषस्मे परिवार शोभनी करग्रहा्हामसि पुत्रिका मणि ॥ नै० 6/2। 
यदगरभूमि बभतु स्वयोपितामुरोजपत्रावलिनेत्रकज्जले । 
रणस्थलस्थण्डिल शशाताव्रतैगृहीतदीक्षिरिव दक्षिणी कृते ॥ नै० 6/22 
6 चाण्डु पण्डित का कथन हैं "अगस्य भूमि उभयपक्षत भूमीद्वयम्‌ | 
जिनराज का अभिमत हे अड्ग पट्टका तस्य भूमी ऊर्ध्वाधोदेशौं | विद्याधर का मत है-तस्या छुरिकाया अगभूमि 
पृष्करपटिटकाभूमी। 
- मल्लिनाथ कहते हैं 'यस्या असिपुत्रिकायाः अगभूमी प्रान्तदेशी रणस्थलमेव स्थण्डिलममनिम्नोक्ता परिष्कता भू। 
नारायण का कथन है ' अगभूमी पट्टकाया ऊर्ध्याधोदेशी। एव हाण्डिकी की टिप्पणी है कि अगभूमि 
(0699) "माएआा5-7॥6 98068 0 8 ताहि "9 7900, रिश४5ड 0 ॥6 पथ कात ।0790' 70705 07 8 (ए० 
5005 0०६ 3 एैं806 नै० 6/22 
7 नै० 4]/24 
दैत्य भर्तुरुदरान्धुनिविष्या शक्रसपदमिवोद्ध रतस्ते | पातुपाणिशृणिपचकमस्माच्छिन्नरज्जुनिभलग्नतदन्त्रम्‌ || नै० 2]/60 
9. तस्थया मनाबन्धविमांचनस्य कृतस्य तत्कालमिव प्रचेता । 
पाश उधान कर बद्धयास विभुर्बभावाष्यमवाप्य देहम्‌ ॥ नै० [4/64 
नलभीमभुवो प्रेम्णि विर्मिताया दधौ दिव. | पाशिपाश शिर कम्पसस्तभूषश्रव श्रियम्‌ ॥ नै० !7/0 
बभाण वरुण, क्रौघ्यादरुण, करुणोग्झितम्‌ | कि न प्रचण्डात्पाखण्डपाश | पाशादिबभेषि न॥ नै० 7/02, एवं 4/3। 


कं 


3033 


काव्यसचेतना के माध्यम से दिया है, जिसका साम्य वर्तमान मे वन्दियो को पहनायी जाने वाली 'हथकडी' 
से स्थापित किया जा सकता है। परशुराम के फरसे (अर्द्धचन्द्राकार) का वर्णन भी नल की पूजा वर्णन प्रसग 
में उपलब्ध होता है एव मुद्गर, तथा लाठी, का निर्देश भी इस महनीय ग्रथ मे प्राप्त होता है। जिसमे 
मुगदर की प्रासडिगकता वर्तमान मे केवल व्यायाम तक सीमित रह गयी है तथा लाठी एव फरसे की 
प्रासडिगकता और समीचीनता की पुष्टि आज भी शस्त्र के रूप मे ग्रामीण परिवेश मे देखी जा सकती है। 


अस्त्रायुधों के अन्तर्गत मनुष्यों द्वारा अपनाये जाने वाले अस्त्रो के साथ-साथ श्री हर्ष ने देवो के 
अस्त्रो का उल्लेख भी किया है जिसमे भगवान विष्णु के शख (पाञ्चजन्य) एवं चक्राँ तथा अग्नि के 
अग्निदण्ड" और यमराज के दण्ड” एव उनके उत्क्रान्तिका नामक शस्त्र (शक्ति विशेष) साथ ही गदा का 
विवरण नैषधीयचरितम्‌ मे उपलब्ध होता है। 'चक्र' की अस्त्रायुध रूप मे विश्रुति है एव भगवान विष्णु के 
शख के बारे मे जनश्रुति हे कि यह वामार्त होता है" एव इसकी ध्वनि से शत्रु बधिर एव अचेतन हो जाते 
है। वर्तमान मे उपलब्ध अधिकाश शख दक्षिणार्त' मिलते है, वामार्त शख कम ही प्राप्त होते है आध्यात्मिक 
मनुष्य वामार्त शख को (विष्णु का शख होने से) अत्यधिक मूल्यवान, पवित्र एव पूजार्द्ध समझते है। मानव 
जगत मे व्यवहरित अस्त्रो मे शतघ्नी नामक तोप का वर्णन नैषधकार ने मलयाधिपति के वर्णन प्रसग मे 
किया है, जहाँ वह कहते है कि इस अस्त्र विशेष को धारण करने वाले महिपाल का सौ सशस्त्र राजा भी 
मुकाबला नहीं कर सकते, एव लक्ष्यभेदी (पक्षान्तर मे लाख व्यक्तियों को मारने वाले) इस राजा के लिए 
एक लाख शत्रु भी व्यर्थ है। यथा - 


राज्ञामस्य शतेन कि कयतो हेति शतध्नी कृत 
लक्षैर्कक्षमिदों दृशव जयत. पद्मानि पद्मैरलम्‌। 
कर्तु सर्वपरच्छिद किमपि नो शक्य परार्धघन श 
तत्सख्यापगम विनास्ति न गति काचिद्दतैद्द्विषाम्‌॥* 


बारहवीं शताब्दी में वर्णित इस तोप एवं मदनके आग्नेयास्त्री का साम्य वर्तमान मे उपलब्ध, अर्जुन 
विक्रात, या सामान्य अर्थ में लाइट मशीनगन से स्थापित किया जा सकता है एव लक्ष्यभेदी अस्त्र के रूप 


। अर्द्धचक्रनपुषाईर्जुन बाह यो5लुनात्‌ परशुनाइथ सहृसम्‌ | 
तेन कि सकलचक्रविलूने बाणबाहुनिचयेड5उचति चित्रम्‌? नै० 2]/97 
2 नै० 7/79 
3 नै० 7/ 87 
पाचजन्यमधिगत्य..._ करेणापान्चजन्यमसुरानिति वक्षि | 
चेतना सथ किल पश्यत कि नाचेतनो5पि मयि मुक्त विरोध ॥ नै० 2]/98 
दण्डताण्डवनै, कुर्वनस्फुलिगानलिगित नम । 
निर्ममेडप गिराभूमीमिन्न मर्मेव धर्मराट्‌ ॥ नै० 7/95 
तिष्ठ भोस्तिष्ठ कण्ठोष्ठ कुण्ठयामि हठादयम्‌ । 
अपष्ठु पठत. पाठ्यमधिगोष्ठि शठस्य ते ॥ नै० 7/96 
6 दण्ड बिभत्तर्ययमहों | जगतस्तत स्यात्‌ कम्पाकुलस्य सकलस्य न पड्पात 
स्वर्वैद्योरपि मदव्ययदायिनीभिरेत. रुग्मिरमर खलु कश्चिदस्तिर ॥ नै० 3/5 
यस्य दण्डभयात सर्वे भूतग्रामा- समागता | धर्ममेवानुरुध्यन्ति का त न वरयेत्‌ पतिम्‌॥ महा 3/56/0 
7. पराउचजन्यमिति। हे विष्णो! करेण पाणिना, वामहस्तेनेति यावत्‌। पाञउ्चजन्य' तदाख्यशड्म। शड़ो लक्ष्मीपते 
पाञ्चजर्न्य: इत्यमरः। दक्षिणेन च करेण अपाञ्च जलानाज्च, जन्यम्‌ उत्पाद्यम्‌ जतऊ पदममित्यर्थ । नै० 2!/98 मल्लि0 
8 नै० [2/58 
,, 9. शशिमयं दहनाशास्त्रमुदिस्वरं मनसिजस्य विमृश्य वियोगिनी | 
झटिति वारुणमश्रुमिषादसौ तदुच्चित॑ प्रतिशस्त्रमुपाददे || ने० 4/38 


हा 


में आधुनिक प्रक्षेपा प्त्रो पूर्थ्ँ, अग्नि, जाग, एवं जिशूल से मलगाधिाति के इर ८-7 की साम्यता पाशजक्षित 
होती है। अवधेय #. कि उपर्युक्त सभी अस्त्र सघारकारक हे। एव थरो हर्ष ने '। ०' द्वारा हर को दान 
ते. समय यह अभिहित किया कि सम्पूर्ण शस्त्रसहार तथा विभेषादि के 7 ([मत्रानि ५थगो के साथ 
शत्रुओं पर सर्वदा विःप्प पाने वाले तुम्हे (नल को) ए्राप्त होगे! क्योकि 5 के ९7% कृतज्ञकल्प 
(योद्योओ। की: हंस शिगर्तक सहार-विक्षेप के सहित अफ््यास प्राप्त शस्त्रो) “ *प्रक प्राए करने योग्य 
कोई पदार्थ नहीं ह। इससे यह प्रतीत होता है (के नल सम्पृ ४ उदारक शत डे जाएकाए शे। श्री हर्ष 
द्वारा वर्णित वारुणास्त्रां का साम्य वर्तमान में प्रचलित (पुलिरा द्वारा दगानियत्रण हंतु अपणाय जाने वाले) 
अश्रुगेसा से स्थापित किया जा सकता है, लेकिन वायव्याप्त्र, पुजधास्त्र' एव मदभ 5 कुसुमारद्र ! की आज 
रामीची उता नहीं रह गयी हे। 


अस्वायुधे के अन्तर्गत धनुषवार्णा का अप्रतिम महत्व है । वैषंधकार न इस अर» (4सष को नैषध 
गे सर्वािक महत्व दिया है। इस अर की बनावट एवं उर में पयुम्त बास की परीक्षा का भी "रत नैष्ध में 
मिलता ह, 'स" यह तथ्य प्रकट होता है, जिस बास का धपुषे बनाया जाता है उस पर सेन्‍्दूर' की 
रेखा खीची जात॑ है, एव यदि उस बास के पीठ या उर्घ भाग पर स्पष्ट रेडात्ा हो जाता एैं, तमी वह 
वास धन बनाने हेतु श्रेष्ठ समझा जाता है |" इस अस्त्र से साहेत्यिक वर्णन नेब ' ? इपटी अश्त मात्रा मे 
उपलब्ध ह कि लगता है दि श्री हर्ष धनुर्वेद हरी रचना करता वाह रहे थे ' ?० में प्रयुरू" पास डोरी, 
वाण एय लक्ष्य का चित्रण हंस द्वारा वर्णित दमयन्ती के सौन्दर्य वर्णन प्रसा गे ए्रप्त शौत्ता ६ 5 हस 
टमयन्ती से कहता है कि कामदेव पुरुषों के बाणो से दुणेय (६,ख ले जीते ज ? ये इस राजा (नत को 
) को जीतने के लिए दोधरहित वश में उत्पन्न (पक्षान्तर में छिद्र रहित बास से वन, हुई) लथ अधिल गुण 
वाली (पक्षान्तर में डोरी चढी हुई) तुमको, धनुर्लता पाकर हर्षित हा रहा है, जा धरनर्लता (तुष्यागे) पीठ पर 
कुछ लटकती हुईसा कष्ठभूषण के लाल पद्टसूुत्रतता से सिन्दूर ल॑ शोभा वाली अर्थात्‌ बास की परीक्षा के 
लिए सिन्दूर रगडने रो उत्पन्न लाल रेखा से युक्त होने के सत्रान सुशोमित हो रह डे।' 


धनुष के एक दूरारे प्रकार, जिस पर मिट॒टी की गोली फेकने के 'शि, छिंद्र बन, रहता है | 
वर्तमा मे जिसका साम्य “गुल्ला' (गुलिका, चिडियो को मारने या भगाने मे प्रयुक्त) का वन कर ते हुए 


सकााकमकभभापथल#उह उप पारा अर भ ३० बाण पका >पभरवकान 


सी ९ अअिि: 

| सर्वाणि शस्त्राणि तवांगचक्रैराविर्भवन्तु त्वयि शत्रुजैत्रै । 
अवाष्यमस्मादधिक न किडि्चिज्जागर्ति वीरब्रतदीक्षिताताम्‌ ॥ नै० 4/80 

2 अतमनुना ८ व्मम्बुदमाम्वुद सुतनुरस्त्रमुदस्तमवेक्ष्य सी | 
उचित मायताने श्वसितच्छलाच्छवसन शस्त्रमसुझ्यद]ु प्रति ॥ नै० 4/32 

3. रतिपतिप्रहित मिलहेतिता 7तियती सुदती मलयानिले | 
तदुरुतापभया तमृणालिकामयामिय॑ भुजगास्त्रमिवादित्‌ ॥ नै० 4/40 
आत्तया युद्धि धिजित्य रतीश राजित कुसुमकाहलयेव ॥ नै० 2/3: उन्तरार्द्ध 

,. सैषध में धनुषबाण विषयक वर्णन द्रष्टय हैं। 

6. नै० में धनुष ग्राण विषयक वर्णन द्राट्व्य हैं (/9, 3/38, 39, 4/87, 305, 2 +. 8, 44, “8, 49, ८-, 7, 
83, 97, 98, 09, 3/23 कि भूता धनुर्वल्लीम्‌? निवसता विद्यमान्न सिन्दूरेण रे“ लोहितिमा यय्या तया पृष्ठे 
धनु पृष्ठभागे, अथ चे पश्चादभागे कियल्लम्बया कियद्दीर्घया ग्रीवा मध्य का्उरव तथा 5 € मृतिलकारभूता 
पटटयूत्रलता तथा, दीर्घण पट्ट्सूत्रेणेत्यर्थ | भ्राजिष्णु शोभमानाम्‌। कयेव? कषरेर ': 'रीक्षारखयंट' कषणधारया 
धनुर्योग्यवेणुपरीक्षाया निधृष्यमाण सिन्दूर चलति चेत्तदा परिपाकों ज्ञेय इति धानुष्कप्रभिदि। नै? 3/20, जीशयण टीका 

7. ऊर्ध्वस्ते रदनच्छदः स्मरघनुबन्धूकमालामय, मौर्वी तत्र तवाधराधरत्टाघ सीमलैेखालता | 
एपा बागपि तावकी ननु धनुर्वेद प्रिये। मान्मथ , सोइय कोणधनुष्मतीभिरच्त वीणाभि++ एयथत ॥ नै० 2! ' 397 

8 काम कौसुमचापदुर्जयममुजेतु नृप त्वा धनुर्वल्लीमव्रणवश जामधिगुणामात्ताद्य माहयन्टसौ । 
ग्रीवालकृतिपट्टसूत्रलतया पृष्ठे किय>लम्बया भ्राजिष्णु कपरेरायव विविसत्सन्दूरा न्टर्गमया २० 3/26 


सकेत स्थयवर सभा में आयी दमयनर के असाधारण सौन्दर्य की 5शसा सण्णि थे दमयन्ती के कर्णाभूषणो 
(कर्णकुण्णलो) क॑ प्रति राजओ के +थन में उमग्थृत किय है, कि क्‍या इर >मयन्ती # - ने कप्प्भरण 
धनुर्धारी कामदेव के लक्ष्यभेत्न के लिये दो गो चिन्ह ब्नाकर रखे गये है? +थया क्‍या पर <उसन्‍्र हाथों 
से मारे हुए मदन के बाण इन्हीं गोल्गे के म७ गेकर यते ह! रप्रष्ट है ७ यशों लक्ष्य भै, ने सिल्रहस्त 
काम्रदेथ का कुशल धनुर्धा) के रूत में श्रीहर्ण ने वर्णन किया है। तदनन्त्१ ना शूकार »*> वक्ष्य ध्ञ भी 
सकेत करते हुए अभिहित करते भे कि वह #मयन्ती नील्फालो के ढां क्षण रू, क्रामदेव की 
अपकीर्ति फलाती ह, अर्थात दमयन्दी के कानो " कामदेव जैदे ६न्धारी के "८ -< भी, अनो भी फानो मे 
(लक्ष्य रूप) कुप्छल विद्ञमान है, <ह खेद क विषय है फ्योके दुष्ट २५ ,न (द' मोता कप्नो के 
कणभूषणो) के द्वारा कान के कुण्ड रूप लक्ष्य को वेध करने गाने उस +5 ॥ को ०] ४यक । विफल 
लक्ष्य वाला) कहेगे।? दूसरे शब्दों मे यह कहा जा सकता है फ्रि क मदेव द्व ८ छोड़े गये 43, मल झूप दो 
पुप्पपाण दमयन्ती के कर्णकुण्डलो के बीच से न निकल कर लक्ष- भ्रष्ट हो। .,व ५६८ 6 रुक गये है, 
अतएव यह कामदेव लक्ष्यवेध में निपुण नहीं 3 इससे यह दग' व की ३५ $र्ण (ब नामी करेगे। इस 
प्रकार श्हर्प द्वारा नील कमलो को कामदेव के वाणो का पुष्पयय हाने से कामन| तथा ७! टर्ति के काली 
होने से उनका अपकीर्ति मानना ठीक ही है। 


बाण के प्रकार एव उसकी बनावट के वर्णन सम्बन्धी विवरण का सकेत भी श्रीहृर्ष ने नेषध मे 
किया है। काशी-*'रेश के बाण को क्षुरप्रशरा नाम देते हुए सप्रवती दमयन्तो « »हती हर « युद्ध ? आये 
हुए शत्रुओं के शिरोनाल गर्दन) को काटने याने 'क्षुप” नमक बाण- विशे० * फैलण ४० प्रता', वाला 
तथा कीर्ति समूह रूप चामर से सुन्दर धनुष दाला (धनुष से व्राप्त कीर्ति वाता) पह राजा हग्तारा (द यन्ती 
का) अलिगन कण तुम्हार "अथवा रम्हारे कारण उत्पन्त अपने) फामसन्ता! ८ एर एरा याण » एक 
अन्य भेद “नलिणा बाण” फा सकेत भी हस हरा वर्णित दावर्न सौन्दय ”र्ण: "सग 3 अप्त होता है। 
यथा - 
धनुषी रात्पज्चबाणपरोहदिते विश्वजयात। तदूप्ु- !)! 
नलिके न तदुच्च्नसिें त्वयि नातीविवुक्तकामए ४. 
इसके साथ-साथ इक्कीसवें सर्ग मे भी नल द्वारा दमयन्। सौन्दरर “»न एे* नज़ि5 बाण के होने 


नार ॥ 0 कक तन का छः 


का विवरण नैषध के प्राचीन टीकाकार विद्याधर मानते है, वे कहते है-- नाल।ण + लका था , एव नारायण 








।  लथ्ये धृत कुण्डलिके सुदत्या ताटडकयुग्म स्मरधन्विने किम्‌? | 
सव्यापसव्य विशिखा. विसृष्टास्तेनैतयोर्यान्ति किमन्तरेव? ॥ नै? (/]7 

2, तनोत्यकीतिं. कुसुमाशुगस्य सैषा. बतेन्दीवरकर्णपूरी । 
यत श्रव कुण्डलिकापराद्धशर खल ख्यापयिता तताभ्याम्‌ || नै० 0/]8 

3 हेमचन्द्र ने लौहमुख वाले बाण श्षुरप्र' की पज्ञा दी है। पा क्षुराभ जोह प्राप्ति शुएऐे , ग़रामुखलोह - 
अमिधानचिन्तामणि, 3/44, वामन आप्टे भी यही अर्थ मानते हैं, सत्कृत हिन्दी काश ५ 3]9 «४ >चिपति ॥ अपने 
अनर्धराधघव “4/47) की लैका में “क्षुग॒प्रनखरै 5 रद्विदन्‍ताव्लम्‌' क उल्लेख के राथ हर की थ॒.' से ५ मानता 
की है। यथा खुरप्र-क्षुर रेखण्डने खुरच्छेदने ३ति धात्वोर्वर्णदेशन्यया राधितत्वाट। +घ ननक्षिप्टखु र ्ाण्डित इत्यत्र, 
पुरस्तात “मृ खुरक्षुरप्रव्यालेखस्थपुटितविभागा वतभ्व इत्यत्न च पयुक्ताता प्रो हाडिकी कहते हैं '८॥ धा0ज ज्रात ॥ 
[४207 [7:8 ०;३0९ ॥ । 07" उपक्त के साश' हो नैषध ।2/6€ में चण्डुपण्डित का कशन भी द्रट:/ है। 

4. पृथ्वीश एच नुदतु त्वदनएगतापमातिःियकीर्तिचय “मरचारुपप | 
सड़ग्राम संगत, विरोधि शिरोधि दण्छाअण्डि क्षुरप्र'ः सप्रसरनाताप || 3 ।/23 

5 नै०, 2/28 

6 स्थ्रीपुसौ प्रभवेज्य जेटनखिलावा'चितौचित्यरे-म्रा वेदिम रा#चन रार्योश्चा4 ) रुदपरुवे । 
त्यम्नासाच्छल नेहनुता ट्विनालिकी न तरीकमुक्त्येषिशोस्त्वन्निश्वासल्ते मय वसनज व गढ। 5 तथा | +५ 2]/]+ 


का मत है “नालिकाना वित्तमात्रनातीकाख्य३ > वेशेषाण्पव्‌।" 5३ इसे पता। ([..॥" ८70,५, भी 
मानते है।” विश्वकाण में भी वर्णन मि>ता है कि मालीक एक |ण का नाम ६ ' ॥ शोक २ स्ययो इति 
विश्व |” शाथ ही नपधकार + “वायब्यास्त्र” जैस। अभिकथ्न करके वायव्याए। ॥ तरफ भी गकेत किया 
है। सुर धनुषा का “र्णन करने के साश श्रीहर्ष ने घनुष की कार (आवाज) का [टैए- ह देते हुए पत्र ३। दक्ष 
धनुर्धारी' बताकर यह प्रतिपादित करने का प्रयास किया है कि वह अच्छ की दरों जी ३. ले थे 


वर्तमान में युद्ध में अपनाये जाने वाले पनडुब्बियो छा चाम्य श्रीहते डाक वर्णित पालयन्द सेई 
सामान्य अर्थ मे किया जा सकता है, साथ ही रथो का राम्य सैनिक ट्रकों २, +य एठ विमग। (पुष्पक)' 
का साम्य आज प्रचलित साधारण वायुयान या गेट फाइटर विषार,, जगुआर [गरग-5, 'मेराज-2000 एव 
सुखोई से किन्चित रूपेण स्थापेत किया जा सकता है। प्र-वीन काज मे प्रचलित म.य युद्ध के वर्णन लो भी 
श्रीहर्ष ने तेपध गहाफाव्य में स्थान दिया है! किन्तु आज इसको र,मोचीनता १56; « गयी है! घॉँ, अखाडो 
में कुश्ा का रूप भ यह परूपरा आज भी प्रचलित है, लेकिन (व5ग की अराख्य। जल सेना का! नैषधकार 
द्वारा दिया गया रादर्म आज भी प्रारा|गक है साथ ही नैषधकार द्वार' दी गयी हरित सेना'* ए० अश्व सेना 
की रामांचानता प्राचीन काल तथा मध्यकाल तक तो थी लेलछिन वर्तम'न ने हाथी रात्र या शोभा 
यात्राओं त-. ॥गित हे, परातु अश्वों (अश्व सेवा) का आज थी आशिक प्रणो" पुलिस ह5। -पनारे जाने 
से अश्व सेना की आशिक समीचीनता एव प्रासांगिकता व्यायहारिक सोवन मे भी देखी जा सकती है। 


चिकित्साशास्त्र या आयुर्वेद? एल 


ओीहर्ष न 'मैषधीययरितम्‌' नें आयुर्वेदशाम्त्र, जिसे ऋग्ये- एवं अथ्ट 5० दोनों बेदी का एपरोद” 
भी माना जाता है, के कुछ सदर्भ उपस्थित किये है, जो नल की काम7झूिल अवस्यः उमर की 


!. नै० 2]/50, नारायणी व्याज्या 
2. नालाका नलिकाप्रेर्यमाणलघुशरौ तयोर्विमुक्तिकामयोर्नलिके 
शराधारनलौ न भवत आपतु नलिके एव। नै० 2/28, नारायर्ण व्याख्या 
3. रावरराधमलुपत्पयोचरे मत्कः सुरपनुष्करस्तव | 
सेक्या व्यजनचालनाभुवा भूय एव चरणौ करोत वा ॥ नै० 8/29 
4. रख रखनुर्निस्वनरद्दनाशु रप्रगल्भवृष्टि व्ययितस्थ सगरे | 
[5 रय तंज शिखिन परश्शता वितेनरिड्गालमि "यश परे ॥ नै० ] » 
5 नै० 8/]]4 में नारायण का कथन है- “जलघारासचारिमण्डपपरत्म्भादिरांचत जलयत्रेभ्य पातु-निर्गमनशीलैरार॥्््धारासपान दूर। 
6. नै० 6/23 
प्रसूतक्ता नलकूवरान्वयप्रकाशितारणपि महारथम्य यत्‌। कुब्रृष्थ्रन्तबलेन पृष्ठ दाप्रकृष्टत तर + ततोइनमोयते॥ 
न० 6/24 'प न० 0/07, !/23, 3/] रादवाभ्युदर, 2/88, जयन्ती ठिजय 5/77,79 कु-॥ हापि वो कृत 
नै० द्रष्टव्य पू 629 
- करोदघुरट वेमानच पादहाति विपादिकम। गा सर श्लेषण "न्त तथगात्रविपर्यय || अग्निषराण 252/?॥ 
8 या सर्वतोमुख्त्या व्यवर््प्ठिमाना व्रदोरणैर्जयात * कविदाब्लिय । 
एतस्य भूरितप्रारिनिधिश्चवू सा यस्था प्रतीतिविषय परतो न रोध ॥ नै० 3/22 
9. नै० 3/22 
0. नासीरसीमनि उनध्वनिर*« भूयान्‌ ठुःभीरवान्समएर सहदानवारि । 
उत्पद्मकान.सख  सुझ्ममातनोति रत्नैरलकरण मावमितैनदीन ॥ नै० 3/23 
!! ससयैन्दनीे पवहणै प्रतिकूलपात का वाहिनी न तनुते एन्रस्य नाम? | 
तस्या विलासवति! कर्कशताश्रिता य, ब्रृम कथ बदुतया सिक्ता वग ता ? ॥ नै० 2 ५4 
!2 रथे रणे गजे चैव तुरड्गाणां त्रय भवेत | 
धानुष्काणा त्रय प्रोक्‍्त रक्षार्थ तुरगस्य च | अग्नि पु 252/32 
]3 इस खलु आयुर्वेद नानोपाड्गमथर्ववेदस्य। सुश्रुत सूत्र [/60 एव विस्तृत विवेचन हेतु 2प्ट्वग सस्कृतवाऊ 7१ - डॉ० 
हरिकृष्णशास्त्री, पृ० 6 


कामज्वरावस्था , शजाओ क वर्णन तथा नल इमयन्ती छ्वारा सन्‍प्रग वर्णन '<<“ में प्ण्य्य है। थाचार्य 


सुश्रुत ने इरा शास्त्र की व्याख्या करते हुए कह! था आए रस्मिन चेद्यते, अं न 6 शायु “६ “नि आपुर्वेद | 
अर्थात्‌ आयुर्वदशास्त्र वह शस्त्र हे, जिसके द्वारा मानव सपनी 2" को प्राप्द 7", है, + >प्नी आ यु का 
सरक्षण एय पारेवर्धन करता है। आचार्य चरक ने आयुर्वद की व्याख्या १०५ 75, 3३ /-न+- किया कि- 


हिताहित सुख दु खमायुस्तस्य हिताहितम्‌। मान ५ तच्च यत्रोक्‍-नयुर्दि स ३५-. ५ वात्यपदी८प्कार का भी 
कथन है कि देह दी शुद्धि चिकित्साशास्त्र ही ८रता है। इस सात्त्र के प्रशम्, +वर्नक १6 नाने जाते है। 
उनसे इस शास्त्र का ज्ञान प्रजापति, अश्विनी फुमारो, बन्द्र नथ्य भारद्वाए' ५ ,भग प्षोरः। भारद्वाज ने 
इसका प्रवार भारत वर्ष में किया, छब कि महर्षि व्यास, आद्रेव मुनि को आयईद का प्रवतंद) मानते है 
आयुर्वेदशास्त्र के विभिन्‍न विद्वानों ए* ग्रथो का विवरण सस्कृत् सहित्य मे प्रचुरता से मिलना है। जिनमे 
चरक, सुश्रुत वा-मट्ट” एथ धन्वतण्फिश्यप आदि प्रमुख महये भ॑ सम्मिल्ति ह। आयुग्द+'स्त्र मे प्रमुख 
आठ अग माने णते है, शन्य, शालाक्य, काशभिकित्सा भूतवेद्या, कौमार5: < -गदतद़, + ज्वयनतः तथा 
वाजीकरण। आपुर्वदशास्त्र के मुख्य दो प्रयोजन होते है, रोगो सं मुक्ति देलाना एव रद्रःश्थ्य की रक्षा? 
(770६ एश४९ 83 | एपाध्षा5 ९) 


्य 


बारहवीं शताब्दी क विद्वान श्रीहर्ष की उस अभपिय्यव्चि के समीचीन वा '८ज तः 'डेच्चमान है कि 
रोगो से निजात थो पाया जा सकता है, लेकिन मृत्यु (अतिम व्यप) से मूह 3४ अर भद हैं? जब कि 
आज इक्वीसर्वी जदी की तरफ अथसर विश्व फे लोग एव वज्ञानिक अने' “ »' कद ++'श्थ्य प्म्बन्धी 
सुविधाओं का अन्वेषण तो कर लिये है, लेकिन मृत्यु (रणवय) को रोक, ७ <र को पत्र है, न॒त्यु के 
फारणों या उराकी परिरिथतियो के मूल विन्दुआ तक का वे स्पर्श नहीं कर ये है, है >नऊ> प्रयत्न इस 
दिशा म अवश्य चल , परन्तु प्रकृति के इस कृत्य के मूल बिन्दुओ 2, भर वे फर णकेगे, इसकी 
सम्भावना कम हो दिखती है। श्रीहर्ष ने आयुर्वेद के मर्मज़ उश्व्नोकुमारो 7 यदि रवगेवैद के रूप में 
मान्यता दी, तो चरक एव सुश्रुता* का नाम श्रषण करना भी वह नहीं भूले। >प ,॥र से ८ अशि्विनीऊुमारो 


हि 
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।. मशाभारत- 3/54/] 6 

2 चर+ऊ राहिता ]/4! 

3. वायवाग्वुद्धिविषया ये मला समुपस्थिता। चिकित्र०्लक्षणाध्या मशा स>रततरा विशुद्ध ? 

4. गा्धर्व नारदा वेद भरद्वाजो धनु्ग्रहम! देवर्षिचरित "र्ग्य कृष्णात्रेग श्चिकि त्सतम्‌। म्ह। शान्ति 280 अध्य ८ 

5 सरकृत साश्त्य का इरि. 'स-बहादुरपद छाबड़ा पृ. 703-73। स कूट श्ास्त्रो का * उलदेव छप& «५ पृ० +-43 
6  अतन्नि कृतयुग वैद्यो द्वापरे सुश्रुत स्मृत। कलौ दाग टनागाश्य, गश्माघत्र प्रदिष्यते। हारीत 


चरक सुश्रुत व वाग्भट्च तथापर मुख्याश्च सडिता वाच्य स्तिव्र एवं युगे-युगे।। गरीत 

अथ मेत्रीपर पण्यमायुवे: पुनर्वसु | िष्येम्यों द, ततान्‌ षड़भ्र सर्वत्र वुत्म्पया | 

अग्नवेशश्च + लश्च जल्2र्ण पराश्र | हारीत &्षा पाणिश्च जगृहुरतन्तन्वच || ₹६० 

चणुरगबलो जजा जगर्ती उशमानयेत्य अह पञ्चा 77 नवानाक श वशमानये || 

कायबालग्रह इड्गशलू[-ष्ट्राजरावृ'7न्‌। अष्टावग/।न तस्याहुश्चिकित्सा येपु सश्रित ५.. (हृदय 

8 अग्निपराण में, सिद्धाउधानि, चर्वरोगहराण्र पधानि, रसादि लक्षणम्‌ ४ गे पद हान्यगा हर'० गेषधानि, 
मुतस>थआवरनीफरसिद्धयोभनकथन, छत्पसागर दजचिकित्सा, शश्वांधिकेत्सा, श &, हद रूघनग दष्ट वकित्सा, 
गानसादिचिकित्सा रूप में क्रमशः 279, 280, 28], 282, 283, 205 , 286, 2 . ४१, 2४9, 292, 295, 298 , 
अध्यायों में चिकित्साशास्त्र का वर्णन द्रष्टव्य है। 

9 व्य्युपसृष्टाना व्याधिपरिमोक्ष स्वस्थस्य स्वास्थ्यरन्नणम्‌ सु सहिता /॥: 

0.. दण्ड विभर्त्ययमहों जगतस्तत स्यात्कम्पाकुलस्य सकलस्य न वड्कपात 
स्पर्वद्ययोरपि मदव्ययदायिनीभिरेतस्य रुग्मिरमर किमुकश्चिटस्ति।| नै० 3/6 

।] किमुतदन्तरुमौ मिषजौ दिव स्मरनओ विषत सम विगाहितुम । 
तदभिकेन चिकित्सुतुमाश ता मखभुजामधिपेन नियोजिटा ॥ नै० 4 
नाफलोकभिषजो सुषमा या ए'पचापमपि चम्बति सैग | 
वेदिम.. तादृगभिषज्यदसाौ. तदृद्वारसक्रमि'ग्रद्यकविद्य ॥ नै> 5'46 एवं 3/5 

2 नै० 4/6 


है 


को खण्डितशिरा को भी जोडने वाले वैद्य के रूए मे वर्णित किए ? जैसा 7 € दती > ”चदो से द्योतित 
हो रहा है यथा- 

स्मरसखौ रुचिभि स्मरवैरिणा मडमृगरय पया दलित शिः | 

सपदि सन्दधपुर्भिषजी ठिय सखि' तथातमगो$करोतू के ![' 

ऋग्वेद मं भी वर्णन मिलता है कि खेज नामक च्ञजा की पत्नी विश्पला के पैर बक्षिये के "खो के 

समान युद्ध में कट गये थे। अश्विनी कुमारो ने रात भे जाका उसे अच्छा तरह चलने फिरने के लिए 
उपयुक्त लोहे की जघा जनाकर दे दी। यथा- 

चरित्र हि वेरेवाच्छेदि एर्णम्‌ आजा खेजरू- परितव्माण । 

सद्यो जड़घातायर्सी विषनाये घने हिते सर्ववे प्रत्याजा ॥ 

प्रशी्ण दशना पुष्णो नेत्रे नष्टे भगस्य ६ । 

वज़िणश्च भुजस्तम्भ्स्ताभ्यामेव..._स्कित्सत है 


वैद्यकीय सुभाषितसाहित्यम्‌ मे वर्णन मिलता हे कि अ्रशिविनी कुम,” +'“चिदि र₹ः (४6० (॥॥6), 
शस्त्र (शल्य) चिकित्सा ($प४०५७) और विकलागचिकित्सा (७0398०वा०८) 53८ नो फे ऊलचिकित्सक 
थे। आयुर्वेद के पण्डितों का मानना है कि पृथ्वी लोक मे परि७श एव मिताहा। सी शश्विर। कम है। यथा- 

परिश्रमो मिताहारों भुगतावश्विनीसुतौ। तवबनादुत्य “वाह वैद्यमन्स सगश्रय'। 

आयुर्वेदविदो की मान्यता है कि निदान मे माधव क +ध्वनिदान श्रेण् है, सूत्रस्थन मे वाग्मट्ट 
का अष्टागह्दय या अष्टागसग्रह श्रेष्ठ है, तथा शारीरस्थान मे सुश्रुत श्रेष्ठ है एव चिकित्सा:थान मे चरक 
श्रेष्ठ है। यथा- 

निदाने माधव अ>ष्ठ सूत्ररथाने तु वग्मट। शारीरे सुश्ुत श्रेष्ठश्च'ठस्तु चिकित्िपते। 
क्षेमकुतुइलकार का भी कथन है कि- 
सुश्र॒त न श्रुत येन किम यैर्बहुमि शुने | नालोकि हरफ येन स टैशे थे रनिनिदि । 

वाग्भट न भी चरल एव र शत सहिताओं को ही 3उुर्तेद का मूल खो माना है, जैसा कि वह 
कहते हें- ऋषिप्रणीते प्रीते*वेन्मुक्त्व' चरकसुख्ुतै। भेडाद्या कि न पठयन्ते रष्मद ग्राह रण्ण भतग्‌। नैषध 
मे प्राप्त आयुर्वेद 'पम्बन्धी विवरणों रा! यह प्रतीः होता है कि श्रीह४ ने भी +्यिनो मारा धरक ९५ सुश्रुत 
को ही आदर्श माना है। 

नैषधमहाकाव्य मे रोगों मे सक्रामक रोग” (7ला0प५5 ,०राब80/ » "३8७९, का वर्णन तृतीय 
सर्ग मे नल की कामदशा# के वर्णन प्रसग मे द्रष्टव्य है, जहों हस दमयन) से कहता है कि नल की 


भयकर कामज्वर की चिकित्सा करने की इच्छा करने वाने अन्भर्व, वैद्य रमुह्ठ ॥ गज्ऊा.१ उस नज़ की 





.. नै० 4/67 
2. प्रसगादगात्रस्पर्शशान्नि श्वासात्‌ सहभोजनात्‌ । 
सहशय्यासनाव्वापि कस्त्रमाल्यानुलपनात ॥ सुश्रुत सहिता, निद न 'शान 5/33 
- कृष्ठ ज्वरश्च शोषश्च नेत्राभिष्यन्द एव च | 
औपसर्गिकरोगाश्च सक्रामन्ति नरान्नरम्‌ ॥ वई। 5/34 
3. रतिरहस्य में कामदशायें 0 मानी गयी हैं - नयनप्रीति प्रथत चित्सासड्रततोइथ सकलल्‍प | 
निद्राच्छेदस्तगता विषयनिवृत्ल्स्त्रिपानाश । 
उन्मादो मूर्च्श मृतिरितये-ा स्मरदश्य दशैव स्यु ॥ नै० 3/] 23 मल्लिताघी व्याख्या 4 इतपूल 


विशाल लण्णा (र'ग के कारण को छक नहीं राइझ सकने के सारण) निदा8 * न ध० ैरने रं, मानो 
सक्रामक राग के समान वे-। में भी वविष्ट हो *यी क्‍्येकि घ्रक्रमक रोग श्र रूपर्श, 70 ए', सःभोज, 
सहरिथति, राहश्यमन तथा सक्रमित रोगी के वच्त्रों के स्‍्पए एवं उनके पहनने से दूसरे भपुष्यो ते भी 
सक्रमित कर जान, है। दूस शब्दों + अगदताः के जानवर बहु, से वैद्य "5 ७ क्राम च* ली पिफ़ित्सा 
करना चाह रह ५ किन्तु रोग का निवान ठीक दर्गी कर राकन ये कारण वे »छ # हो *,), 3 तएव इससे 
यही ज्ञात हाता ८ कि नल ने तुम्हा: (दमयर॥। द) विरह मे जे ₹पजा का त« एर दिया 5, वही विशाल 
लज्जा सक्रामक गग (कुष्ठ, अपस्मार आदि ए्ही बीमारी) के सवान उन ' ऊू भी डिए हो गयी है। 
रोग का ठीक निदान नहीं करने से बैद्य समूह का लज्जित होफ' मोन धाए/, | न्‍ग उचित री है, अथवा 
जब वे रा. का ठीक निदान नहीं कर सके, तब नल से ही रोग का +?८ पूँछ बैठ, और उन्होंने 
“दमयन्ती” विरह यह काम ज्वर है ऐसा लज्जा छोडकर स्पष्ट छठ दिया, ५.7!५ वे तज्जित हो गये कि 
बिना इनके कहे हम रोग का निदान नहीं कर सके। इ प्रलार मानो नल्न ** लज्जा 'राफऊमक रोग की 
तरह) एन वेद्यो में प्रविष्ट हो गयी।* उपर्युक्त +4रण से यह भी छानित होह" 3 ,के नैष्धक'र को आयुर्वेद 
के एक अग अगदतत्र का भी ज्ञान था। अगदतन्र की वेषय रागग्री अलम्बाब्ड सहिता, रशन साहेता 
सनकरादिता तथ! लाटयायन सहित; जैसे ग्रथो पे भी द्रष्टव्य है। 

रोगो में पाग्डु रो (पीलिय कामला रा वब्रयराता०6 या 'छाक्षप३) का रेत नैषय व यतुथ सर्ग मे 
मिलता है, जहाँ दमयन्ती फामदेव को उलाहना देती हुई कहती है कि चुन्हारी उपाराना (शाश्रय, करने 
वाले को अन्धता, दुर्बलता :पक्षान्तर भे अकाल तृत्यु) और पाण्डुता (पक्षान्तर ये ५।'ए रोग) उ'ले है, गब कि 
तुमसे भिन्‍न सूर्य ऐेव की एपासना से इन सभी सोगो का शमग होता है। सशा 


दृगगहत्यपमृत्युविरूपता शमयते पर निर्जरसाति। । 
अतिशयान्ध्यव्पु क्षतिपाण्डुता सूमण। भ्वन्ति भवन्तमुप सिने ॥* 
धर्मसहिताओ का भी कथन है कि सूर्य नमस्कार से जन्णन्मान्तरों भ। .०,) ० रि7] उत्पन्न नहीं 
होता। यथा- 
आदित्यनमरकार ये कुर्वन्ति दिने दिने। जन्नान्तग्स उम्त्रेषु दारिः" नापजायते॥। 
मत्स्यपुराण से भी इसी तथ्य की पुष्टि होती है। यथा- 
आरोग्य भास्करादिच्छेद्धनभि ऋेद्धुताश ॥त्‌। ज्ञान महेश्व्रादिच्छेन्मुकि लि: ४जनार्दनात| 


ध्यातव्य है कि आयुर्वेदशास्‍्त्र के अनुसार मानयदेह पे कफ, पित्त एवं धात इन पान तत्वों का 








]  अक्षिरोरों दृष्स्मारः क्षय कुष्ठो मसूरिका | 
दर्शनात्‌ स्पर्श गद्दानात्‌ #क्रमन्ति नान्‍नरम्‌ ॥ नै० 3/]] मल्लि व ८ खा से उदय । 

2. मार ज्वर घोर्मपत्रपिष.” सिद्धागध्ड्कारचये |व केत्सी | 
निदानमौनादविशद्विशाला साड्क्रामि# तस्य रुपत लज्जा | नै० 3/!7] 

3.8 अतिशयेनाच््य दृष्ट्युपधदा वपुक्षारे शरीरविपदिन पाण्डुताबैवर्प्टत्र, ता भवन्त्त ? उवान्तरभ-तस्य उक्त्र'शान्ति 
फल त्वद्भकत्तस्य तदुद्रेक इत्यहो भवतवात्सल्य क मदेवस्येत्युपहार ' नै० 4/85 मणेज्वा' 
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सदेव निवास रहता है। इन तीनो तत्वों की साथावस्था मे ह॑ मनय देह रूर?, 7डता है 5 वैषम्यावस्था 
या इन तीन तत्व, में से 'छसी एक की अधिकता एवं किसी व) कमी होने '.. परनव गं७ अस्सस्थ या 
रोगग्ररिप्त हो जगा है” यश तक फ़ि मनुष्य को मृत्यु तक हे जाई है। पीर *थ में पर ४ के शेर मे 
पित्त का अधिकता हाने से शरीर पीला पड जाग है, पचन क्रेया कमजोर * +उ॥ है तथा उसके शरीर 
भी दुर्द। ढो जाता 6 और रसनेन्द्रिय की २८ ग्रथियाँ भी कमर पड ६ ६6 ह। नैष्णर+ह मी कहते है 
कि 'पिछ्तन दूने रसनारितापि तिक्‍्तायते” अथात्‌ पित्त दृषित रराना से चोई! ऊ' सवार भी कडवा लगता 
है। कामला के अनवराधज (रणाक्रापथा५७) ौर अत्गेधत 6)3#परतलाएच। श् में दो ए्गार होते है। 
अवरोधय « १त्त रक्‍्त में अवशोषित होता है और नेत्र, तख, त्वया मे सचित शंजर उन्हे रनीन बनाता है। 
पित्त रग में पीला, हरा ओर स्वाद » कटु होने से मुँह मे कड्डत।पत और न2/2 3 पीलापन उत्पन्न करता 
है। वैसे तो शरीर रोगो का घर ही कहा जाता है। (शरीर व्याधि मन्दिरम) फिर भी विभिन्‍्ा ओषधियो के 
रोबन से उसे रग्र्थ रखा जा सकता है, लेकि  रोगो से न दो हित हुआ ण। सकता >५८ न वृद्धावस्था 
को टाला था >कता है। आयुर्वदावदों का भी मन्तव्य है कि- “अचिन्शगे हि मणिमप्जाना ५वाय।” 
नैषधकार का *। कथन ह कि चन्द्रमा ओष घेतति/ होते हुए भे अपने धय को रोक नर्श पाता तथा 
सानथ्पलुत्त सर्ग बनी आ दे ओषधियाँ, ब्राह्मप समूह, समुद्र आर अमृत »। हगाण, क्षवएील अग्ने पति, 


राजा, पुत्र ओर रखाश्रय चन्द्रमा को भहीं बचा सकते रघा- 


त्रातु पति नॉवधय स्वशक्त्या मन्त्रण ठेप्रा क्षयिण तह १८- 


एन पयोधिग णेमिर्न पुत्र सुधा प्रभावर्न नेजाशरर था । 








। शाॉताष्ण देय वायुश्च न्रय शारीरजा गुणा। तंषा गुणान। साम्य यतृदाहु स्वारथ८7 ० ना। मह।वार०, 
-“ सत्य रजरनम इति मानसा स्युस्त्रयों गुणा। तेषा गुणाना साम्य यकत्तदाहु स्वस्श्त लग्न। महाभारत 
- डा० कीथ का मानना है कि बात, पित्त, तथा कफ का सिद्धान्त राख्यों के ॥एण (सत्य, रज ०*, के आधार पर 
कल्पित किया गया है और वह पूर्णतया भातीय है| अथर्ववेद में घात के विष्य में 7० पृष्ठ 7५० है एव कौशिक 
सूत्र से पता चलता है कि उस युग में भी त्रिदोष का सिद्धान्त भारत में वन्य 4 इनक य6 भी कहना है कि 
सम्मवत्त घरक के समय में मााव के शरीर पर शल्य क्रिया नाई गेती थी, 3: ५ |गए उनकी रहिता में इसका 
विशेष विपरण नहीं मिलता, जय कि ईसा स तीसरी ₹ती पूर्व पिकन्दरिया गे, यूनानों वैद्यो के लघोँ में शन्यक्रिया 
का निश्चित विधान प्राप्त होदा है, परन्तु इस कथन पर पूरा विश्वास नहीं होता। अथर्ववेद क रक पूर सूत्र मे 
अश्थियों के सरथान तथा सख्या का प्रामाणिक उल्लेख मिल्त' 3। शतपथ डढाशण में भी ३१० « की समख्या 360 
बतायी गयी है। ये सब आयुर्वः की सुदीर्ण प्राचीनत के पमाण हैं। यूनानियों ने भारत की 'रकित्सा से अनेक 
ओपषधिणें का प्रयोग अपने ग्रन्था में किया है। अत यूत्रनी वैद्यक पर भारतीय बच्चल का प्रथा4 *तना प्रराणरहित 
नहीं मण्य जा सबता। दुष्टव्यय 88 $क, मा$ छाछ् ज पोह$ञ6के 5व॥8ता। शॉश४9,6, ?- 33-55, 
(2%0/#»[, 928 
2. विकारों धाहुँै मय साम्उ प्रकृतिरुच्यते | सुखसज्ञव्ममारोग्य विकाधे टखमेव च ॥ 
समदोष सत्र ग्निश्य समपातुमलब्रिर । प्रसन्नात्मेनिदययमना स्वस्थ इत्पिधीयते॥ पु पुन 
3 त्थया विधेया न गिरों गदर्था क्रधा ऊदुष्णे हृदि नैउधस्य । 
पिल्तन दूने रसनाछितापि तिवत यते हसकु नाउतस ॥ नै? 3/94 
4 एन स॒ भ्रद्विधुमुत्ठपाडगे. गिरीन्द्रपुत्रीप तरीषधीशम । 
अश्नाति घोर॑ विषमब्धिजन्म धत्ते भाजड्गञ्च विपुल्तशड्क । नै 22/0]7 एवं & 76-77 
5 म॒ृधा निशानाथमह सुधा वा हरेदसी वा न जराधिताशी | 
पीत्वा कथ नापरथा चकोरा विधोर्मरीचीनजरामरा स्यु ॥ न० 22/00 
6*  औषध्यादयः स्वशक्त्यादिशक्षणसाधने सत्यपि पतित्त्वात्युत्रत्वान्निजःश्रयस्वाच्च क्षयाद्रद्धिटु रुमर्या न पभू एरैति विशनीक्त्या 
पूर्वकर्मजो रोगो महानुभावैरप्यपनेतु न शक्यत डॉल व्यज्यते। अचिन्त्यो हि मणिमत्राष्याना गभाव” इत्टो।ध्यादीना सामर्थ्य 
प्रसिद्धम्‌। नै०22/99 मल्लि 
7 नै० २२/११ 


महाकवबि कालिदास, भोज एव भर्तृहणि आदि ठिद्वान के कथनो :*! राम्यता थीड्ष के उपरोक्त 
कथन से स्थापित की जा सफती। नैषधकार गे शाल्मल द्वीप मे स्थिति द्वोगा” को क्यो ए4 जडी 
बूटियों का आगारः बताते हुए सरस्वती मुखेन दमयन्ती को वहाँ के राजा मौ्पत्नन तम रण करने का 
वर्णना किया है, क्योकि इससे दमयन्ती वशीकरण बूटी फो प सकती थी। 5 श हां श्रीह्व्व ने इस शास्त्रीय 
तथ्य का भी प्रतिपादन किया है कि पृथु राजा से अदिष्ट गो छप धारिणी पथ्णों ८ मेर -+ ने रत्नों तथा 
ओपधियों को दुष्ठा था। रत्न गर्भा वुन्धरा है यह तथ्य लो सर्वविद्देत ही है। ५७ - 
प्रमाण भ्ूयते दुग्धा उनर्दिव्यैवसुन्धरा | 
ओषघीश्चैव भास्वन्ति रत्नानि विग्थानि च ॥ 
वत्सस्तु छहिमवानासी4 दोग्ध मेहर्महागिरि | 
मनु ऋण ने पाँच प्रकार के सनानो क (विवरण म#नुस्मलि मे दिया है। यथा - 
धरुण तु जलस्नान्मापोहिेति मान्त्रिकम | 
व्ायव्य गारज रानमाग्नेय भग्मनादितम्‌ | 
रानु सात्प वर्षण दिव्य त्दिति उज्यधा | 


नेपधीययरितम्‌ में श्रीहर्ष ने जी स्‍नानो में ऊष्ण एनान' ए० वायव्य सा रत दि» झेते £ ? रोगी 
को स्नान न करने के विधान का वणशन किया >। चतुर्थ सर्ग में विशहिर्णी दू« ग।४ का दर 5 करते ७ए वह 
कहते 8 कि कामज्यर (पक्षान्तर मे अधिक ज्वर) पीडित उस दगयन्ती ने, ज/ 'ल क्न रुप तडग के 
जल (पक्षान्तर में विप्रलम्भ श्रगार रस) मे मज्जन या स्तान फिय, अर्थात्‌ इ्रदर्की जगाती, उन्षके परिणाम 
स्वरूप उसका अन्तस्ताप (ज्वर) शीघ्र विषम (भयकर) ज्वर ऐ पारिणत हो “या मनु ने भी रोग पीडित 
होने पर स्नान का निषेध किया है। यथा - 
न स्‍्नानमाचरेद भुक्त्वा नातुरों ” महानिशि 
न वासोभि सहाजस नाविज्ञाने जज्ञाशये || 
ध्यातव्य है कि दमयन्ती न (नल विर5 में) कामज्वरावर्धा में उसकी शान्ति फे लाए सखी या 
दरबारी गणों आददे से नल के गुणो को प्रेम सुना (नल ]ुणो वे मज्जन लिया) कितशु 77मपी८ शान्त 








। . नृपतेर्व्यजनादिभिस्तमों नु-द, सा तु त्यैव सस्थित। प्रतिकारविधानमागष सति शेषे ,६ 4 जाग, कत्उते। एयुवश् 
- लक्ष्मीकौप्सुमपारिजादपहज सूप सुधाम्भो +६, देंवेन प्रणय प्रसदविधिना मूया पूल 'अम्भुना 
अद्याप्युज्जति नैव दै-विहित क्षैष्य क्षपाबल्लभ +उनान्येन विलड्‌यवर, विधिगति एणाएशशलसर्म ५ ”,'ज प्रबन्ध 
- अयममृतनेधान नाएर्डोप्यौषधीभा शतमित्र नुयात सम्भुपृष्मच्व्तिस । 
विरहयति न चैन राण्प्यक्ष्म शशाइक हतविश्यि रपाक छेव वा लडखबनीय ॥ नी 6 १०६० 
- ओपषधीशोइमृतकर रूलपीन्दु क्षणर्दित। न हि प्रतिक्रिय सपत्तिद्धनताकरे भभ्ट॥ र, "लोकल /व 
2. द्रोण स तत्र वितरिष्यति भाग्यलभ्यातै भाग्यकार्मण उयीमुपदा गरिस्त | 
तद्द्वीपदीप इब दीप्तिभिरोषधीनां चुडामिलज्जलदकज्जलदर्शनीय ॥ ० ]/69 
3 एपा गिरे सकलरत्नफलस्तरु स प्राग्दुग्धभूमिसुरभे खलुपल्चशाख | 
मुक्ताफल फलनसान्वयनाम तन्वान्नाभाति बिन्दुभिरिवच्छुरित पयोधे ॥ भै> ]!/0 
4. नै० ]/0 मल्लि0 की व्याख्या से उद्धृत 
5 यक्षकर्दममृदुन्मृताड्ग प्राकुरड्गमदमीलितमौलिभ | 
गन्धवार्भिरनुबन्धितभूड्गैरड्गना सिषिचुरुच्चकुचास्तम्‌॥ नै० 2]/7 
6... श्रृत्या जन रजोजुष्टं तुष्टि प्राप्नोज्मटित्यसौ । 
त पश्यन्पावनस्नानावस्थ दु.स्थस्ततानवत्‌ || नै० '7/99 
7, यदलतनुज्वरभाक्तनुते सम सा प्रियकथमरसीरसमज्जनम्‌ | 
सपदि तस्य चिरान्तरतापिनी परिणलिर्विषमा समपद्मत्‌ ॥ नै० 4/2 


होने के बदले ओर भी अधिक बढ गयी। अन्य - गेई भी प्वर ण हतप्त रोगी व सन्‍्ताव लो शान्ति के 
लिए तडाग के जल मे (ठडा होने से सन्‍्ताप को शान्त करने वाना समझ+४) ' दि स्नान ऊप्ता है, तो 
उसका भयकर परिणाम होता है, अर्थात्‌ ज्वर सन्ताप शाब्त होन के बदले और अधिक बढ “ता है वही 
दशा नलगुण श्रवण के पश्चात्‌ दमयन्ती की भी हुई, इस अग्र्था को कामशास्त्र ऊे पपुसार नौवी 
सज्वरावर्था नाम दिया जा सकता है; यथा- 

चक्षु॒प्रीतिमन सइ्ृभ सकस्पोध्थ पलापिता । 

जागर-  ल्ार्श्यमरत्लिज्जात्यागयोइय. क्ज्वर ॥| 

उन्‍्मादो. मूर्च्छन रैव मरणउ्चर्म विदु. '! 

आयुर्वेद के विद्वान्‌ वाग्भटूट का कथन हे कि घी तथा भधु यदि झ्ञइत नात्रा ने ननजाकर खाया 

जाय तो वह विष सदृश पश्णिम का जनक होता है एव उसरा वक्ति मूचि$। डा सकता है। ' नैषध्कार ने 
इस तथ्य को साहित्यिक जामा पहनाते हुए नैषध के तृतीय सर्ग ते हस दे: नले सवा३ एसग मे हर्णित 
किया है, जहॉ (नल दूत) हस की वाणीरूप अत्यन्त स्वदिष्ट तथग सुगन्धित ४ बन (छत; का प्रीतिपूर्वक 
बार-बार स्वाद लेकर भी उससे दमयन्ती को तृप्ति न हुई, क्येलि उसमे कामटे/ # बाण रूप पुष्पो का मधु 
मिला था जिससे उसके अन्त करण में सताप हुआ एव उसे अतुल मूर्च्छा की : नृश्हें, हुई। यथा" 


ड़ 
चेतोजन्मशरप्रसूनमधुभिव्यामिश्रतामाश्रय त्प्रेयोदूत्पतड्ग | क्ावगवीहैय# बीच. हहतु | 
स्वाद स्वादमसीममृष्टसुरभि प्राप्तापि तृष्ति न सा तान प्रात नितान्तमन्तरदुट॥ /र्च्छ शर्च्छनपि | | 


अवधेय है कि घी तथा मधु समान मात्रा मे मिलाकर अधिक खाने से ५ तृप्ति नहीं होती और भी 
खाने की इच्छा बनी रहती है, लेकिन उसे खागे से अन्त करग मे दाह होता # तथा मू ८५ शभ्राती है परन्तु 
वे सब दमयन्ती को नहीं हुए, इसमें आश्चर्य की बात है। दूसरे शब्दों मे हम यद कह रूकत रैक बस के 
वचनो को दमयन्ती और भी सुनना चाहती थ, अतएव उसफऊी तृप्ति नहीं हुई तथा उसक यले जाने से 
दमयन्ती के अन्त.करण में सन्‍्ताप भी हुआ और वह मोहयुक्त भी हुई, एव "सा उसके लिए उचित भी था 
क्योकि प्रियगुणावृत्र पान रा वह वचित हो गयी थी। 

नैगधक २ ने ज्वरावस्था में ताप के बढ़ने एव उसकी शान्ति के उपाय का भी वर्णन नैबध में किया 
है। काम ज्वरावम्था में दमयन्ती का शरीर क पि रहा था एव उप्तके शरीर रा काम निकल रहा थ | ज्वर 
की शांति के लिए दमयन्ती की सख्थियाँ उसके शरीर पर कम्ल पुष्प, मृणाल/ड उव कमलिनी-प5, शैवल 
(सेंवार) घास आदि रख रही थीं, किन्तु काम ज्वर इतना तीव्र या कि उरटो गा से वे *ब तुरन्त सूख 
जाते थे।' 


3 पी 4 मदर असम नल 
]. मधुनो विषरुपत्व तुल्याशे मधुसर्पिषी इति वाग्भट । नै० 3/' 30 मज्लवाथी टीका से +४ 5४ 
2 नै० 3/30 

रमरकूतां हृदयस्य मुहुर्दशा बहु वदन्निव नि श्वसितानिल | 

व्यथित वाससि कम्पमदश्रिते त्रसति कः सति नाश्रयबाधने | ने? 4,6 

करपदाननलोचननामभि शतदलै सुत्तनोर्विरहज्वरे | 

रविमहो बहुपीतचर चिराटनिशतापनितदुदसज्य' ॥ नै० 4/7 एवं 8 42 
4... रिपुतरा भवमादविनिर्यतों विधुरुचिर्गृहजालविर्ट चु।ाम्‌ | 

इतरथात्मनिधारणशड्कया ज्वरयितु विशवेशधराविगत्‌ ॥ नै> 4/24 

स्मरहुताशनर्द पितया तथा बहु मुह: करस सरसंरुठम्‌ | 

श्रयितुमर्धपथे॑ कृत मन्तस श्वसितमिर्मितमर्मरमुण्फि तम्‌ ॥ नै०4/29 ४५ २0 से 357 व. 


अत्यधिक ज्वर (रान्निपात रचर) में रोगियों का जालाप (॥ 8 5९ ० 3५ वर्तमान से भी 
देखा जाता है। मछाकवि मा! ने भी उनन्‍्निपात (2 दोष) उब्र ला पिवरण शिश्ण.घ में [दया 5। यथ। 


आश्लिष्ट भूमि रसित्राममुर्च्चललद्भ्जाक र वृहत्तः ड्गम्‌ | 
फेमायमान पतिमापदानामसावपस्म रिव्मश शन्‍ू ॥| 


महाभारत मे यह वर्णन प्रा होता है 'के हस के घच्नो को सुनवा, 5उब्सतस हान के कारण 
नल भी सनिपात ज्वर से ग्रसित हो गये। यथा- 


हसाना वचन 6 तन्‍मा दहति पार्थिव , 
त्वत्कते हि मया वीर राजान सन्पातिता । 


नैषधकार ने दमयन्ती की सन्निपातावस्था का अत्यन्त मनोहारी चित्रण, धचा है जिसमे वह ब्रह्मा, 
रति, कामदेव, अमावस्या, चन्द्रमा, राहु, सती, विष्णु, शकर आदि को उला।; देगी हुइ मूच्छित हो जाती 
है जिससे पुन उसे चेतनावस्था मे लाने के लिएउसकी सखिया ने पुन जलराच-, एवं 5+न्दृत लेप इत्यादि 
किया।? कन्यान्त पुर में दमयन्ती का मूर्च्छ को सुनकर पिठ, मे, राजहइ “य प्रधातम!! का पहुँचना 
रवाभाधिक था। राजवैद्य एव मन्त्रिप्रदर दोनो ने एक साथ भीम स निवेदन किया, प्रधानमत्री । कहा कि मेरे 
अधिकार से कन्या के अन्त पुर के शोगक्षेम मे थाधा के लिए कोई दोष (पहएण्ष्सख्सर्गजर” दभिचार आदि) 
समर्थ हो ही नहीं सकते एव राजवैद्य ने कहा एसके निरन्‍्ताः टेखडरेख रखने के कन्या छे ऐर 4 । रक्षित 
करने (से बाधा) के लिए कोई दोष (बात, पिला दे) समर्थ नशीं हो सकते तब राजकुमारी ः ज्वर हा कोई 
अन्य कारण ही हो सकत, है। इस प्रकार उद्द दोनो प्रधानमत्री तभ्रा राजवैश्य) गे झमान एरश्स्पर 5'वेरुद्ध) 
वचन कहे। अथात्‌ प्रधानम्त्री भी ने कहा कि सरकार' एनिरे, शच्छी तरह ह रंगों हुए इृठ के क्ठन से मै 
सब जानता हूँ के नल के लिए देने (नल के साथ विवह क रने) फ्रे अतिरि ॥। हश दम्जन्तोी छे सन्‍्ताप की 
शान्ति के लिए फोई भी (अन्य राजादि) समर्थ नहीं हैं, एव राज्वैद्य ने कदा *$ देव। सुश्रत त४ए चरक 
नामक चिकित्स! शास्त्र के रचयित दोनो प्र४"८ आचार्ये र्क॑ कई गयी बा के अध्यवन रे मै ५)१ता हूँ 
कि नल अर्थात्‌ खस (मूलेउस्योशीरमस्त्रियाम! अभय नलद रुव्वन्‌ इत्यम७ * 7९ के अ>'॥ दमयन्ती के 
ताप की शान्ति के लिए अन्य कोई (क्वाथ, रक्त, भस्म आदि "बधियाँ) से ।। «८ हैं। इर; प्रकार दोनो ने 
क्रमश. नल से दमयन्ती का परिणय तथा खस द्वारा उपचार फरते के प्रब& # “धान भीग को बतलाया। 


जब आओ 





महाभारत 3/56/3 
नै० 4/43 .. 09 
इदमुदीर्य तदैव मुमूर्च्क सा मनसि परर्च्छितमन्मथपायका | 
क्व सहताभवलम्बलवन्छिदामनुपपतिमतीमतिदु शिता ॥ नै० 4/0 
#_- अधितकापि मुखे सज्िल सखी व्यधित क्वार्षि सरोजदलै स्तनौ , 
व्यधित कापि हृदि व्यजनानिल न्यघित का पे हैम सुतनोस्तनो " नै० 4/]! 
_ उपचच्सः चिर मृदुशीतलैर्जलजनालमृणालजलादिति । 
प्रियस र्डीनिवह स तथा क्रमा:दैयमवाप यथा लघु चेतन म्‌ || नै० 4/2 
_.. अथ कक्ष कलम “यसिति स्थ्यु् चलति पद्षण चले। परितावर । 
अधरकम्पनमुन्नय मेनके।! किमपि जल्पति कल्पलते। श्रुणु ॥ * ० 4/]3 
_. रचय द्रुमति! स्त्थयोर्वुति कत्तय केशिनि | गैश्यमसभताम्‌ 
अवगृहाग तरबिशि। नेत्रयोर्जलझराविति सुश्रुविरे 'गेर ।' नै? 4/4 
4. कन्यान्तः पुरबोधनाय ग्रदधीकारान्न दोषा न द्वौ मर्िप्रवरठ्य तुल्यमगदडकः 7४ शचतु 
देवाकर्णय सुश्रुतन चरकस्योक्तेन जानेडखिल « दस्या नलद दिना न इलने ताप्र2 हाई) क्षम | 704/ '6 


पूँंकने.. हैं. केल्म 


सफलता प्राप्ति का सशय यूर हो जाता है। आवार्य शोइल न॑ कक शान्ति 4 दर अपः 5"; गर्दागह मे 


विशल्या लता (गुड़ची), सोठ, द्राक्षा आादि कई >»षधियो फे 3पनान का वि" - “57 है! यथा- 


महीषधामृता . द्वाक्षा पौष्करग्रन्शिफोद्भवम्‌ 
पिबेत्‌ क्वाथकणायुकत मूर्च्णशया च मदेषु च ० 


नैषधकार ने भी इस तथ्य का सकेत अष्टम रर्ग मे «८्दृत बने ६» दा देवगाओ के सदेश को 
दमयन्ती से कहने के प्रसड्ग मे वर्णित किया है जहा नल देगा फी प्रार्थना ”"घन्गे से करते हुए कहते है 
कि उन (चारो) देवो ने तुम्हे पृथक-पृथक आलिड्गनपूर्षफ़ यह सदेश भेजा है कि कामदेव रुपी भील के 
वाणों से मूच्छित हम लोगो के लिए तुम (दमयन्ती) विशल्या (गण रहित या कष्ट रहित करने वाली) 
नामक लता (ओमधि) बनो।* यथा- 


एलठेकमेते १रिस्भ्य भोनस्तनोपपीड त्वरि सन्दिणत । 
त्व मूर्च्छतान” स्मरभि ह्ताशल्यैर्मुदे विशल्यौषधिवल्लिरधि ॥* 


अवधेय है कि इ" ओषधिया का उपयेग प्राचीनकाह ने केवल रो॥ कैत्सः क लिए ही नहीं, 
अपितु रोगप्रतिबन्धन के लिए भी किया जाता थ। विशत्या नामक ओषधि व। 7+ राएय" गे भी मिलता 
है। श्रीराम जब घनवास हतु प्रस्थान करने जा तब पाता कौशन्या ने ६ ]:4#रणी 8 पेत्रधि थे भमत्रित 
करके रामचन्द्रजो के हाथ मे बाधी धी, जिसरो उनके उपर हताइत और मष्ति गैने उरी आर्पा' न आ 
सके। यथा- 
औषधी च सुसिद्धार्था विशल्यकरणी शुभाम । 
चकार रक्षा कौशल्या मन्त्ररमिज्जाप च॑ । 


श्रीहर्ष ने संजीवनी नामक ओषधि का विवरण इक्कीसवे सर्ग मे नल को ८वार्चचा चसड्ग मे किया 
है।* स्मरणीय है कि वैद्यक सहिताओ तथा निथण्टुओ में सजीवनी ओषधि ५४ उल्लेख नहों मिलता। हॉ, 
सजीवनी नाम के अनेक योग मिलते हैं। अतएव यह कह्दा जा सकता है कि जैसे काव्य निम!त॑ओ ने अपने 
काव्य मे सजीवनी शब्द को सामान्य अर्थ मे प्रयुक्त किया है गैस ओषधि निया वैद्यो + *) सामान्य अर्थ 
में सजीवनी क प्रयोग अपने योगो के लिए जिया है, जैस कि शार्डगधरराहिटा] के विद९० से ध्यष्ट है 
कि- 'वटीसजी+नाम्ना सजीवयति मानवम्‌। इस तरह, सजीवनी मृतप्राय को जिलाने 7'ली ओषधि योग 
है, परम्तु रामामण का» में सणोेवनी अषदे के होने का वर्णन वत्ता है, क्शकि अँतम के 
शल्यचिकित्सक सुषेण के कहने पर हनुमान द्वारा लगी गयी सजीवन से ऋूक्ष्मण 37 'वित हुए एव 
मृतसजीवनी से बानर सेन्ग भी पुनर्रवित हुई एसा वर्णव रामायण मे प्राप्त गत व।| महार्षे +एमीके ने इन 











। गदनिग्रह-मूर्व्छाधिकार 6/30 

2. तस्य शल्यै- शूरैर्मूर्छता मुह्यता नो5स्माक मुदे त्त विशल्या उद्वृतशल्य व सा ओप है 6 है. विशव्यकर पीलता-इति 
मल्लिमाथ नै० 8/90 

3, नै०-8/90 
कर्णशक्तिमफला खलु कर्तुं सज्जितार्जुनरथाय नमस्ते | 
केतनेन कपिनोरसिशक्ति लक्ष्मण कूतवता शल्पम्‌ ॥| नै८ 2/७० 

5 सजीवनौषधिरसोनुह्दि प्रशक्ति - उत्तररामचरित सजेोवनौषधिदिष्व्यतिकरमालोलानि भरसभे 4०' मालतीमाधव कि 
कौमुदी' शशिकलाः सकला विचूर््द सयोज्य चामृतरसेन पुन प्रण्तन/त्‌ कामस्य व है रहगूतिद-समूर्ते सजीवनौषधिरिय 
विहिता विधात्रा- शार्ड्सधरपद्धति 


ओषधियो का स्थान ऋषभ और कैलास शिखरो के बीच बताया (ओषधीना &« 'ञहिमवबान रौलसत्तम )। 
साथ ही यह भी कहा कि वे हमेशा दीप्तिमान रहती हैं. यश्रा- 'भास्वन्ति रत महोषडींश्च।” सुषेण 
हनुमान से कहते है- “तयो शिखरयोर्मध्ये प्रदीप्तमतुलप्रभग; राबौधियुत वीर >श्यस्योधेपर्वतम्‌॥ तस्य 
वानरशार्दूलचतस्ो मूर्निसभवा। द्र॒क्ष्यययोषधयो दीप्ता दीप्यन्तीदिशें दश॥ यृत्रपटर्नीं चेव *बेशल्यकरणीं 
तथा। सवर्णकरणीं चैव सधानीं च मडोषधीम। सजीवनार्थ वीरस्य लक्ष्मणस्य त्ववानय|।” इन आषधियो का 
अवचारण (५977॥50270॥) नासा द्वारा किया जाता था। रामायण मे वर्णन मिलता है “४ सक्षोदयित्वा 
तामोषधी वानरोत्तम | लक्ष्मणस्य ददौ नस्त. सुरेष सुमहद्युति॥ सशल्य स समाघ्राय तक्ष्म॥ परवीरहा। 
विशल्यों विरुज सीछ्रमुदतिप्ठन्‌ महीतलात॥” बालरामायण में नी वर्णन मिलता है कि- “आमोदमाप्राय 
महौषधीना सौमित्ररन्‍्मीलितपद्मनेत्र ॥ ' इन ओपधियो के प्रभाव से हताहत तथा घृच्छित मनुष्य प्रसनन्‍नचित्त 
और स्वस्थ होकः प्रवोधित होते है, ऐसा मन्तव्य रामायण मे हन जोषधियों की हर्य क्रुग की पद्धति के 
विवरण मिलते है। यथा- “गन्धेन तासः प्रवरौषधोना सुप्ता निश नरेष्विव सप्रबुद्ध। | ' 


रतौंधी (तिमिर) गेग का विवरण देने के साथ-झाशो अमृत *"ी रसायन (औषधि * की 
प्रासडिगकता पर साहित्यिक कटाक्ष करते हुए नषधकार ने जहाँ रि त्रयो की 5 जा को महौगषधि' माना है, 
वहीं उन्होने मृत व्यक्ति को पुनर्जीवन प्रदान करने वाली मृत सजीवनी औ'४ ३5 भी चग ही है तथा 
विषदोष नाशक थाल का भी वर्णन कर उस समय प्रचलित चिंकित्लाशास्त्र ', भणत्यताओं क। भी उजागर 


किया है। यथा- 


मयेन भीम भगवन्तमर्चता नृपेषपि पूजा अरध्नलाम्नि या दुता । 
अदत्त भीमोषपि स नैषधाय ता हरिन्मऐेर्णेजनभाजन मन्र "| 
छदे सदैवच्छविमस्य बिभ्रता न छेकिना सर्पविष व्सिर्षति । 
स॒नीलकपण्ठत्वमधास्यदत्रच्नेत्‌ स फ़ाललूट भगवानभोध्र्त्‌ ॥* 


नैषधकार ने नैषर्धयचरितम्‌ मे उस र'मय विषदवैद्यों ले होन एव ओषधि (जडी) लेपन से सर्पविष 
के असर न करमन॑ का भी संकेत बारहवे सर्म मे कीकट नरेश के प्रसड्ग में उपस्थित किया हे” साथ ही 
श्रीहर्ष ने चकोरप्ी का वियरण भी देया है जो कामन्दक के शनुसार विष'ईक्ष के लिये गला जाता है 





।._ जगति तिमिर पूच्छामब्जठ्रजेषपि चिकरित्सत पितुरिव निजादरम द्दय्रावधात्य भिषज्यर , 
अपि च शमस्यासौ तातस्तत किमनौचिती प्रध्ययदय फहलाराण ग्देत्यपमृत्यः ”'| ने. 9,30 
2. नास्माकमस्मान्यदनापमृत्योस्त्राणाय. पीयूषरसायनानि | 
सुधारसादभ्यधिक प्रयच्छ प्रसीद बैदर्भि! निजाधर न ॥ नै? 8/94 () 
3 'माकमस्मान्मदनापमृत्योस्त्राणाय पीयूषरसो5पि नासौ | 
प्रसीद तस्मादधिक निजन्तु प्रयच्छ पातु रदनच्छदनन्‍न ॥ नै० 8/04 मल्लि 
विशेष - नारायणी टीका में “अस्माक' की जगज “”नास्माक पद व्ववहरित मि + ] ४' 
3 येन तन्मदनवहिनना स्थित हीमहौषधिनिरुद्धशवितना | 
सिद्धिमद्भिरुदतेजि ते, पुन. स प्रियप्रियवचोइभिमन्नणै ॥ नै० 8/$« 
4... नै० 6/29, 30 एव नै० 9/5, 
सिद्धयोगान्‌ पुनर्वक्ष्ये मृतसञउ्जीवनोकरान्‌ | 
आत्रेयभाषितान दिव्यान्‌ सर्वव्याधिविमर्दनान्‌ ॥ अग्निपुराण 285/] एव &-॥7 तक 
5. महती सिद्धा अमोधा ओषधीवीरुत्‌ ओषघिलता तस्‍्या, ओषधी #ति जातिविषयत्वात्‌ | पर्वग्रन्थि रान्थर्ना पर्वपरुषी 
इत्यमर.। आस्ये मुखे विनिवेश्य निधाय जाड्गुलिकता विषवैद्दता, विषत्रयों जाड्गुलिक इत्यमर ॥-+० 2/96, मल्लि0 
6. अस्यासिर्भुजणग. स्वकोशसुषिराकृष्ट. स्फ्रत्कृष्णिमा फम्पोन्मीलदराललीव'व जनस्तेषा भिये '[भुजाम्‌ | 
सग्रामेषु निजांगुलीमयमठ सिद्धौषधीवीरुध पर्वा त्ये विनिवेश्य जागलिकतायैनमि. नालम्बिता ॥ पै७ 42/96 





क्यो कि विषैले पदार्थों को देखने मात्र से ही उसकी अंखे ताल हो जाती । । न एशण ने भ॑ «'र्पविष 
की चिकित्सा का वर्णन वृहद्‌ रूप मे प्राप्त होत! है।” ह 

मच्छरो के काटने से विभिन्‍न प्रकार के रोगो की सम्गावन होती 5] वर्टनान मे मझरो को भगाने 
के लिये जो विभिन्‍न प्रकार की धूम्रोत्पादक या विशिष्ट रसायन रक्त पदार्थ ५7० तल है तत्कालीन समय मे 
भी रहे होगे क्योकि घूम्र द्वारा मच्छरों से निजात पाने की व्यट०थ्य का सके। ओ5र्ष ने पृथु चाजा के वर्णन 
प्रसग मे दिया है।* 


ओषधि निर्माण की विधि का सकेत भी श्रीहर्ष ने पाच्वे प्तर्ग मे किया है, जहाँ वद्ठ कहते है कि 
मेनका ने अपने मनस्ताप को छिपाने के लिये अपने हृदय के पुर्पाक में बाहर से उसी तरह से कीचड 
लपेटा जिस तरह वैद्य किसी ओषधि का पुटणर करते समय उस पर ऊपर से मिट्टी का लेप करते है। 
ओषधि पुटपाक करते समय वैद्यगण ओषधि का लेष वात्र तत्व भी बाहर न निकल जाये इसलि लेये उस 
ओषधि को दो सफोरो में यन्‍्द कर ऊपर से ठप्डकूट मिट॒टी का लेप कर देते है तब वह ओषधि लशमात्र 
भी बाहर नहीं निकलने पानी और भीतर मे तप्त होकर जलती है। इसके उति-उल यति जिसी औषध का 
खुलापाक करते हे, तो उसकी सुगन्धि आदि बाहर फैल जाती ह# तथा वह वस्तु जी ज्य जानो ह। वाग्मट 
(अष्टागह्ददय तथा अष्टाग्संग्रह के रचयिता) के रसरत्न समुच्चय मे रर]ए- शाला का ब्रिस्ता वर्णन 
मिलता है। वाग्भट का कथन है कि सर्वबाधा से रहित उस स्थान मे रसश्ज्' का निमोण करना चाहिए 
जहॉ ओषधियाँ सुगमता' से मिलती हों, अच्छे कूप हो एव रसशाला में अनेक उयकरण हो। # 'की पूर्व दिशा 
में पारे का शिवलिड्ग हो अग्निकोण में वहिनकर्म के लिये स्थान हो, दक्षिण! मे आषाणफ़त (#ए्रात8०८७), 
दक्षिण पश्चिम मे शस्त्रकर्म (75707 ७॥5), वरुण में शोषणकर्म, उत्तर * वेशकर्म तथा ईशानकोण मे 
अन्य सिद्ध ओषधियों को रखने की जगह हो।' इसके साथ वाग्मट ने विभिन्‍न प्रका, ५) मूषाओं तीन 
प्रकार के खल्व और मर्दक यथा- अर्धचन्द्र खल्‍्ल, वर्तुल खल्ल, तप्त खन्‍्च का उल्सेष् करने के 
साथ-साथ विभिन्‍न कोष्ठियो (भट्ठयों) यथा- अगारकोष्ठी, पातालकोष्ठी, गारकोष्ठी, भूषाकोष्ठी, का भी 
उल्लेख किया है, जिनका उपयोग ओषधियों के सत्विपाता तथा सत्त्वशैधन मे छा जाता था। 
पातालकोष्ठी की तुलना वर्तमान में प्रचलित ?॥६ [772०6 के साथ की जा ज्कती है। रसस्ज्नसमुच्चय में 
पुट की व्याख्या करते हुए वाग्गमट कहते हैं- “ण्साधिद्रप्यपाकाना अमाणज्ञापत पुटम। नेष्टो न,नाधिक पाक 


सुपाक॑ हितमौषधम्‌॥” यह पुट दस प्रकार वो गिनाये गये ७ - महाए, गलपुट, वा"डपुट, कुक्कुट, 








उपर. ऑकास७/मअक०मशंक्रानौभाभप# अल वमदानबेहभिने भय 


[_अयि। ममैष दकोरशिशुर्मुगेर्ब्रजति सिन्धुपिबस्य न शिष्यताम्‌ | 
अशितुमब्धिमधीतवतो$स्य वा शशिकग पिबत कति शीकर, ॥*०4/ १8 
_ चकोरस्य विरज्येते नयने विषदर्शनात्‌ - कामेन्दक |नै० 4/58 भाव्न टीका से उदधृद 


2. द्रष्टव्य- अग्निपुराण, 295 अध्याय, दष्ट चिकित्सा 
3. एतद्भुजारणिसमुद्भवविक्रमाग्निचिहन धनुर्गुणकिण खलु धूमलेखा | 
जात ययाइरिपरिषन्मशकार्थया5श्रुविश्राणनाय रिपुदारदृगम्बुजेभ्य ॥ नै? /05 
4... रसरत्नसमुच्चय - 77. 8 
$5 वही 0/8 .. 3! 
6. वही 0/84.. ...9 
7. वही 0/33 . .39 


कपोलपुट, गोबर एट, भाष्न्पुट, बातुक्रापुट, भृय- पुट ए८ भाव्कपूर्टा। नैषघध#।> रा वर्णिद पुट की तुलना 
भाण्डपुट से की पा सकर्त है। वामन आप्टे ने थुट की प्रिभाव नेनरूप मे दी 

0 ए4-प ९ ॥छ00 0 ज़ञदएकश्ाा।३ ताप28 ॥ एति0 ती6 पद्षा( एफ 'डा60,07:६ 68 ७]37960 
पघए ॥ [९8ए९७ छा0त एल्ाहू 00ए26८ शा ९१५ 708830 ॥ ६," वर्तमा + धातु [विज्ञान मे भ इसे 
(80था।हाणा 25 ९०४४४ भी कड़ सकते है। 

श्रीहर्ष अभिहित करते है कि प्रकृत मे मेनका ने सताप तथा आका+*?>पल रूप दो स्कोरो के मध्य 
मे स्थित अपने हृदय रूपी ओषधि को पकाते हुए बडे कष्ट क। अनुभव किया तथा वह कष्ए उसे देर तक 
होता रहा, खुले हुए पाक के समान शीघ्र नष्ट नहीं हुआ। कलि विवरण न॑ भो इसका प्रसग प्राप्त होता 
है। इसे यह निष्कर्ष निकलता है कि ओषधियो का पाक (त्रिर्माण) खुले रूप मे नहीं करना चाहिये। 
वर्तमान मे वैद्यागण भी ओषधिनिर्माण में श्रीहर्ष सम्मत विधि अप्नाते हुए देर. जाते है। सम्पूर्ण चिकित्सा 
सम्बन्धी विवरणो से यह अनुमान किया जा सकता है के इस शास्त्र में भी श्रीहर्ष फी पैठ थी। 
रसायनशास्त्र भी चिकित्सा शास्त्र का ही एक अंग माना जा सकता है, क्योकि विभिन्‍न रसायनों के सेवन 
से मनुष्य के रोगों की चिकित्सा सभव होती है, परन्तु उसका विवधन आगे कैया जायेगा। 


रस्सायन शस्ल 


रसायन शास्त्र से सम्बन्धित कुछ अवयवो के विवरण “षधीयच रेवम ॥ प्राछ, होते है। विभिन्‍न 
रसायन, चाहे वह वैद्यकशास्त्र या चिकित्सा शास्त्र से सम्बन्धित हो, या मानव 7० शारीरिक सौन्दर्य वर्धन 
में प्रयुक्त किये जाते हो, वह नल तथा दगयन्ती ऊे ज्वरावरथा या (व सज्जादस्था प्रत॒लग मे 
नैषधमहाकाव्य मेँ प्राप्त होते हैं। भारतीय रसारत शास्त्र का प्रवर्तक 'नागा#न' (बौद्ध विद्वान) ८। माना 
जाता है।* नालंदा में एक बार घोर अकाल पडने पर, जब भिक्षु धन सग्रह देन गय्र तः श्रवण करने लगे, 
उसी समय नागार्जुन ने एक तपस्वी से रसायन विद्या ग्रहण की, 'जसका उप्याग इन्होने सथारण धातुओं 
से सोना बनाकर बौद्ध भिक्षुओ को धर्मच्युत होने से बचाया। इस व्रक्ार इनवे य्रोगद्दान 5 हीं, इन्हे भारतीय 
रसायन शास्त्र के इतिहास मे विशिष्ट स्थान प्रदान किया। ररायन शास्त्र की एपयागितः क। रहस्य अनेक 
कारणों से है। प्रथणत औषधि निर्माण, आरोग्यता प्रदान करने में, सौन्दर्य ६४न लेए, निर्माण, विभिन्‍न 
धातुओं के शोधन तथा परीक्षण अन्य वैज्ञानिक शोधो मे मुख्य साधन होने में .देभिन्न रसाथनो से निर्मित 
घोल या शिरप को वैद्य या डाक्टर रोगी को रोगो से निजात पाने या रोग निरोधक तथा शारीरिक पुष्टता एव 
स्वस्थता बनाये रखने हेतु पदान करते है इन कारणो से रसचिकेत्सा को नितान्त उपयोगी एप महत्व शालिनी 
माना जा सकता है। रसेन्द्रसार सग्रहकार का कथन उपर्युक्त तध्य का प्रमाण मार, जा सकता है। थथा- 
अल्प मात्रोपयी गेत्वादरुचर॒ प्रसंगत । 
'क्षेप्रमारोग्य दायित्वाएद औषधिभ्योएप्का रस 
वैद्यक भम्बन्धी रसायनशास्ट्रीय ग्रथो मे नागार्जुन का रक्तरत्नाकर ९ गत ड्रमगछ गाविन्दभगवत्पाद 
का रसह्ृदगतद्र, सोमदे८ का रसेन्द्रचूड़ामएि, यशोधर दत्न रसप्रकाग हहूलर, विष्णुदवपण्हित का 





ऋण 'उु 


वही 0/44 ... .69 

मेनका मनसि तापमुदीत यत्पिधित्सुरकरोदवहित्थाम्‌! तत्स्फुट निजहृद पुटपाके पड्करलि त4सृष्गदबहिरुत्थाम॥ न० 5/5] 
पुट्याकमसौ प्राप क्रतुशुष्ममहोष्मभिः। यत्प्रत्यड्गमिर्कर्ति पूतोर्मिव्यजगानिलै ॥ नै० ””, 3& 

सस्कृत शास्त्रों का इतिहास- बलदेव उपाध्याय, पृ० 33 





४ ५४ ४२ !- 


रसराजलक्ष्मी, गोपालभट्ट ५। रसेन्ट्रसारसग्रह, वाग्भट्ट छा रसरत्नसमुच्चण, पर्वत्तीपुत्रसिद्ध ।नेत्यनाथ का 
रसरत्नाकर, दुण्दुकनाथ का रसेन्द्र चिन्तामणि, गोविन्दाचार्य का रससार, 'ोपार' फृष्ण न" रसेन्द्रकल्पद्रुम 
एव शिव पार्वती सवाद रूप मे उपलब्ध रसाण॑: आथ प्रमुख है। 


श्रीहर्ष ने पारद रस (सिद्ध रस या प्र.) का विवरण दवदूत बने अल, एवं दमय्ननी के सवाद मे 
दिया है, जहॉ नल दमयन्त। से कहते है। कि ननष्य देवों के लनुग्रह से ही +55भाव को छोड़फर दिप्यभाव 
या देवत्व प्राप्त कर लेता हैं। औषधा दे से सिद्ध पारद पारा, का स्पर्श करते दल लोरे र बने सोने की, 
लोहे में गणना नहीं होती। आचार्य मल्लिनाथ भी विश्दकोश का उद्धरण देरे हुई कहत्त है "तथा हि रस 
पारद |” “देहधात्वम्बुपारद” इति रस शब्दार्थषु विश्व। स हि सम्कारबला रह >त्तरससुवर्णकरणे समर्थ 
सिद्धरस उच्यते। तत्स्पृशामयसामपि तत्स्पर्शात्स्थ्णीभूतायसामपीत्यर्ध | आच 3 नागार्जुन ने अपनी प्रसिद्ध 
रचना रसरत्नाकर या रसेन्द्रमगल मे 'पारा' को दरद का सत्व "ना है जो प पातना पत्र गे पातन करने 
पर प्राप्त होता है।” अर्थात्‌ विमल को शिग्रु के दूध, फिटकी कसीस “हर झ॒हागा क स्ञाथ वज्ञकन्द 
मिलाकर कदलीरस के साथ भावित करे और माक्षिक (?श्रा४5) क्षार मिलकर मूक मंषा ((0860 
(५४$70]6) में तपावे, तो विमल का सत्व मिलता है। रसह्दयतन के प्रणेत शविन्दभगण्त्णट ने तो पारद 
के अठारह सस्कार, अभ्रकग्रासविधि, जारण, रंजन, बाह्मदुति, सारण, क्रामण्. ददि पारद +रम के उपयोगी 
प्रक्रियाओं एव पारे को सीसा और वग से पृथक करना, रस शौर उपररा का 'ेद, सार जौह और पूति 
लौह, लवण और क्षार का विस्तृत वर्णन करते हुए शरीर दृढता क॑ लिये पारद रस के उपयाग के बारे में 
अपना अभिमत दिया है कि विद्याओं का आयतब, पुरुषार्थो का मूल भूत यह शरीर विना 'रद के अमरत्व 
प्राप्ति नहीं कर सकता है, किन्तु जो व्यक्ति परद मे सुवण और अभ्रक का जारण फिय परिना प्रयुक्त 
फल की कामना रखते हैं, यह वैसे ही व्यक्तियों की श्रेणी मे अले है जो दिए 4वैना खेत क॑ जाते बिता फल 
प्राप्ति की कामना मन में सजोते हैं। पारद भरम की यही पहिचान (वाह्म परीक्षा) है कि ल्तेछ। या ताबा पर 
रगड़ते ही वह लेना बन जाता है।' इसके सेयन से शणेर क॑ अवयव नित्य रथ पढ़ बन जावे है। स्पष्ट है 
कि शरीर को स्थिर, दृढ़ तथा व्याधिरहित बनाने के लैकिक उयायो में पाए +# भस्म का सेवन सर्वोत्तम 
है। किन्तु इस भस्म को तैयार करने में अत्यधिक श्रम एव सपय लगता « शायद यही कारण है कि 
वर्तमान मे इस पःरद रस के उपल& होने की ससूचना अनुण्लब्ध है। कति''शओ के कथन से *) लोहा 
से सोना बनाने की युक्‍्ति के दर्शन छोते है।' 


श्री हर्ष ने दमयन्ती एव नल के शरीर को हरिद्वा/ लगी, पाए .7, ता सीना) सदृश बताया। 
हल्दी प्राचीन काल से आज वर्तमान काल तक भी ग्रामीण अचले' मे दवा दे थ”-साथ उबदन (शरीर को 


५ 


सुन्दर बनाने हेतु लेप रूप) मे प्रयुक्त देखी जाती है। हल्दी, व्याज, चूना ए: हे गर्म कर जोट के ऊपर 





ड़ 


!  अनुग्रहदेव दिवौकसा नरो निरस्य मानुष्यकमेति दिव्यताम्‌ | 
अयोइघिकारे स्वरितत्वमिष्यते कुतोइसा सिद्धरसस्ण्शामपि || नै० 9/42 
2 नै० 9/42 में मल्लिनाथ। 
3 विमल शिगरुतोयेन काक्षीकासीसटड्कणे | वजकन्द समायुसुक्त भावित ऊदलीरसे |! 
माक्षीकक्षारसयुक्त धामित मूकभूषके। सत्व चन्द्राकंसकाश पतते नात्र मधय ॥ 
& दरद पातनायन्त्र पातित च जलाशये। रात्व सृतकसला१ जायते मात्र सशय॥ सस्कृत शास्त्रो का इतिहास पृ० 25 से ( दघृत 
4... छ९टांगरीए ॥ट््व९0 ९" एज एशा९ए०0 00 पर] पा ॥॥0 60 6 नै० 9/42 श्री 5 /के0 हाण्डिर्क के टिप्पणी 
$,  अक्रोध॑ शिक्षरमत्यन्ये क्रोधना ये तपोधना | निर्धनस्त धनायैव बातुलद'पदेशिन ॥ नै० ]7/80 


6 जम्बालजालाटेकरमकर्षि ज्म्बूनद्या न हारिद्रन्भियमेयम्‌ | 
अय्यड्गयुग्मश्तश न सड़गचिहनमुन्नीयते दन्तुरतः यदत्र || १9 7/3 
रुप॑ प्रतिच्छामिकयोपनीतभालोकि तामियदि नाम, फ्रामम्‌ | 
तथापि नालोकि तदस्य र। हारिद्रभड॒गाय वितीर्णनड्गम्‌ ॥ नै० 6/4< 
_. मल्लिनाथ एवं नारायण ने हारिद्र का अर्थ सोना था किया है। द्रष्टय ६45 एव 7/. । >, "थी एवं नारायणी न्स्थ्या 


रखने से दर्द राप्राप्त हो जाता है। साथ ही 5ठदी निरोधक रूप ग भी प्रयुक्त की जाती है। भामीण अचलो 
में आज भी प्रजयकालीन औरतो जा हल्दी व घी सरक्‍त हुवा या लब्डू ह॒कर जा फो ददिपे जाते 
हैं।क्योकि इसस उन्हे श््ति मिलने के साथ-तश्थ, अन्य अनेक रागो एव [याए हो से "८हारा भी मिलता 
है। आज भी यहें प्रत्यक्ष, देखा णाता है कि धाव लगते सं झन बहने ये ः्धद पर यहि हल्दी का चूर्ण 
दबा दिया जाये, तो खून बहना बच्द हो जाता है। नैषधकार ने हल्दी एव ॥) ४ मिश्रण ले रक्त 7ःर्ण बन 
जाने की बात का विवरण भी नल द्वारा दमय ती से रून्ध्यावर्णन प्रसड मे (:या 8| जहाँ 4ह कहते है कि 
प्रिये, प्राची के अम्बर (आकाश या वस्त्र) को रजनी (रात्रि, हल्दो) ने पीतःर्ण के कर टियः था। फिर चूने 
के समान श्वेत चन्द्ररश्मियो के मिलने से वह पीतिमा अरुणिना मे बदल + $ ऐ रसाय। शास्त्र मे भी 
हल्दी एव चूने के मिलने से लाल रग की निष्पत्ति मानी गयी है। 


विभिन्‍न रसायनो के सम्मिश्रण स्वरूप “सेधा ननक' कर विवरण » ह*0५०»फार 3 छन्‍नीसवे सर्ग मे 
चारणो द्वारा नल की स्तुति प्रसड्ग में दिया है।” कपडे इत्यादि ते किसी ८णथ, धब्श छुआया याना रसायनों 
के सहयोग से ही सम्भव होता है। नैषधीचरितम्‌ मे इर तथ्य का सकेत भी नुल द्वारा सन्ध्य वर्णन यसड्ग 
में,मिलता है, जहों नल दमयन्ती से कहते है कि कृशोदरि, देखी, रात्रि रुपी धांबिन ने चन्द्रिमा रूपी दूध 
की धारा से आकाश रूपी वस्त्र मे नगे हुए अन्धकार रूपी कज्जन (काजल) के दाग की 'र्णभर ० साफ 
कर दिया।” दूध मे लैक्टिक एसिड होता है जो कालापन दूरता है। कल कोष नामक प्रशथ में " वर्णन 
मिलता है कि तैन घृतेन तच्चोष्णजजैर्दुग्धेन ठरजलम्‌। नाशयेदम्बग्स्थ तु मल क्षारेण सोष्ल'गा रसायन के 
प्रयोग द्वारा ही किसी पा> बर्तन इत्यादि पर एक लेप छे ऊपर दूमरा लेप 3ढा"" जाता नै! (सायन विज्ञान 
के अनुसार जिम पर कलई चढानी होती है, उसे २6७४४॥ए७ #टा से उ , बंद के याद ८,०,0८,,, में 
दुबे देने के बाद &, 9, ('[.. मे (हाथ पारा कर देने पर कलई चढ़ >'। ' कलाई चढ़ाने 4। निर्देश 
भी नैषध महाकाध्य मे नल के सन्ध्यावर्णन प्रसड्ग मेही प्राप्त होता है, जहं गल दमय्नी से कह है कि 
प्रिये! देखो, यह सायकाल कितना धूर्त है कि इसने चादी के इत्र सफेद ग >प73 (चाद्रभा। पर रोने का 
पानी चढाकर आकाश को दिया और बदले मे आकाश की अभृल्य मणि (श८) ८४ मार ले ल्‍या। अभी तक 
तो यह (चन्द्रमा) नकली सोने (के रंग) का बना था किन्तु अब फीका हो रे लग' है और इसका असली 
सफेद रंग झलकने लगा है।* (अर्थात्‌ सन्ध्या छो गयी है।) लोरू लीवन मे शी पात्रों (बर्तन) पर चढ़ा लेप 
कुछ दिनों के अन्तराल पर छूटते हुए देखा जा सकता 8| 


कसौटी पत्थर", जिससे सोना नामक धातु का परीक्षण छिया जात, ह का निर्देश भी सन्ध्यावर्णन 
सन्दर्भ में श्रीहर्ष ने दिया है। जहाँ नल दमयन्ती से कहते है कि अस्ताचल निकषपत्थर (कसौटी पत्थर) के 


।  अस्या सुराधशदिश पुरापीद्यदम्बर वीतमिद रणान्या। चन्द्रा'ु चूर्ण व्यतिचु म्बतेन तेन **] यूनमलोहिटाण।' नै० 22/47 
- हरिद्रया पोतवर्ण वर चूर्णेन युक्त सद्रक्त भव ते - नै८ 22/47, मल्लिनाथ, ९॥ नारायण 

2... निशि निरशना क्षीरस्यन्त क्षुधाइश्वकिशोरका मधु मधुर हेषग्ते ते विलोलीतवालधि । 
तुरगसमाज- रथानोत्था5< फ्वणन्मणिमन्थभू। धर पृ शिलालेहामेहाच्णो हवणस्यति ५ 9/8 

3 अमभिममगेन्दोदरि। कौमुदी£ क्षीरस्य धाराभिरिव क्षण्न | 
अक्षालि नील; रुचिरम्बरस्था तमोमयीयं रजनीरजका ॥ नै० 22/!4 

4. नै० 22/], मल्लिनाथ एवं नाराय्णी टीका से उद्धृत | 

5. दादत्त दीप्र मणेमम्बरस्य दत्वा यदश्गे खलु सायधूर्त । रज्यत्तुषा रग्मुतिकूटहेम तत्प एहुए]5 रजत क्षणन' ने० ?2/50 
_उदयानन्तरनतिक्रान्तकियत्कालत्वाद्रध्तिमान परित्यप्य चन्द्रो ऊ्यवदवला जात इति भा३| |" 72/5) कायण ए. 
मल्लिनाथ 

6. अस्ताचलेस्मिन्निकषोपलाभे सन्ध्याकषोल्लेखपरीदिशे य । 
विक्रीय त हेलिहिरण्यपिण्ड तारावराटानियमादित द्यौ ॥ नै० 22/3 


7... निक्रषोपलामे सुवर्णपरीक्षापाषाणतुल्येइस्ताचले। नै० 22/3, मल्लिदाब एव नारायण 





समान है, उस एर सूर्य रुप स्वर्णपेण्ड को घिलकर साने की परीक्षा की गय। *, सनक झो अर्सा (मा ही 
उस सोने का घर्षण चिन्ह है। किम्नु मूर्ख आक्राश ने एस स्व्॑पिण्ड को ६7 बदले मे इन तारे रूपी 
कौड़ियो को लिया है। पीतल (87088) के एक प्रकार आरकूटा का विवरण ५“ द- के भाश-वाथ श्रीहर्ष ने 
कोयले ((॥&४००४)) के एक प्रभेद इड्गाल (उग्धकाष्ट) का वर्णन एव कपू. (६ 'थाग0') के एक भेद 
उदयभास्कर' का वर्णन कर उस समय धातुओं के साध-साथ कोयले एव ॥प्र की झानफारी भी मनुष्यो 
को थी, इस तथ्य का उद्घाटन किया है। नैषध के ग्रचीन रैकाकार ड्॒पाण्डत क। कथन है कि 
'उदयभाष्कर' नामक कर्पुर गौड देश में पाया जाता था। कर छा उपयोग पूजा में आरती हेतु, कपडो मे 
रखने (कीटाणु नाशक रूप में), तथा अजन (काजल) लनेर्माण एवं विभिन्‍न तेल एवे इब्रो के निर्माण तथा 
पान में खाने (87855 रूप मे) में प्रयोग मे आता है। 

कर्पूर फे साथ-साथ श्रीहर्ष ने पे पुर' (गुग्गुल)' धू८ का विवरण भी विवरण नैषध मे दिया है। 
ध्यातव्य है कि कर्पुर एव गुग्गुल का धुवाँ स्थस्थ्यकर होता है साथ ही रोे* निरोधक भो। जल की पूजा 
प्रसडग में गुग्गुलः एव कृष्णागुरु जैसे धूपो का उल्लेख नैषभ्रकार ने किय है। इन धूपों का निर्माण भी 
रसायनों द्वारा शो होता है। वर्तमान में भी विभिन्‍न प्रकार के धूपा का प्रचन्व एज व्यग्हार भे द्रष्ट्य्य है। 
साथ ही नल के प्रासाद विवरण मे श्रीहर्ष ने क्रामशर' नामक धूप से बनरी हयी ब्तिश। एव महलो मे 
जलने वाले सुर्गान्धत तेलो से युक्त दीपको का विवरण दिया दै।” तेलो को 7, शत बनाने में रसायनों का 
ही योगदान माना जा सकता है। काउशर धूप की निर्माण सामग्री के निर्माण # थे मे ?र्णन मिलल। है कि 
"पुरसर्जाभयालाक्षानखाब्जादिजटागदै-। समै समधुभिर्धूपो मत काम राभिध ॥ दे वगमशरोधूण | 


वर्तमान मे शारीरिक सौन्दर्य के निखार हेतु जो विश्घ आयाम /८,| क्रीम इ०णदि) अपनाये 
जाते है, इन आयामो की प्राचीन पद्धतियों का विवरण भी श्रीहर्ष ने नैषध न४७]« में बल एव दमयन्ती के 
साज सज्जा प्रसड्ग मे दिया है। उनका कथन है कि (एनानपूर) क्षर्दम के ल्‍डटन लगे हर अड्गो वाले 
तथा पहले +स्तूरी से लिप्त शिर वाले नल को उन्नत रतनो वाली (युवती) म्विणो ने (अधिक सुगन्धि होने 
से) भ्रमर जिस (पानी) पर आ रहे थे, ऐसे सुगन्धित पानी रो नहलाया।' ऊगरकोष के अनुसार कर्पूर, 
अगुरु, कस्तृरी और कड्कोल नामक चारो द्रव्य से निर्मित उबटन को 'यक्षकर्टम' कहते है।” एव गरुण 
पुराण के अनुसार उक्त चारो द्रव्य तथा चन्दन से बनाये गये उबटन को 'यश्षक्दश' कका गाता है। यथा- 








. पुर. सुरीणां भणकेव मानयी न यत्र तास्‍्तत्र तु * ग्रेमिकापि सा | 
अकाउचनेडक्रिचननायिकाड्गके किमारकूटाभरणै। न श्रिप॥ नैं० 9/28 
_. रीति स्थियामारकू्ग इत्यमर | लोके पित्तलमिति वदन्टि। नै: 0/28, नारायण 
निजस्य तेउ,शिखिन परश्शता वितेमुरिड्गालमिवाप्रश परे॥ नै० ॥/), त्तरार्द्ध 
पूगभागबहुटाकषायितैर्वा| ततैरुदयभ सकरेण तौ | चकरतुर्निधुवनेडधरानृर स्नत्र साधु मं « 77 7भ्रमम्‌ ॥ न० 8/05 
4 प्रीतिमेष्यति ठातेन ममेदृज्कर्मणा पुशरिपुर्मदनारि । तत्पुर पुरमतो$थमन क्षीद्घूपरूए "*(+ शर थे ।। मेक 253 
- गुग्गुलौ कथित पुर इति विश्व | 
गज धणाशाए ९ 0ण्रणगौए (0णा २६ (0९2806 0णपण४ ६5 ॥0056 0 /(। ' ॥)$ ने” 2!/27, हाण्डिकी 
5 राज्ञि कृष्णलघुधूपनधूमा पूजयत्यहिरिपुध्वजमस्मिन्‌ | निर्ययुर्भवधृता भुजगा भीदुर्यणान लाउेता इध ६ एऐ ॥ नै० 2]/46 
6. धूपित युददरान्तर चिर मेचकैरगुरुसारदारुभि | जालजालघृत्चन्द्र दादद्ोदमेदुरसमी १5उऋ ॥ ने: 8:- 
_ क्‍्वापि कामशरवृत्तवर्तयो य महासुरभितैलदीपिका | 
तेनिरे वितिमिर स्मरस्फूरोद्दो प्रतापनिकराकुरश्रिय || नै> 8/6 
४ नै० 8/6 मल्लिनाथ एवं नारायणी टीका से उद्धृत 
यक्षकर्दममृदून्मृदिताड्‌गं प्राक्कुरड्गमदमीलितमौलिम्‌। गन्धवभिरनुबन्धितवृड्गैरड्गना रिक्ति परुच्चकुचा स्तम्‌॥| नै० 2]/7 
9. कपूर्रागुरुकस्तृरीकक्कोतैर्यक्षकर्दम इति अमर 2/6/33, इसके विषण में भिन्‍न-परिनन 5 के जिज्ञासआ को अमरकोष 
की मल्लिनाथ कृत मणिप्रमा व्याख्या की “अमरकौमुदी” नामक टिए्णे दृष्टव्य है। 


फ््द 


तथा कर्पूरमगुरु कस्तूरी चन्दनस्तथा। कवकफोलञ्च भवेदेभि पएःथा+पैनज्नकटप '।' 


प्रो० हण्डिकी ने यक्षकर्दम शब्द की विशद व्याख” «)े है।* वर्च--3 त्मय ने प्र4लित विभिन्‍न 


साबुन टिकियों मे चन्दन एव कस्तूरी आदि फे मिश्रण का प्रयोग सर्वश्राव्य ह। वैदभी जो गौरदर्ण मुख 
को नैषधकार विविध चूर्ण लेपो का परिणाम मानते #7 राप्य ही स्व णाश भी। उनका कथन है 
कि दमयन्ती की सखियो ने भी शरीर काति वध्म क ।लेये दमयन्ती के देह में स्नग्ध पदार्थ 
(सुगन्धित तेल इत्यादि) एवं कृन्निम पदाथा का लेपी और अग रागा कर्षूर, चना का छिडकाव) 


_अ;अमपाममगानतभा५बकललभाअभाउ्आ+ ८ भगकल नस प०्मर» भतमा+पभाप 9३३९० ५ ३शक॒ा++5५५»३ ५३ आकार पक न्‍सक संलडलरन्‍मनताल-रपफ- न नकल नतनननापल कपल“ कल 3 न्‍अललककनअलननतंताओ नमन“ “पा +अनपालत-कमलभर्कक» कट प-कन. न. 
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-  रिश्युक्षाएरीक्षाए 8805 [7 ज्वोप्धट्धाएश्या। ६ पड९७ 32५०ए8ए४३४ए 70ए छत ७७8 00 शाए॥ 

(त्रयक्षप जपपरैकणागर) पार ६क्ाशाला। ॥। ९0 700 08 [8:७0 ॥ 8॥५, 
- 6 /जोर58 ॥067 56 गाशार 9760 ]]॥] 7५ पराए्था। ५३ भरट्टाशा।प (3 ]2 ) ५ "लछिल 55 लन शालनिर्यासो 


यक्षधूमो5ग्निवल्लभ ) &॥ ॥0256 ०९०]॥५,८ (यक्षाडग) [ धक्षा ५ (६ (8९8॥0५) 7? 6 “" 05, 
_. स॒ करमैस्तस्य तन्‌ कपर्दियक्षत्य यक्षोपप * ।वैलिप्य। 


- यक्षकर्दभाम्बुसिक्ततौधस्कन्ध >>. 7 
.. यक्षकर्डमाच्छच्छटोच्छोटितपर्यन्तभित्तिनि अपराहविनो दमण्ड५॥। (४६) 7 


_.. यक्षकर्दमखचितकर्पुरदलन्तुरित॒जातरुपभित्ति में वासभवने। ,.... (8 * 
_ (४. ततन्न च वसन्तोत्सवे, ,कियन्ते प्रतिरश्य छण्टनकानि यक्षम्दमै।  वीवला, उभा३$ हँफा 2 एशथ्वक्ूजव0भावी) 
(००९० 0५ 7989व ॥ 5 प्र08०८०७०॥ 0 रिप्श८85९१ (०0७) 


-. ए[पएशाएंताक्षा09, 8/5 0 १छा(8९2 क्षीक्ााआए 3 

_ यक्षकर्दमसलिप्तसर्वाड्गे कटकोज्ज्वले-वही, 9/02 

_ विदग्धान्ध्रकामिनीनीरन्धुपीनस्तनवदनघजघनदोर्मुलधम्मिल्लमारन्तर धिष्ठितश्रीद्धणडगुरुकर्पुर 
मृगमदकुकुमस्तोमसभूतयक्षकर्दमविमर्दवर्धितविविधगन्ध कुसुमयहु लत्ररिमिलोद््‌गारि 0-4 

- उअहरामि दिव्यडगराअक्खम जक्खकद्दमखोदम्‌। #0 -* 

धृतलाञछनगोमयाज्चन विधुमालेपनपाण्डुर विधि | भ्रमयत्युचित. तिर्वर्भजानननीशफ़र पर्थगनकर्भ्‌ ॥ ने० 2/26 

वय कलादा इव दुर्विदग्ध त्वद्गौरिमस्पर्धिदहेम हेम | 

प्रसूरनाराचशरानेन.. सहैकवशप्रभवश्र बश् ॥ नै० 8/99 एवं नै० ]5/24 

स्निग्धत्वमाषाजललेपलोपसयत्नरल्लाशुमृजाशुका भा नेपध्टहीरधुलिवारिवर्तिस्वच्छ यय ारनिजाडे 7 लाम्‌॥ ने० 0/94 

विलेपनामोदमुदागतेन तत्कर्णपूरीत्पलसर्पिणं, घ । 

रतीश दूतैन मधुव्रतेन कर्ण रह' किचिदिवोच्चनानभम्‌॥ नै० 40/95 , रव 5/25 


तथा गोरोचर्ना (पीतवर्ण), चन्दन, (धवलवर्ण), कुकुंम (अरुण वर्ण) तथा फस्त्री (नीलवर्ण) के आलेपन 
यथास्थान किये* विविध लेपयुक्त सौन्दर्यवर्धक रसायनों छे माथ-साथ ओर ने ह5 "एलापिताध्ठया 
सौगन्धिक) जो कि विभिन्‍न रसायने का मिश्रा, होता हैं, छा उल्लेख भी नैष्ध के आठदे एव इफ्कीसवे 
सर्ग मे किया है जो कि चन्दन इत्यादि की सुग न्ध सदृश था।* श्रगार रचन।ओ के कुशल लेग्को द्वाय नल 
के केशो को सय रने मे दिविध रस,यनो से र+उश्रित सुगन्धित तेजो का है! प"णठ था दि उनमे फॉमलता 
के साथ-साथ काति भी जा गयी थी॥ ब्रह्मा द्वारा लाव्ण्य जेप स दमयन्त का भुखरच्ण, के निर्माण का 
विवरण उपलब्ध करवाना तो नैषधकार की रस्वयन मीमसा छा परिणाम ही 7०7 वा सऊता है।* 

श्रीहर्ष ने औरतो द्वारा श्रृद्मएश्प्रसाधन की सामग्री >धर राग (॥]9, 75,, एवं शावक शग पैरों पर 
लगाये जाने वाला रग) एवं सिन्दूर का भी विवरण नैत्ध महाकाव्य ने दिया है, जिनका निर्माण 
रासायनशास्त्र की पद्धति से ही किया जाता है। स्त्रियाँ होठो पर आलक्तक (शरुण णग) लगाने के पूर्व 
मोम या अन्य कोई चिकनी वस्तु लगाती है। दमयन्ती वी सड्ियं, द्वारा भी उन, के अधरोचो पर यावक 
रग लगाने के पूर्व उसे और अधिक चटकीला (चमकने के साथ स्थिरता लन* 53) बनाने हेतु मोम लगायी 
गयी। उस समय ऐसा लग रहा था मानो उस मोम ने अपने रत के सा५्)े मु को ज्या» दिया है, और 
अब अमृतमय उन अधरो पर सदा निवास करने के लिए उत्सुक हो सुशोभिए शे रही है।” मोम का प्रयोग 
लौकिक व्यवहार मे अन्य वस्तुओ को जोडने के कार्य मे भी क्या जाता है। दम :नन्‍्ती के चरणों पर लगे हुए 
महावर या आलक्तक का, जो कि अरुण वर्ण का था, (यावोइलक्तो द्रुमामय इत्यपर ) नैषधकार का कथन 
है कि उसे देखकर लोगों ने यह समझा कि मानो प्रभातकालीन सूर्य की अरु: किरणे जो रात भर कमल 
से वियुक्त रहीं, अब इन्हे पाकर लिपटी हुई है।” स्पष्ट है कि दमयन्ती दो वरणों पर लगा रंग चमकीला 
एवं लाल रग का था। श्रीहर्ष ने सिन्दूर को लाल वर्ण का बताते हुए उसे औरतो द्वारा ऊपने पतियो की 
आयु के चिहन प में पर सिर पर धारण रूरने की मान्यता का प्रतिपा *, नैषधीयचरितन्‌ महाकाव्य मे 





[. 0600टागा4 ॥$ 8 /जी0ए४ फाशाणा, एथाए "(एणाट्ाशाणा$ 0िणाते ॥ (0 री 08006. 67 ४06 (१) ५ ,- ७५ 
पा0प (॥द्ाहा५, ४एं ], 903 ? 25 


.. गोरोचनारुचिमरीचि विरोचनस्य बिम्बम- हरविजय 9/2, पर उप्तका (&]० £) 7 टिप्पणी है "00706क्4 8 
000 गा 06 ॥07 0 का 0५ " 

- कादम्बरी पूर्व भाग में भी गोरोचना का प्रसड्ग द्रष्टव्य है। पपा- गोरोचनातितय3 55भड़ग, ग।रीचनाबिन्दुतिलक, 
गोरोचनाचित्रकण्ठसूत्रग्रन्थि ,  पुत्रक | गोरोचनालिखित॑ भूर्जपत्रगर्भान्‌ मन्त्रकरण्ड०/नुवाह, गो रोवनामिश्रगौरसर्ष- 
पैश्चसलिलाञ्जलिभिश्चाचारकुशलेनानत  पुरजरतीजनेन्‌ क्रियमागावतरणकभ [गलाम्‌, गोरोचनाचित्रितदशमनुप- 

। हतमतिधवल दुकूलयुगल वसाना विलासवर्ती ददर्श, गोरोचनादुरितदह सिह १नमारुरोह। 

2 पीतावदातारुणनीलभासा देहोपदेहात्किरणैर्मणीनाम्‌ | गोरोधना चन्दनफुड्कुमैणनाभीविशण युनरुझ्तः च्वीम्‌॥ नै० ]0/98 
चन्दनवासिता दिक्‌ न० 8/77, सपज्ञातवासिततय नै० 2/8, में चाण्डूपण्डिद ५, :*एन है तस्कततय है जब कि 
नारायण कहते हैं - अतितरा सभादितमना | तथा मल्लिनाध कहने हैं "श्रसिततम आतिर वतर अज्जातशावन सन्‌, अत्यर्थ 
तन्‍्मय सन्नित्यर्थ | 

4. नृपस्य तत्राधिकृता पुन पुनविचार्य तान्बन्धमवापिपन्कचान्‌ | 
कलापलीलोपनिधिगुर्रुत्यणस यैरपालइपि कलापिसपद । नै० [5/55 
_ पत्त्रिण द्राधिमशालिना धनुर्गुणेन सयोगजु ण मनोभुव 

कचेन तस्‍्यार्जितमार्जनश्रिया समेत्य सौभाग्यम नम्मि कुइमलै | नं० 5/59 

5 लावण्येन तवास्यमेव बहुना तत्यात्रगात्रस्पृशा, :*द॒ प्रोज्छनतब्धत घभलिनेनारम्भि शषेण तु | 
निर्माण द्वयनेतदप्सु विध्नि पाणी लु क्षलिती तल्लेशैरधुनापि नीरनिष्यायेरम्भोजम ४« ? | नै० 22/ "4 

6. निवेशित य दकरागदीप्तये लगत्तये लगत्तदीयाधरस्गम्नि सिक्थम्‌ । 
रशाज तत्रैव निवस्तुभुत्सुक॑ मधूनि निर्धुय सुधासघर्मणि |, न 5/43 

7. पदद्दयेपस्या. नवयादण्ज्जना . जनैस्तदानीमुद्नीयतार्पिता | 
चिराय पद्मौ परिरभ्य लाग्रती निशीव विश्लिष्य नवा रविद्युति ॥ नै० '5/46 


| स्कन्दपुराण कह वर्णन ध 
किया है।' स्कन्दपुराण मे वर्णन मिलता है कि पतिव्रता स्त्रियो ३ लिये रि: पर घारण मडगलार्थक होता 
है।* 


प्राणिशास्त्र (जीव विज्ञान) 

श्रीहर्ष ने प्राणिशास्त्र सम्बन्धी कुछ प्राणधारी पशु, पक्षियों एव अगर प्राण्ण को वर्णन भी 
नैषधमहाकाव्य भे किया है। उन्‍नीसहे सर्ग मे यदीजनो द्वारा नज को लगाने मे प्रयुक्त पद्वलियों में वह 
“कबूतर' प्राणी लो पाणिनीय व्याकरण का ज्ञाता बताते हुर उसकी आवाज, जो कि 'घु' - ']' रूप मे होती 
है, एव उसके ग््मनकाल म शिर हिलाने की स्व भाविक मुद्रा का भो वर्णन न ण्पत्तर ने किया है। फौए एव 
कोयल को भी पतञ्जलि शास्त्र (व्याकरणशार5) का जानकर बताते हुए अ्रहर्ष ने उनलो बोली क्रमश 
किम्‌ (कौन्‌ या काँव) तथा तुहि (कुहू-कुहूँ) का भी उल्लेख कि०। है।' नैषध].7? ने, पचनली प्रसड्ग मे नल 
को विज्ञानवेत्ता रुप में भी चित्रण किया है, जहाँ दमयत्ती म्न ही मन वित्तार “र₹ रही शी कि इ१ समय 
खिलाडी बनकर प्रिय नल इतने रूप बनाकर मुशसे परिहास तो नहीं कर रः है? क्योकि विज्ञानपेत्ता होने 
के कारण अश्वहृदय ज्ञान की भाति उनमे कई रूप धारण करने की विद्या ह अदा है होपाश 

नैषधीधरितम्‌ में 'चकोर' (चातक) पक्षी का विवरण श्रीहर्ष ने दिया है नो कामन्रक के अनुसार 
विषपरीक्षक होता है।” साथ ही चक्रवाक युगल पक्षियों का कामशास्त्र के ?ः्स्य के ज्ञाता रूप में वर्णन 
करते हुए नैषधकार ने उन पक्षियों को रात्रि में अलग अलाः रूप मे रहकर, ए* दिन # सयुक्त रूप मे 
रहने की उनकी जीवन विधाओ की भी चर्चा की/ साथ ही उनके शेर ४ (स्तन *प) छोटा एव 
गोलाकार बताया सर्पो में एक सहस्रफण वाले शेषनाग का विवरण देते हुए श्रीहर्ष ने सब के दो आखो 
को, कान (श्रवण) का काम करने, अर्थात्‌ स५ आख से ही सन लेता है, उसके कान १* होते इसीलिए 
उसे चक्षुअवा भी कहा जाता है, इतत तथ्य को भी स्पष्ट किया है। सर्प को फ॒त्कार को उन्‍होंने उद्ात्तादि 


प्ली 
स्वर (ऊचे स्वर) वाला अमिहित किया।” नैषबगहाकाव्य मे खजन पक्षी का उल्लेख भी दमयन्ती के आखो 


'अमकर-- ज् 





ँ्याम्या३अाउभपपलंप्वाल>+ कक भान के गर्भ कक, 


।. नलात्स्ववैश+ व्यमनाप्तुमानता नृपाप्तियों भीममधोततवागता 
तदडपघिलाक्षामदघन्त मद्गल शिर सिन्दूरमिट प्रियायुबे॥ नै० 3/55 
2. हहरिद्रा कुड्कूम चैव सिन्दूर कज्जज तथा, कूर्पासक च तान्यूल गाड्गल्याभरण शुः | »४ सस्गर+ दशकर * ्विभूषण 
भर्तुरायुष्यमिच्छन्ती दूरवेन्न पतिव्रता ॥ नै० 5/55, नारायण एवं मल्लिताथ की जरब्ा, 3 उद््‌दुत्त 
3 दाक्षीपुत्रस्थ तन्‍त्रे धुवमयमभवत्कोः5प्यधीती कपोत कण्ठे शब्दौध सिद्चितबहुकठिन शपशषनुयात 
-सर्व विस्मृत्य दैवात्स्मृतिमुषसि गता घोषयन्यो घुसज्ञा प्राक्सस्कारेण सप्रत्थपि धुवति ,,र पर्िटकापाणेग ने० 9/5] 
4... इह किमुषसि, पृच्छाशसिकिशब्दरुप - प्रतिनियमित वाया वायसेनेष पृष्ट | 
भण फणिभवशास्त्रे तातडः स्थानिनौ का- विति विहिततुहीवागुत्तर कोकिलो$भूत्‌ ।' न२ 45/00 
६ कि वा तनोति मयि नैषध एवं काय - व्यूह विहाय परिहास्मसौ व्लापी | 
विज्ञानवैभवभृत किमु तसय विद्या सा विद्योय न तुरगशययेदित्ड ॥ नै० ]3/« । 
नै० 4/58, चकोरस्य विरज्येतै नयने विषदर्शनातू-कामन्दक, नै० +/58, मल्लिना4 > व से उद्धृत 
जगति मिथुने चक्रावेव स्मरागमपारमौ नवमिव मिथ सभुज'त विपुज्य विपुज्ययौ । 
सततममृतादेवाहाराद्यदापदरोचक तंदमृतभुजा भर्ता शम्मुर्विष बुभुजे बिभु ॥ नै० 9/34 
8. निजपरिवृढ् गाठप्रेमारथाड्गविहड्गमी स्मरशरपराधीनस्वान्ता वृषस्यति समाति॥ नै० 9/]7 एवं 9/33 , 35, 4 एव 2/6] 
9 नि शड्कसकोचितपड्कजो5यमस्य'मुदीतो मुखमिन्दुबिम्ब । 
चित्र तथापि स्तनकोकयुग्म न स्तोनमप्यञ्चति विप्रयोगम्‌ ॥ नै० 7/77 


0. श्रुतिमयतनोर्भानोजनि5बनरधराध्वना विहरणछृत शाखा साक्षपत्छतानि दश त्थेबाम्‌ । 
निशि निशि सहसाभ्या दृग्भि- श्रेणोति सहस्वरा पथगहिपति पश्यत्यस्टक्रमेण च भास्वरा ॥ ने० ॥9/:८ 








के वर्णन में द्रष्टव्य है।' चारणो द्वारा नल की स्नुति प्रसडग में ही श्रीहर्ष ने उलूक (उल्लू) पन्ने का विवरण 
दिया है, एव यह अभिहित किया कि वह सूर्य के निकलने उर, यर्थात्‌ दि, ? *ेख नाई “,कता, उसकी 
आखे भद्‌दी, एव छोटी होती है। उद्गक पक्षी रत्रेचर प्राणी | 


नैषधमाः काव्य की कथावस्तु के सूत्रधर हस पक्षी का वर्णन तो श्रीहर्ष ने विस्तार से क्या है, 
उसके स्वभाव, उसकी चल एव 3सके चारूर्य का वगन करे के साशर गहारूवि दे उसे सम्पूर्ण 
शास्त्रों के जानकार रूप ने भी चिंत्रेत कियः है।” प्रथम, ट्वैत'य, तृतीय 7३ ये स| + हुस पक्षी का 
विवरण नैषध महाकाव्य मे. मिलता ह। नल के हाथो रा छूट्ने + इस प्क्षो * अपने चच्चुपुट (वोच) के 
माध्यम से अपने यंख सुव्यवस्थित किये, ये पक्षी पैर एव चज्युयुट से अपने [ले शर ए4 हर ले वैभिन्‍न 
अगों को खुजलाते हैं, तथा एक पैर मोडकर भी जघे को परा के ऊपर तर व #, जाकर यह अयने शरीर 
को खुजला लेते है एव चोच के माध्यम से पखो के अदर प्रविष्ट कीटो को थो बा5* निका०, ते है। विपत्ति 
मे पडने पर अन्य पक्षियों की भाँति यह पक्षी भी भयमिश्नित उच्चस्:र करते ४२ ८5 जाते है, परन्तु लालन 
पालन से यह मनुष्य के विश्वस्त भी बन जाते है। हस की गाने का वर्ण: करत हुए नैषधकार कहते है 
कि हस कभी पखो को हिलाते हुए उडता कभी ऊपर की थोर जाने के काशः टर्लक्ष्, 8 जाता या कभी 
पंखो को फैलाकर निष्पद गति से चलता। वेग के काण्ण इनके यखो की ४, हे रो आवाज (झकार) होती 
है। ९ एव आकाश से नीचे उतरते हुए यह गोलाकार आकृति को मण्डल रच्ना करता हैता जमीन पर 
उततरता है।” पक्षियों की यह विशेषता होती है कि जिस स्थान पर वे उतरना चाहते है पहले तो अपने 
पखो को समेट कर तीध्र वेग से आकाश से +]प्रे उतरने है तदनम्तर निर्धारेत स्थान हह 7 इचने ५? अपने 
शरीर के सन्तुलन को बनाये रखने के लिये अपने पख फैला देते है, ठीक इसी मुद्रा का परिपाल न करते 
हुए हस भी (निष्द्‌ देश से चलकर कुडिनपुर गे पहुचकर उपवन मे विचरणशील) दमयन्ती के सर्म-प भूमि 
पर उतरा।* सा« ही श्रीह इस तथ्य का व्विरण तथ्य के विवरण नैष+ मह्.काव्य ते दिया है 'फे हस 
जमीन पर धीरे-धोरे या मन्दगति रो चलने ठ साथ-साथ-फ्दक कर भी चह एवत्ता है |" ८म्यन्ती ने जब 
हस को पकडना चाहा, लो उसने अपनी गति "व अपने वश क विवरण ढेर "” कहः के इम "थ्वी एव 
आकाश दोनो मे चल सकते हैं, या उड सकते है, ब्रह्म। के वाहन हस वश +# #म (सहायक) पर्छ है, एव 





|. नलिन मलिन विवृण्वती पृषतीमस्पृशती तदीक्षणे। अपि खज्जनमञ्जनाउित्ते विदधते ७ तैगर्थटर्विघित ।. *ै५ 2/2- 
2. कमलकुशलाधाने भानोरहो पुरुषब्रत, यदुपकुरुते नेत्राणि श्रीगृहत्वधिवज्षुनि । 
कविभिरुपमानादप्यम्भोजता गमितान्यसा, वषि यदतथाभावान्मुज्चत्युलु घिलोचने | । _/+0 
3 नै० 728 .]42, 229 063, 3/8 34, 9/28 30 
4. अधुनीत खग स नैकधा तनुमुत्फुल्लतनूरुहीकृताम | करयन्त्रणदन्दुर॒ र् रे व्यलिखच्च>६ पु?" एक्षर्त। / ० 2/3 
अयमेकतमेन पक्षतेरधिमध्योर्ध्वगजघ+प्रिणा। स्खलनक्षण एव 'शेडिय द्रुत कण्डूयित्मो बा ।जम्‌॥ वै० 2/5 
- स गुरुद्वनदुर्गदुर्ग्रहान्कदु कीटान्द्शत सत १ चित। नुन॒दे तन्क*ई पण्डित पठु १८ पुटकोटिकुट्टने ॥ नै० २/4 
_ अयमेत्य तडागनीडसजैर्लघु पर्यव्रियताथ शड्किते | उदर्ड यत वैदृतात्करग्रहजा'स्य टिकस्वरस्वरै || २५ 2/> 
... ससभ्रमोत्पातिपतत्कुलाकुल सर प्रपद्योत्कतयानुकम्प्रताम। 
तमूर्मिलोल पतगग्रहान्नृप न्यवारयद्वारिरहै ऊभोरिव॥ नै० [/]20 एव ]27 
_. पतगश्चिरकाललालनादतिविश्रग्भभवापितो नु स। अतुल विदये कतुहल भुजम्तस्य भजन्महीशुज | न० 277 
6 स ययौ घुतपक्षति क्षण भषणमूर््वायनदुर्विभावन | व्तितीकृतनि श्चल्च्छद क्षणमालो+ +>त्तकौतुक | गै >/68 एव 69 
_ विनमटिभरघ स्थिते खगैईझटिति श्येननिपात शड्किभि | 
स निर॑क्ष दृशेकयो"रि स्यदझपक्वारितपत्रपदति ॥ नै० 270 एव7// 7 
+. भ्रमणरयविल्लीर्णस्वर्णाासा खगेन, क्रचन पतनथो"थ देशमच्ष्यितघ । 
मुखविधुमदर्ध-य सेवितुं तम्बमान शशेपरिधिरिवं.रध्य मण्डलस्तेन तेने ॥ पै० 2/0£ 
8  आकुज्चिताष्टमथ पक्षव्रिभ्यां नमोविभागात्तरसाम्दी य॑ | निवशदेश तवपूत्पक्ष पपात ॥# | हैमि हप।। तै2 3" 


9, +«० 3/5,6,89,] 








मृणालभोजी के होने के कारण हमाण रूप भी तदनुरूप , अप्रतिम) है जत जीवो के अन्तर्गत मत्न्य की 
जीवन विधा की चर्चा करते हुए नैष्कार ने लिखा है कि तल मे शैवाल ०० “ली 7" से नझलियाँ 
स्वभावत अपने शरीर को रगडती है।) इस तथ्य को श्रीहर्ष साहित्यक पा ६-7 -इनाते 8५ कहते हैं कि 
नल वियोग से व्यथित दगयन्ती के वक्षस्थल एण रखा हुआ शव ल, दमयन। + पिक-आलाप अ्रपणानन्तर 
हृदय मे कपकर्पी मचने पर (वियोग मे कोमल की मधुः आधाज भी विषसर”! प्रतीत होने के का" ण) इस 
प्रकार प्रतीत होता था, मानो दमयन्ती के हृदय मे सद्य निवास करने वाः ' देव ने गहन मत्स्य का 
शरीर-घर्षण लग रहा हो।* जल जीवो मे ग्राह एव मकर (मगरो कछुए, कगडा, ल्‍ा सकत भा बाइसवे सर्ग 
मे नैषध महाकाव्य के प्राप्त होता है अन्य जीवो यथा- सिह (पचस्य) सिहकर्प ॒, मुग, खरगोश, वक 
(बगुला) पक्षी) चकोरशावक' ० का सकेत भी इस महाकाव्य मे ब्राप्त होता है। श्रीहर्ष ने 'अश्व' का भी 
सम्पूर्ण विवरण दिया है, जिसका पूर्व मे अश्वशास्त्र के अन्तर्गत विवेचन किया जा चुका है“ प्राणिशास्त्र 
सम्बन्धी उपर्युक्त मीमासा से यह प्रतीत होता है कि श्रीहर्ष ने दिविध जीवे,, "८ उ्रशु पक्षिया छे साहित्यिक 
विवरण पर ही अधिक प्रकाश डाला है, उनकी आतशिक सरचना के वर्णन को उन्होंने स्पर्श तक नहीं 
किया, इससे यही निष्कर्ष निकलता है कि या तो नैषधकार ने काव्य के कलेयर विस्त,ए के भय से उसे 
अपने विवेचन का विषय नहीं बनाया या उनकी इस शास्त्र मे रुचि या गति कम थी। 


भौतिक शास्त्र 
भौतिक शास्त्र सम्बन्धी कुछ बिन्दुओ पर भी जैषधल्गर न॑ अपनी एके “ली है. गदसवे सर्ग मे 
नल दमयन्ती द्वार सन्ध्यावर्णन प्रसड्ग में दमप्रन्‍्ती नल से कह तन्‍ी है कि +। (प्यामी) दूर से लछाज और 
नील पदार्थों को देखने पर केवल नीला दिखायी पडता है, इसी सिद्धान्त के 3नुसार दूरस्थ चन्द्रमा, फे इस 
खरगोस की पीठ का लाल रग भी हमे श्याम दिखायी पड रहा है| ४ नेषधदः ९ ५ उपयुक्त विवरण भौतिक 


शास्त्र के प्रकाश प्रकीर्णन सिद्धान्त (804क्षपर्ठ ए ] 2) स सम्बन्धित 5। जब प्रकाश किसी ऐसे 


_  आ आ आ छा ननिनननगगभ2020६38तख३खणणत जप. 


[ धार्य कथकारमह भवत्या वियद्विहारी वसुधैकगत्या | 
अहो। शिशुत्व तव खण्डित न स्मररथ सख्या वयसाप्येनेन ।' नै० 3/]5 

_ सहसपत्रत्रासनपत्त्रटसवशस्य पत्नराणि पतत्त्रिण सम | 
अस्मादृशा चाटुरसामृतानि स्वर्लोकलोकेतरदुर्लभानि | नै० 3/6 

- स्वर्गापगाहेममृणालिनीना नालामृणालाग्रभुजो भजाम । 


अन्नानुरुपा तनुरुपऋद्धि कार्य विदानाद्धि गुणा नघीते ॥ मै० 3/7 
मत्स्योहिशैवले घर्षण करांतीति जाति । नै० 4/3०, में नाराय्ण को टिप्पणी। 
पिकरुतिश्रुतिकम्पिनि शैवल हृदि तय निहित विचलद्बभौ । 
सतततद्गतछरब्छयकेतुना हतमिव स्वतनृध्न र्षिणा ॥ नै० 4/35 
4. नै० 22/7, 20 
45, नै० 22/8 
6. नै० 22/66 
प्र 
8 
9 


(५3. दैजे 


ने० 22/24, 75...70, 06, )7, 32, :7 
नै० 22/80, 04 
नै० 22/3६ 
0. नै० 22/4] 
!] द्रष्टव्य- इसी शोध प्रबन्ध का “अश्वशास्त्र' नामदः अध्याय 


2. दुस्थितैर्वस्तुनि रक्तनीले विलोक्यते केवलनीलियमा यत्‌ | 
शशस्य तिष्ठन्गपि पृष्ठलोम्ना तन्‍न परोक्ष खलु रागभाग |; नै० 22/8] 


सभी दिशाओं मे (कुछ दिशाओ में क्रम तथा कुछ मे अधिक) एरारित हो जाता है। इर' "गा को पकाश 
का प्रकीर्णन कहने है। प्रयोगों द्वारा ज्ञात हुआ ९ कि बैग्नी रग के प्रकाश कए प्रकीर्णन सदश अधिक होता 
है, वर्णक्रम से बानी रग से लेकर लाल रग तक (बैगनी ४॥26 ७६, जामुती 080, भौला 906, हैंए 
(४०८०, पीला 7००४७, गरगी (क्षा86, तैथ 0८१, को ए्दीणन सबस ५ डीता है, एय बैगनी का 
सबसे अधिक तथा नीले रग वर्णक्रम मे लाल रग से ज्यदा ग्रकीण्न होता «पद के शव ननुष्य केवल 
सूर्य के प्रकीर्णित प्रकाश को देखता है, प्रकीर्णित प्रकाश का मेश्रन रग (५ +]०था४ एण०फ) हल्का 
नीला दाता है इसी कारण आकाश हल्का नीला दिखाई पडता है। दूराबा करण यन मे कि ।ब एक 
(प्रिज्म का) प्रकाश दूसरे प्रिज्म के प्रकाश से होकर गुजरता है, तो वह दूर (ज्म के रण का हो जाता 
है।? उपर्युक्त वर्णन सध्या समय का है उस समय अधकार होने के कारण का के सग- जले, प्रिज्म से 
लाल रंग के गुजरने के कारण दमयन्ती को खरगोस की पीठ का लाल र% भो श्याम दिखायी पडना 
भौतिक शास्त्र सम्मत है। स्पष्ट है कि रगो का दिखना न दिजना प्रिज्म २६ परलोर्णन सिद्धान्त पर निर्भर 


करता है। 


भौतिक शास्त्र की ध्वनि सम्बन्धी सिद्धान्त का विवरण नल के कथन में दिखायी पडता है जहाँ वह 
दमयन्ती से कहते हैं कि प्रिये। तुम्हारी यह मधुर मीतध्वनि पथ्िक की भॉणि जितनी दूर शत्रे मे जाती है, 
उतनी दूर दिन मे नहीं, क्योकि रात्रि मे इस चन्द्रमा (सुधशु) की अमृत रश्मियाँ बत देदो है उथा इसे 
अधकार रूपी वा की शीतलता मिलती है, दिन मे तो धाम (धू५) और पसीव के कारण कुछ दूर चलना भी 
कठिन हो जात है!” फिर भी चन्द्र ने मधुरिम) की पराकाष्ठारूप तुम्हारे गे ह थ। आस्ग॒दत कर ल्‍ लिया, 
तभी तो उसे अनृतमयी रश्मयों में भी अनारथा हो गयी, ओर पनका वि कान करते हू, उहे उन्हे नीचे 
गिरा रहा है।' भोतिक शास्त्र के अनुसार दिन में ध्वनि दूर तक इसलिये *हीं * नुनाई पड्ली क्योफि उसके 
सब्यरणमार्ग में विभिन्‍न प्रकार के अवरोधक तत्व विद्यमान रहते है जब कि 7त्रि ने वातावर:। फे श'न्‍्त होने 
से, साथ ही आर्द्रता मे बढने पर ध्वनि का वेग बढ जाता है ३ सलिये रा 3 ध्यनि दूर तक जाती हैया 
दूर तक सुनायी पडती है। सामान्यत हमे ध्वनि की अनुभूति वायु के माध्यम ले होती हे >ब वायु मे दोलन 
करने वाले कण हमारे कान के परदे से टकराते है तो पर्दों मे भी इसी प्रका: १। दोलन उत्पन्न हो जाता 
है, परन्तु दिन में वातावर' मे विभिन्‍न प्रकार के प्रदूषणो के टेद्यमान हे ने शो ध्वनि सएरण में गतिरोध 


उत्पन्न होता है, फलत दिन की अपेक्षा रात्रि में ध्वनि दूर तक सुनाई पडटी हा 


___ 0 0___ क्‍ज++7+++5577 


हाई स्कूल विज्ञान दो, भाग एक उत्तर प्रदेश सरकार द्वारा प्रकाशित सस्करण 987, पृ <<> 


वही, पृष्ठ 279 
आप्यायनाद्वा रुचिभि सुधाशो शैत्यात्तम काननजन्मनो वा । 
यावन्तिशाय्ामथ धर्मदु भ्धस्तावदूब्रजत्यहिन न दा डपान्थ ॥ नै० 22/ 38 
_ शब्दों हि रात्रौ स्वन-वादतिदूरे5पि श्रूयते, दिद। तु न त्थ्व | 
पथिको५,ि रात्रौ शेत्यादुदूर गच्छति, दिने उल्पम्‌। दूरशव्रणप्र देलो$प श्लोक | नै 22/08, मल्चिताथ एव नारायण 

4. दूरेषपि ततवकगानप ताल्‍लब्धावधि स्वादुरस्पमोगे । 

अवज्ञयैव ज़ितति क्षपायः पति खत स्वान्यमृतानिमास | *० 22 '09 | 

- दुरेषप्यातितरा देशव्यवधाने5पि तत्प्रसिद्ध मधुर र तावक वात तस्थ पानात्सादर प्वण् थती स्वात्सत (:्भोगे माधुर्याति 

शयानुभवै विषयेलब्धावधि प्राज्मर्याद | नै : 2/09, भल्लिनाव्र एव नारायग 

5. हाईस्कूल विज्ञान दो भाग-], उ040 राजय सद्दार द्वारा पकाणित, संस्करण - 0 2) 


(५3. है  ऐन्‍न. 


गण्ति शास्टः 


नैषध महाकाव्य मे गणित ३,स्त्र के किडिचत तथ्प्रो व लडकेत भी प्र८- टोता है। इस शास्त्र के 
अन्तर्गत सामान्यतया तीन विषयो, अकगणित, बीजगणित तथा रेरा गणित का रुूमावेश किया जाता है। 
नैषध मे बीजगणित सम्बन्धी वर्णन जो प्राप्त नहों होते, हा रेखागणित एव अकगणित क॑ विदरण तो इस 
महाकाव्य मे अवश्यमेव प्राप्त है। हंए द्वारा पजे से नल के चि> का निर्माण, एव दमरनन्‍ता तथा "सकी 
सखियो एवं कुण्डिनपुर नियासिनी स्त्रियों द्वारा नाये गये अलेपन एव भिनि चेत्रकारी में रैजागणित का 
प्रभाव ही माना जा सकता है, जिसका विशेष विवरण शित्पशास्त्र क॑ अन्तर्गर द्रष्टव्य है।' उपर्थुक्त तीनो मे 
रेखागणित को ही सर्वप्रार्ची” माना जाता है, ऋग्वेद कालीन मरय के साथ- १० दर्तमान में *ी यज्ञयदियों 
के निर्माण में रेखा गणित के योगदन को नक्ररा नह जा सलता है। मभि >थरू यझ्वाप्यो एवं उनमे 
प्रयुक्त ईटो की रुख्या के परिर्धारण करा विवरण गुल्बसूत्र मे देखा था सकता ह ', कि भाएजब क्षत्रगणित 
के सबसे प्राचीन तथा विः द-प्रतिप.क सिद्धान्त ग्रथ है! कठोपन्षिद्‌ में भ हम तथ्य % निदश | प्राप्त 


होता है।* 


नैषधकार ने अकगणित के सिद्धान्तो का ही संफेत “नैषागीयचरितः ” " विशे। ५८" से फिया है 
एवं आ'भम रूप में उसे मान्यता भी प्रदान की है।” भारत वर्ष मे अछ गणित + लिये दो वाभ ध्रयुक्त मिलते 
हैं पाटीगणित तथा धूलिकर्म। कालान्तर मे पाटीगणित के लिये व्यवेत्तगणित छा प्रयोग फिया गया, जो 
बीजगणित से इसको पृथक करता है। प्रसिद्ध गणितज्ञ ब्ह्मगुष्त ने पाटीगणित ऊ अन्तर्गत 20 विषय और 
8 व्यवहार सम्मिलित किये है, जो निम्नलिखित हैं 


सकलित (जोड़) व्यवकलित अथवा व्युत्कलित (घटाना), गुणन, भागहार, वर्ग, वर्गमूल, घन 
घनमूल, पचजाति (अर्थात्‌ पाच प्रकार के भिन्‍नो को लरल बनान के नियम) ज्रैराशिक, *“स्त त्रैराशिक 
(त्रैरशिक का उल्टा), पच्शशिक, राप्तराशिक , नवराश्कि, एकादग़ राशिक, भाण्डप्रतिभागठ (अदलाबदला 
या विनिमय)। तथ्ग आठ व्यवहारों के नाम है मिश्रण, शअणी (3८०९४), क्षेत्र, (क्षेत्रल नणलना) खात 
(खाई आदि का घनफल जानने 6: रीति) पते (ढालू खई का घनफर ५॥7 गे की (वे), क्राफृचिक 
(आरा चलाने वाले के काम का गण्7), राशि (अन्न के डैर का परिमाण जा>ये 4। रीदधि) अर छाया (वीप 


और उसकी छाथ से सम्बन्धित प्रश्व जानने 5॥ रीति) 


मैषध में गणितशास्त्र के अन्तर्गत सकलित रिख्ान्त के वेवरण का न्नष्त विच्शिंगो दम्थत्ती के 
उस कथन से मिलता है जहॉ वह कहती है कि गणितशास्त्र म मनुष्य, ८० पकंग ब्राधा दा जिस काल 
परिणाम से युग निर्माण होता है (एक का क्षण दूसरे के युग के ब्यबर हो *॥, पसी श़कार सयोगियो के 
क्षण के बराबर ही वियोगियों का युग क्यो न बनाया ग्या। श्रीएर्ष ने तत्य "गन समय मे गणना के लिये 
अगुलियों को भी माध्यम बनाये जाने का विवरण बारात भोजन दर्णन प्रसड़त ने लेया है, थो कि आज भी 


[. द्रष्टव्य - इसी शोधप्रबन्ध का 'शिल्पशास्त्र' नामक अध्याय 
2. लोकादिमग्नि तमुवाच तस्मे, या इष्टका यावतीर्वा यथा वा | 
स चापि तत्परत्यमदद्यथोक्तमयथास्य मृत्यु पुनरेवाट तुष्ट ॥ फठो ॥/॥/5 
3. नरसुराब्जमुत्रमिव यावरा भवति यश्य युग यदन वथा | 
विरहिणामपि तद्रतवद्युवक्ष गमित त कथ गणित गत ॥ नै० 4/44 
4... ने० 4/44 





व्यवहारिक कऊ जीवन में द्रष्टव्य । उस शखो एव बराटिका 
व्यवहारिक जीवन मे द्रष्टव्य है।! साथ ही शखो एव बराटिकाओं (कठौडियो) द्वारा भ, गणना त तत्कालीन समय 
मे की जाती थी इस तथ्य का विवरण हंस द्वार कुण्डिनपुर क बजार वणत प्रसग मे उ-उख्व मिलता है 
यथा- 

बहुकम्बुमणिरवराटित्ग ॥णनाटल्करकर्कटोल्कर | 


हिमबाह छ्याच्छवाठुछ पढु द॒ध्या। व पपणार्णव ,* 


| 


गणित गास्त्र के व्यवकतिफ सिद्धारत (घटान, के वियाण तथा ० दिक्रय का निर्देश भी हस 
दमयन्ती सवाद म मिलता है जहाँ द मयन्ती हम्त से नल प्राप्ति को याचना दो हुई कइती है कि थ्रिय को 
मूल्य रूप में देकर तुम मेर जीवन फो ही विक्रय वस्तु के रूप मे ले ले। इस्र और कुछ नहीं तो दुम्हे पुण्य 
तो होगा ही। हे प्राणनाथ के दाता यद्यपि मै तुम्हे कुछ देने मे समर्थ नहीं है, ःथापि तुम्हा” यश का गाल 
तो करूँगी ही। कौडी मात्र के (अल्प) उपकार से ही सुलम दुतज्ञ उड छा भनिक (सर) आदर नहीं 
करते, किन्तु राज्जन व्यक्ति उन्हीं कृतज्ञों को अपने प्राणों का मूल्य देकर, '। ०ग॑ चतुर कहते हुए खरीद 


गणितशास्त्र के एक अन्य सिद्धान्त भाण्डप्रतिभाण्छ ,जइला-बदः | / पिनिम्यक्न छा सकेत भी 
नैषध महाकाव्य के बीसवे सर्ग मे दमयन्ती की सखी कला द्वाए दमयन्ती में हास परिहास विवरण एसग मे 
माना जा सकता है जहाँ कला अपनी सखी रो कहती है कि सस्ली। इन लोगो (नल दमयन्लौ) ने जो बाते 
की हो, उसे तू मुझे सुना दे। में भी इनके रहर” को तुई सुना टूगो। आओ हम आपस * "विमय हर ले।' 
इस रिद्धान्त के एक अन्च तथ्य के विवरण का सकेत भी नैषकार के दमय्न्तों सौन्दर्य 'धव्रण में वना जा 
सकता है जिसका तात्पर्य है कि विनिमय सत्रा] अवस्था या बुल वैेय स्थिति (बराबरी) में उंभव हो; सकती 
है, अन्यथा नहीं। यथा- 


कराग्रजाग्रच्छतकोटिरथोी ययोरिमो तो दुलयेत्कुधी #7 । 
सर्व तदा श्रीफलमुन्मदिष्णु जात वहीमप्थधुना न ८शम । [ 


श्रीहर्ष ने गणितशास्त्र में ([हनीय भूमिका निश्नने दाले शन्‍्य का विःरण भी दिए है एव शून्य के 
लिये उन्होने बिन्दु” शब्द का प्रयोग उचित माना है”, जो कि गोल रूप में, होंद। है |! शून्य के साखकेतिक 


2 न अल कट लक 


।  अमूनि सख्यातुमसावढीकि तैश्छलेन तेषा कठिनीव भूयसी। न० ।6 (| उत्तरार्द 
नै० 2/88 
क्रीणीष्व मज्जीवितमेव पण्यमन्यरत चेदस्ति तदस्तु पुण्यम | 
४  जीवेशदातर्यदि ते न दींवुं यशोउडपि तावत्प्रभवामि जातुम्‌ [| नै० 3७; 
वराटिकोपक्रिययापि.. जभ्यान्नेभ्या कृतज्ञानथवाद्रियन्ध | 
प्राण पणै एवं निपुण भणन्त क्रीणान्त तानेव तु हन्त सनन्‍्तें ॥ नै० 3/88 
_ है हस। मज्जीवित जीवमेव पण्य विक्रेय वस्तु क्रीणीष्, प्रिय्दाननूः येनेति शेष। द्यमव तत्व ०७ प्रयच्छा प| तुम्य 
क्रयेण जावदाने मम को लाभें इत्याशड्क्याह - अन्यद्धनादिक चेद्यथ्पि नाएिये तत्तथापि पुण्णउस्त भवतु। जीवितदाने 
च जीवाधिकदाने च जीवाधिकदानेन विना$ यत्‌ मूल्य यद्यपि न विद्दते तथा एस्य स्धाने श्रेय "व भवत्विस्थर्थ | नै० 
3/87, +'रायणी टीटग 
अभिधास्ये 7ःस्य ते रठश्नावि मनानयो | वर्णया कर्मित मह्यवेझ्माहि | विन्मीयताम।॥ नै० 20/] 3 
नै० 7/79 
चकास्ति थिन्दुच्युतकालिवातुरी घना श्रुविन्दुखुति ऊैतवात्तव । 
मसारताराक्षि ससारमालना तनोध् ससारमसश्य यत ॥ ऐैे० 9/04 


7 समाप्ति लिप्यैव भुजिक्षि याविधे्द ले (र वर्तुलयालथोकृतम्‌! 
अलकृत क्षरवटैस्तदश्नता रराज पाकार्पितगैरिकेश्रैया मै० ]0/2४ 


चिन्ह का प्रथम प्रयोग पिडगर्ज के (६८ दसूत्र' मे लता हे छो ग्रश २०० ४८ पाचीन साग जीता है 
शून्य का चिह्न बिग्ट ही था न कि लः्‌दित इसका उल्लेरा सुब्न्धु वो वासद: व ६ पाप्त तत है ० 
68 प्रञर८0 की कैंथन ह कि भारीयों ने ई. सर्वप्रथ्म एक से लेकर ,०१ तक के वे न्‍न-भिन्‍न 
चिहनों की एव शूल नामक एक नवीन चिह्न की प्रस्तुत किया जे गणित 7 8 ०हास मे गुगान्तरकारी 

खोज है। शून्य की सहायता से दस, राफडा, हज,२, आदि पर "ओ फो व्यक्त “'»। विश्व # सबर ब्डी 
खोजो मे एक है। इरा त्रका: शुन्य का गणित के इतिहास में महत््एूर्ण स्थान ९ 'सक गुर न प्रत्येक 
देश का गणितज्ञ करता है।? इसके पूर्व मिश्र में |, 0 एवं ।६0 ईंने तीन जह्थिझों व. विन थे, एव 
लकीर की सहायता से अन्य सख्याओ के चिह्न बनाये उाते थे, जब कि 2५०४: 'तमी) में लकों के छे 
चिहन थे, परन्तु गणना में भारतीय अको के माध्यम से डी सुधिव होती है, ध्त तय 7 इलतलाया नहीं 
जा सकता। 


गणितशास्त्र का ज्योतिषशास्त पर अभूतपूर्व प्रभाव हँ, जेसका विवेचन पूर्व में ज्योतिष शास्त्र 
नामक अध्याय में किया जी चुका है। सामायन्त पूर्व में जितने भी गणितज्ञ या ज्योतिषी थे, -_ इन दोनो 
शास्त्रों पर अपनी गति रखते थे इसक अतिरिक्त गणितशससत्र दा सम्बन्ध भौठेकशास्त्र व शप्गयन शास्त्र 
से भी स्थापित किया जी सकता है क्योकि गा (गणना) के माध्यम से ही। । अपना एया।। को अन्तिम 
€प देने में सफल होते थे, आज भी वही स्थिति शिक्षा जगत में द्रष्टव्य है। रिद: गणितझोे, पे आर्य-टूट, 
वराहमिहिर, भरत गचार्य, धाग्भट लाट देव, ब्रह्ममप्त, भारपर प्रथने, कल्याण 5, लि, जे * टूट ट्वेतीय, 


है 


श्रीधराचार्य एव नारायण पण्डित आटि प्रमुख थे! 


राजलीति शास्ल 


राजनीति शास्त्र के कुछ मूलप्रुर मानदण्डो के विवरण भी मेषधमह 7 ८ मे देधने मो मिलते है। 
सामान्य अर्थ में राजाओं द्वारा अपनाई जाने वाली नीतियाँ हो राजनीति फट श, ग॒ है जराग साम, दाने, 
दण्ड भेद आदि अनेक विधा से राजा अपने राज्य का राचालन : उटता है। शान जम्मर नी रयों अपनाकर 
शासन करने वाला राजी ही श्रेष्ठ शासक सम जाता हैं; श्रीह४ ने इस तथा ' 5 दीमारः पते हुए लिखा 
कि इन्द्र आदि दिग्पालों के अश से उत्पन्न, अतएव दिशाओं के “वामी नल ने येच्छावरिता या कामदेव 
को बल से निवारण करने वाले, अपने को त्रिनेत्रधारी शिव के 37 तार का गा ऊदने वाले, थों से अधिक 
शास्त्र रूप तृतीय नेत्र को धारण फिंया $ लोकगालो के अश मे राजा के उत्पत्ति होवी है. इस तथ्य का 
वर्णन भनुस्मृति में भी मिलता है। यथा - 


वासवदत्ता - ष्ठक शंदक 
2 ]08 ॥7700थि८६ 0 (76 एा6था।2) ता रशा०॥ ॥६ शो ॥0५6॥ 0१ ६१४8&8९73५ 6. छा5 80५08 ० भा) ;. 0॥£, 
[0 गाष्ाटी॥ ६ ]0086 ६५४४४0॥ ववी0 रक्षा), 8 9006, 3 $. 00', 0४ ]९ [ थि (५:४6, ७ ए६ जीक्ा7८:27570 
०0 ता6 जिग-छ0 080०८, भा९५ [ इ9क्षा५ [६ ॥5 ।/6 ९०भा॥३ (6 ॥0 /॥ 72 0.44 «४० $॥2|6 
[0श॥3( 2। टा०शा।0णा ॥45 5७९॥ 06 | 00ाए 0ि (6 एशाशव ०१- / । 7स्‍6.2५०॥५६ 800 [(00श€ 
_.05 8 पछा/$6०८ 0] 6 0ए तक्षाणा का0 *णैणापण 0 /व66 चामर | (५ 5 (९2६80 ) 


3३ ]5], 55", 05%* 50 5[., 005 ७ ]000 + ४ 
गणितग्रथों एव गणितज्ञों के नाम शेु द्रष्टव्य सी: हृतशास्त्र का [तिहल, प बल्दे: 3०६०, ४? ७7. ]4: 
5. दिगीश विभुतिरीशिता दिशा से कामप्रसभावरोधिनीम्‌। 
बमार शास्त्राणि द्वश द्वयाधिका निजत्रिनेत्रावतरत्पबोधिकार्‌ ॥ नै० ॥/0 
6 इन्द्राइनिलयमाई्काणामग्नेश्च वरुणस्य च। चन्द्रवित्तेशयोश्वैय माश गहित्व शाश्वद ॥ ४ 7/# 
यस्मादेषा सुरेन्द्राणा मात्राभ्यो निर्मितों नृप | तस्मादमिभवत्यप सर्वभूताने तेजसा। मं. 


। 


जोमाग्न्यवर्गनिलेन्द्राणा वित्ताप्ण्त्यर्योमस्य च। अष्टाना लोकप लः! अपुधायने दप॥ 


शास्त्र कहते किसे है? इस प्रश्न के समाधान गे यह कहा + “कता है फ़ि “प्रदत्तिश्च 
निवृत्तिश्च पुसा येनोपदिश्यते। तद्धर्माश्चोपदिश्यन्ते शास्त्र शास्क्रतिटो विदु॥, ताज पुरुषों ऊ. प्रवृत्ति और 
निवृत्ति, एव उनके धर्म, जिससे उपदेशित किये जाते हे, उन्हे ास्त्र कर *' नैष्फार द्वारा नल को 
शास्त्र रूपी तृतीय नेत्र से युक्त होने के फल मे लिखित तर्क #म्प्रेषित किय थ चकता है! 


अनेक सशयोच्छेदि परोक्षाईर्थस्य दर्शकम | 
सर्वस्य लोचन श॥सत्र यस्य नाःप्यन्ध एवस ॥ 

...._ राजाओ के गुप्तचर ही उनकी आँखे होती है क्योकि उन्हीं के माध्यम से राजा अपने राज्य की 
यथार्थ स्थिति से अवगत होता है। शीहर्ष ने इस प्रसग का धिवरण भी राजा नल के वर्णन मे दिया डे जहाँ 
वह कहते है कि. नल विचारदृक (समाचार या विचर का देखने वाले) 4 एव चार ८३ (गुप्तचरनेत्र 
राजान. चारचक्षुब ) अर्थात्‌ चार (गुप्तचर) ही उनके नेत्र थे। तात्पर्य यह है कि गुप्तचरों 5 द्वारा ही नल 
स्वराष्ट्र एव पररशष्ट्रो के सभी व्यवहारों को देखते थे। दूसरे शब्दों मे यह #' +झ जा मण्णा है कि राजा 
नल अपने तेज री अमित्र (शत्रु) जित होते हुए भी मित्र (सूर्य) जित, थे तध्क चर (दूत, पुणपर) दृष्टि से 
सम्पन्न होने के ग्राथ-साथ विचार यिवेक पूर्वक कार्य क्श्ने की दुष्ट वाले 3  ”की फाय पद्धति से ऐसा 
प्रतीत होता था फि मानो विपक्षी राजाओं की भाति विरुद्ध स्वमावों ने भी पर 4२ उगेध च्याए दिय या 


राजनीति शास्त्र से सम्बन्धित युद्धनाति का, जो कि किसी रा४ ४। राजा के, यभुसत्ता का 
अभिन्‍न अग होती है, का सकेत भी नैषधकार ने नल द्वारा दगयत्ती के उदाः ज्ञाच्दर्यवर्णण ए्सग में दिया 
है। उनका मन्‍्तव्य है कि दो प्रबल राज्यों के बीच यदि एक दुर्बन, किन्तु “7२ जगल, ््रवत एव बीहड 
भूमि वाले राज्य पर प्रबल राज्यों का आक्रमण करना उत्ति वहीं, +क्योके बोहड स्थान से रहने वाले 
व्यक्ति वहा के सभी स्थानों से परिचित एव भागने दौडने मे अभ्यस्त रहते हे, पर तु प्रबल राज्य के सैनिक 
उस राज्य की बीहड भूमि से अपरिचित, इस रूप में कमजोर शज्य के रौनिक गुरिल्ला पद्धति से युद्ध 
करके प्रबल शत्रु को हानि पहुँचाना के साथ-साथ युद्ध जीत भी सकते है! छत्रपति शिवाजी की गुरिल्ला 
पद्धति से प्राप्त विजये इसी का प्रमाण मानी जा सकती है, जबलि मात्स्य न्‍्यायानुसार बट राज्य आसानी 
से छोटे राज्यों को अपने वश में कर लेते है, प्रन्तु इस कोटि मे वही छोडे एव कमजोर र.ज्य रखे जाने 
चाहिए जो कि एमतल भूमि मे स्थित हो एव पडोसी राज्य उस राज्य की भूमि एव रीनिफः १ तिविधियो से 
पूर्णतया परिचित होते है। नल कह है हैं कि उस भीमक॒मारी दायन्ती के (सार में तयला भूमि) क्षीण 
अर्थात्‌ अत्यन्त कुश (पक्षान्तर मे दुर्बल) और बीप मे स्थित (पभान्तर मे का --7 मर में ।१५०) उदर अर्थात्‌ 

मनु. 5/96 


2 गन्धेन गाव प्रश्यन्ति ब्राह्मणा वेदचप्लुषा | 
चारै पश्यन्ति राजानश्चक्षुभ्यामितरेजना ॥ नै० ।,3 नारायणी टीका पें उल्लिखिल 

3 प्रतीपभूयैरिव कि ततो भिया विरुद्ध धर्मैरपि भेत्तृतोज््िता | 
अमित्रजिन्मित्रजिदोजसा स यद्‌ विचारदृक्‍्वारदृगप्यवर्तत ॥ नै० ॥/3 

4 बबयोरभेदात बलिभ्यो बलवदभ्यश्च सकाशात्‌ आक्रमणममिव्यप्तिरभिभवश्च न प्राप्य: श <द तदनाक्ररूण चित्र, 
बलिसमीपे दुर्बलस्यानाक्रमण चित्रमित्यर्थ। नै० 7/£ मल्लिनाथ भर 

-  अन्येनापि क्षीणेन दुर्बलेनोभयो- सीमाया विद्यमानेनापि स्वाम्यमात्यदीना सप्टाइथन' जुद्धी सन्‍थामपि बनिष्ठेभ्यो 
भयानकायां भूमौ परभवों न॒प्राप्यते, तत्‌ सप्ताड्गरहितस्य दुर्बलस्थ॒ग्सिसितमाश्चर्गरूपम्‌ बलिना 
सर्वागशुद्धेर्विद्यमानत्वातू, स्वस्थ घर सर्वाड्गराहित्यात्सीमनि वर्तमान त्वादिपगण्भदऊाए्ग॑सत्यपि सत्पराभवो न 
ग्राप्तदाश्चर्यमित्यर्थ-।। नै० 7/8], नारायण 


त्रिवलि का अधण्यागस्त पेट (उदर जठरे युत्रि इति मेद्दिनी' जो त्रिवलियो से (पक्षानतर , तीन 4लवान्‌ 
पुरुषों से) आक्रान्त अर्था- पीडिर नहीं होत। है, यह आश्चये है। सम्पूर्ण ,॥०. ऐर जादि अड्ूगों के 
(पक्षान्तर मे अनत्त्य, मित्र आदि गात राज्य डगो के) शुद्ध अर्थात्‌ निर्दोष #*| पर अगड्ग (अड्गहीन, 
पक्षान्तर मे कामस्व) के र'ज्य मे अर्धात्‌ युवावर्थ्ण मे विहासित ह रहा है। २६ /उरा आश्चये है।' 

राजनीन के एक अन्य सिद्धान्त, “दुर्ट॥ प्राणी था राज्य को सबल एगी या राज्ण से शबद्॒ता नहीं 
करनी चाहिए“ की व्यञ्जना दमयन्ती द्वारा चन्द्र'पालम्भ विवरण 3 देखने छ। #एऋनतो हैं, जता वह कामदेव 
को उलाहना (उपालम्भ) देती हुई कहती है कि हे अनड्ग पिषमनेत्र (श्ग्य? गी) पर णो' तुमने फूलों 
(कुसुमबाण, नेत्रो नेत्ररि भेद्यड्गे इति विश्व ) द्वारा प्रहार (विगृहृण्ता पक्षान्त ने 'पैरोध) करते हुए जो फल 
(आत्मनाश) पाया। इसी से यह भय विषयक नीति बनी कि फलों (सरल « (5) से भी ताडाई उचित या 
श्रेयस्कर नहीं, फिर विषम अतिक्षीक्ष्ण स्वभाव वाले नेत्र (बाण या रण्ज्यया व्यक्ति था नाग्क) के साथ विरोध 
करना, सबसे बडी मूर्खता ही कही जायेगी, _ क्योकि नीति भी कहती है ',पैरपि न याद्धव्य कि पुन 
निशिते शरै |” नैषधकार' भारवि के साथ-साथ नैषधकार ने भी वाइसवे सर्ग मे इस तथ्य को राहित्यिक 
मीमासा का विवरण उपस्थित किया है। 


शुक्रनीति मे वर्णन मिलता है कि (रग्मज्ञ) अपने विषय मं सबकुछ आनने वाले व्यक्ति की न ही 
उपेक्षा करे, एव न ही उसे अपना विरोधी बन ये, अपितु प्रसन्‍न कर लेना ही नीतिज्ञ के लि; श्रेयस्कर है।” 
इस तथ्य का सड्केत भी बीसवे सर्ग मे पद्ेहास सचचर्भ में नल द्वारा 5६५४१ की सजयो कजा एव 
उसकी आत्मीय। सखी क जल से भिगोने के उपरान्त बाहर जाने पर वि #ये सर्खियों के कथन से 
जाहिर होता है जब वे कहती हैं कि हे नीतेशास्त्रणण्डिटा प्म्यन्ति। ([०,) मर्म (रहस्य रप्योगादि 


4 
) 


फ् 


वृत्तान्त) को जानने वाली इन दोनो की इस रुमय भी तुम्हारे द्वारा उपेक्षा नी होगी चाहिए' क्योएि तुमसे 
उपेक्षित वे दोनों तुम्हारे रहस्य को सबके समक्ष प्रकट कर सफ्ती है। रमारा॥ में "णेल विवरणानुसार 
रावण से उपेक्षित विभीषण ने भी रावण के गुप्त रहस्यो को राम के सम्मुख पकट किया भा फलत रावण 
का सर्वनाश ही हो गया। नीति भी यही कहती है कि "“मर्मज्ञ न प्रकोपयेत्‌” नेंबंध महाकप्य में राजाओं 





। पक्षान्तरे तु मध्ये मध्यसीमाया सता विद्यमानेनापि, क्षीणेन कोषबदीन मत्प्त्वात् दुर्बगरन वपतिन , 5दरेण युद्धन, यत्‌ 
तत्‌, सर्वेषामड्गाना स्वाम्यमात्यादीना राज्यावयवान शुद्धि निर्दोषता शिक्षाशस्त्र।दैल प्प उम्र तस्‍स्याव, इह भूमिभुवि 
उपयपार्श्वत एवाक्रमणाद्भयड्कराया भूमौ तन्मध्यसीमायाम्‌, अनज्ग र ज्पस्य सवार दत्त पूर्ण सप्ताडर रहितस्यापि तस्य 
क्षीणराष्ट्रस्य विजुम्मित विलसित कार्य्ये चित्रम! तथा ८ स्वाम्यादिसप्ताड्गशुद्धियुक्ती प्रबलैे रायानौ उभयपार्श्वत 
एवाक्रमाणोद्यती, अथ च ताट्टशभयझ्‌#रमध्यसीमावर्ती सम्पूर्णसप्ताड्‌ः ही ने दुर्बलो राजा यदाक्रमण तर पप्मोति, तच्चित्रमेव 
तत्कार्य्यमिति विरोध , तस्य बुद्धिकौशलादेव तज्जातमिति च तत्पन्हि९ इति भाव | ० ॥/9], जय त्त टीका। 

_ क्षीणेन मध्येषि सतोदरेण यत्प्राप्यते वाक्रमण बतिय। सर्वाब्गशुद्ध ठदनड्गराज्यविज़ग्गित भीमभवीह 'चैबम्‌॥ नेट 
7/8। 

2. फलमलभ्यत पत्कुसुमैस्त्वया विषमनेत्रमनड्ग। निगृहरणता । 
अहहनीतिरवा तभया तज्री न कुसमैरपि विग्रहामिच्छति ॥ नं० 4/3] 

3 नै० 4/8, मत्लि नारायणों एव जनगन्ती टीका द्वारा उद्पृषत्‌ | 

4... प्रलीनभूपालमपि स्थिरायति प्रशासदाथारिधिं मण्डल भुव | 
स चिन्तयत्येव भियस्त्वदेश्यतीरहो दरन्ता बलवद्धिमेधिता ॥ कि0 !/22 

5 दृष्टो निजा तावदियन्त्शहानि यत्र पर्वदशा शशाड्क । 
पूर्णस्त्वदास्येन तुला गतश्चेदनन्तर द्रक्ष्यसि भड्गमस््य ॥ नै/ 22/30 

* क्षत्राणि राम परिभूय रामात््षत्राद्ययाभज्यत स द्विलेन्द्र 
तथैष पद्मानभिभूय सर्वास्त्वद्वक्त्रयद्मात्परिभूतिमाति ॥ नै० 22/3! 

6 विरोधरोनन सर्वक्षः नोपेक्षेत्र विरोधिनम्‌। प्रसादयेदशक्य तु॒। नै० 20/23, नरायणो डीवा में उदपृत्‌ 

ता बरि मुय गर्दर्भ)[ बर्नीतावधीतिनि। उपेक्ष्यते पुन सख्यौ मर्मज्ञे नाधुनाउप्थम्‌॥ ने 20733 


द्वारा मर्यादापालन के तथ्य को अपनाने के विवरण को भी रथान मिला है। नल द्वारा इस का पकडने के 
प्रसग में नैघधकार ने राजाओं को अपनी मर्याद। त्याग + करने को सलाह दत ६ए हर उन कहजवाया 
है कि - 


न वासयोग्या वसुधेयमीदृश प्त्वमड़ग। यरया प्तिरुज्ितस्थिति | 
इति प्रहयाय ध्तिमाश्रिदा नभ रागास्तप,यकुशुरावै. ब्लू कं 

राजनीति शास्त्र भे सामदानदण्डभेदादे चुतर्विध नीतिया का भी ३१6; पहर2 है। ननुस्मृति एव 
अग्निपुराण मे इन नीतियो क्रा विशई विवेचन फिया गय है। ओरीड्ष हस क थर5ूप भी राजनीतिज्ञ के रूप 
मे किया है जो सामनीति का आश्रय लेते हुए दमयन्ती को नल को ही वरण करने के लिये पहले नल के 
गुणो का उसके सम्मुख बखान करता है।' साथ ही दमयरन्त। क इस तथा से भी अवगत फराता है जैसे 
बिना बसत आये रसालवाटिका को भ्रमरसगति का सौभाग्य दुर्तम रहता है र्गे प्रकार पल से विवाह 
किये बिना तुम्हे हम लोगो (हंस) के मधुर वचनो का सुख दुर्लभ है, एव अपन जर्ल भी रखना है कि अभी 
तक तुम जैसी रूपराशि का पणिग्रहण नहीं हुआ है, हो सकता है विधाता * ठप्हारा दिवाह जल के साथ 
ही लिखा हो, फिर तुम दोनो (नल एव दमयन्ती) तो कुल, गोत्र एव सौन्दर्य म अशतिम ह!, तब तो निशा, 
शशि, उमा शिव, रमाविष्णु की तरह योग्य व्यक्तियो का रायोग कराने » ियाता का श्यत्न सर्वथा 
स्वारसिक (सड॒गत) ही कहा जायेगा, फिर अपना पक्ष मजबूती से रखते हुए हस कहत; है कि जिस प्रकार 
मोतियों की माला कर्कशकुशसूत्र से नहीं गूथी जाती, ठीक उसी प्रकार तुम ते पुरुष ” योग्य नहीं हो। 
पुन वह अनेक तर्क रखते हुए राजकुमारी के हृदय के भावों को तानने वी 2नित्राषा से र"' हो ए ता है 
क्योकि विद्वान्‌ जन गम्भीर कुण्ड तथा गम्भीष हृदय का अवगाहन करके ही उचित कार्य का निर्णय करते 
हैं!” तदनन्तर दमयन्ती के सभी विचारों एव भावनाओं का अठगाहन हस र* के एश्चार यह भी पूँछ 
बैठता है कि यदि तुम्हारा कहीं अन्यत्र अनुराग शो या पित्ता की आज्ञा या रच्छा थे कितः इत्तरे तरुण का 
वरण कर लिया ड़ो, तब तो तुम्हारे लिये याचना करने दाले मेर विषय मे नल :7 विश्णस हो टूट जायेगा 
और अगर ऐसा है, तो तुम मुझे सदिग्ध विषय का भार मत सौपो इसके अताब जो कहो मैं स्ब छरने को 
तैयार हूँ। बाद म॑ दमयन्ती के अनेक तकाँ के साथ यह कहने एर कि वह "जल की ही द'सी होना चाहती 
है, एव हस से वह अपने जीवनदाता नलको मागती है, तब हस पूर्प 5“ण समन्न ठ.६। है कि वह 
नलानुरक्‍्ता है, एव दमयन्ती की नलाशक्ति को और +घधिक तीव्र करने के )7० उस उमरान्ठी के सम्मुख 
नल की दमयन्ती के वियोग में अत्यन्त दुखी प्राणी हो जाने का थित्रण करत' है, एव दमवन्ती के नल के 





 नै० व/28 

2. सामदण्डौ प्रशंसन्ति नित्य राष्ट्राभिवृद्ध ये - मनु0 7/09 

३. सामभेदी मय प्रोक्तौ दानदण्डौ तथैव च। दण्ड स्वदेशे कथित परदेशे ब्रबीमि ते ॥| 
प्रकाशश्चापप्रणाशश्च द्विविधो दण्ड उच्यते। लुण्टनग्रामघातश्च शस्ण्दगतो$ग्दीपनए ।' 
प्रफाशोईथ विष वहनर्विविधै पुरुषैर्वध | दृषणश्चै सापूनामुत्कानाच दूर ग्‌॥। 
दण्डप्रणयन प्रोक्तमुपेक्षा श्रेणु भार्गव | यदाम्ग्ग्रेत नृषति रणे दर मम विप्रह ॥| 
अनर्थायानुबन्ध स्यात्‌ सम्धिना च तथा भवेत्‌। साम ज़ब्धास्पदउचात्र दानज्यार्थक्षयड्क >] ॥ 
भेदण्डानुबन्ध स्यात्‌ तदोपेक्षां समाश्रयेत। न चाय ममशकक्‍्नोति किजि्चित्‌ कर्तुमुपद्रवम्‌ ॥ 
न चाहनस्य श्क्‍्नोमि तम्ोपेक्षां समाऋयेत्‌। अवज्ोपहतस्तत्र राज्ञाकार्यो. रिपुर्भनिल ! अग्निए 240] 7 

4... नै० 3/23-45 

5 नै० 3/46 .. 52 

6 इतीरसयित्वा थिरराम पत्नी स राजपुत्रीहदय बुधुत्तु । 
हदे गंभीर! हृदि चावगाढे शंसन्ति कार्थावतर हि भरा ॥ नै० 3/55. 


प्रति प्रेम की प्रशना करते हुए उसवे गुणौदार छी अनेक विधा प्रशसा करत्य है एणथ ही 6उ"न्ती 3) लिये 
मगल कामना करते हुए उससे निष६ देश जा+ की आजा मगनकर नल क॑ रानी हो तेये चल पडता 
है।' ध्यातव्य है कि यह सब बाते हस ने सध्मयन्तीकों एकष्त में ले ॥+' फ्री, इससे भी उसकी 
राजनीतिक पटुता सिद्ध हन्‍ती है, क्योकि सार्वज नेक स्थन ग॒ बारे करने से ए+ को गोपनीयत' भी गहो 
जाती एव हस इससे शायद अपने तक्ष्य साधन मे खरा न उतर पात्रा। हस 75 उष्णुक्त कृप्य साम् तेति का 
यथेष्ठ उदाहरण कहा जा सकता है, साथ ही शाम, दान, दण्ड प्रेद इत्यादि चत व्थ राजना/+ का भी उसे 
यथेष्ट ज्ञाता प्रथम सर्ग मे नल द्वारा पकडने पए प्राप्त डोता है जहाँ वह सूूए" > पकड़े जा" पर नल को 
फटकारता है कि “न वास योग्यावसुधेयमीट्टशस्त्वमड्ग। यस्या पतिरुज्डित्रियात “, घिगस्तु तृष्णातरल 
भवन्मन समीक्ष्य पक्षान्मप हेमजन्मनः, पदे-पदे सन्ति भटा रणो-्म्ता न तेषु एक रस एव एटसे | थिगीदृश 
ते नूपते। कुविक्रम कूयाश्ररो य कृपणे पतत्रिणि॥ एव त्वयाद्य तब्मिन्‍्नपि दण्ड्घरिणि कथ न पत्यष धरणी 
हणीयते आदि कथन मे वह दान एवं दण्ड नीति का 3॥श्रय त्ता दिखता है! “5२ भेद नीति अपनाते हुए 
कहता है कि - 


न फेवल प्राणिवधो व््/ मम त्वदीक्षण द्विश्वसितान्तशत्मन | 

विशर्हितं धर्मधनैनिबिहण विशिष्य विश्वासजुषा द्विष। +.पा ॥ 
पुन सामनीति को अपन'ते हुए कण स्वर में! सपना जीवनदान शजा से मागझ्ञ है, एयर इस 
प्रकार यह अपने उद्देश्य 3र्थात्‌ राजा के पाश से स्वय को मुक्त कर पाने 3 #- न हैं' जर। है।' इस के 
साथ-साथ नल को भी श्रीहर्ष ने सानदि चुतर्विध नीतियो का ज्ञाता रूप मे व्प। या #, क्पेकि दूत रूप 
थारी बने नल दमयन्ती को पहले सामनीति का आश्रय लेते हुए उपकी कुशन एं७ फिर आरो देकू "ओ के 
गुणो का बखान करते हुए उसे, उनमे किसी एक को दरण करने को कह है, पुन दमंदन्ती जय अपने 
अटल निर्णय (नलवरण) से नहीं डिगती, एव आग, फासी या जल मे कूद? आत्महत्या #' निर्णय दूत 
नल को सुनाती है, तब नल उसे देवताओं का भय दिखाकर रे देववरण! छः, को समश्णते है, परन्तु 
दमयन्ती भी कुशल नीतिज्ञ एव दृढनिश्चय वाली थी, साथ ही नल के प्रा” 3त्की अनुराजत एव विरह 
प्रलाप ने तथा बीच मे हस ने अपने उदबोधन से नल को ठारतविक स्वरुप मे जाने को रष्य कर दिया, 
इस रूप मे नल कुशल राजनीतिज्ञ होते हुए भी देवकार्य सम्णदन में असफल हो खाते हैं अत इस रूप मे 
नल को एक कुशल दूत या राजनीतिज्ञ तो नहीं ही माना जा सता क्योकि दह भावनाओ के ब्रवाह मे बह 
गया, जब कि एक दक्ष राजनीतिज्ञ पर भावनाओं का कोई प्रभाव उसकी उद्देश्य प्राप्ति मे अवरोध 
उपस्थित नहीं कर पाता, जैसा कि महाभारत मे कृष्ण एव अथ्शः्त्र के प्रणेता कौटिल्य +%, मुद्राराभस मे 
विवरण उन्हें सामादि चुतर्वेध नीतियो का साथक्‌ ज्ञाता एग कुश्ल राजनीतिज्ञ ठहराता है एवं उत्र पर 
भावनाओं का कोई प्रभाव नहीं पड़ता, फलत. वे अपने उद्देश्य प्राप्ति मे सफल होते है।' झूमहवें सर्ग मे 
देवताओं द्वारा कलि को समझाना एव दण्ड द्वाण डराने का विवरण से उड़े र'म एवं दध्ड नीतगे का 
ज्ञाता माना जा सकता है परन्तु प्टु राजनीटिज्ञ नहीं क्योकि वह कलि फ्ो नज्ञ से 'वेर.ण त्यागने को 


ंअपा८ उवरकपकानप+पावापककामंपभकवा+फानाका+क काका. अंकल, 
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नै० 3/54 ., 28 
2. मदेकपुत्रा जजनी जरातुरुः नवप्रसूतिर्व:टा तपस्विनी/ 
गतिस्तयोरेष जनस्तमर्दयन्न हो विधे। त्वां करूणा रूणद्धि न नै० ]/3# एव 36 442 
3 नै० /28, . ... 42 
,.  नै० 8/$6 ......... 08 एवं 9/ .. .... | 
$,  नै० 7/33.... ... 58 


तैयार नहीं कर णये। साथ ही देवतओ की सामनीति का प रेदृश्ए नल को पत बनाने के वैश्च मद्राकाव्य 
के पाचवे सर्ग मे वर्णित मिलता है, जहाँ वे नल की कुशल जानने के बाल झा कूल, सौन्दर्य एप दान 
की महिमा का वर्णन करते हुए उसे दमयन्ती वरण हेतु अपना दूत बलातरू+ से नियुक्त फ* ही लेते है| 
परन्तु नल के इस कथन से कि “आर्जव कुटिलेषु न नीति” रो यह तो परिलणित हो ही जाता है कि 
देवुता कुटिल नीति के जानकार थे, जिस पर इन्द्र को तो विशेषज्ञता ही हार थी। इस सदर्भ मे यह भी 
ध्यातव्य तथ्य है कि नैषधकार महाकवि भारवि से भी प्रभावित वैखते है। >तएण यहाँ यह भी अभिहित 
किया जा सकता है कि राजनीति शास्त्र मे कटलता का भी गसोगदान होता है, कहावत भी है छएथतर 
(8 9 ५६0 |7 ।0५6 शा पक्ष 

श्रीहर्ष ने राजनीति के एक अन्य तथ्य “शत्रु का शत्रु भी मित्र होता है” का सडकेत भी काञ्ची 
नरेश के प्रसड़ग मे देना चाहा है, जहा उनके कथन “स्पद्ध॑गर्द्धिपु तेषु तान धृतवते दण्डान्‌ प्रचण्डानपि” 
(प्रतिस्पर्धी व्यक्ति को दण्डित करने वाले व्यत्ति पर प्ररान्‍नता होती है) से $स तथ्य का सकलन किया जा 
सकता है। उपर्युक्त राजनीति शास्त्र सम्बन्धी तथ्यों से यह निगमन किया जा सकता है कि प्राचीन फालीन 
(नल के समय) एव मध्यकालीन सभाज मे राजनीतिशास्त्र की प्रासडिगकत थी ॥ए आण '। है। 





। नै० 5/47.. , 37 
2 तेन तेन वचसैव मधोन स सम वेद कपट पटुरुच्चै। आचरत्तदुचितामथ णणीमार्जव है ऋुटितिषु न नीति || नै० 5/03 
3. व्रजन्ति ते मृढधियः पराभव, भवन्ति मायाविषु ये न मायिन | 
प्रविश्य हि ध्तन्ति शठास्तथाविधान, असवृताड्गन्निशिता इवेषव ॥ किरात0 /30 
- इय खलु नीतिर्यत्‌ - 
यस्मिन्‌ यथा वर्तते यो मनुष्यास्तस्मिस्तया वर्तितव्य स धर्म | 
मायाचारो मायया प्रत्युपेयः साध्वाचारों साधुना प्रत्युपेय ॥ किशत /30 को व्याख्यात्मक टिऐ से उद्धृल 
4. आचुडाग्रममज्जयज्जयपटुर्यच्छल्यकाण्डानय सरम्भे रिपुराजकुठजरघटाकुम्भस्थलेषु स्थिरान' हि 
सा सेवा5स्य पृथ- प्रसीदर्सि तया नास्मै कुलस्त्वत्फुंच स्पर्द्धार्द्धिपु तेएु तान्‌ धृतवते दण्छान्‌ प्रचण्डानपि? नै० [2/40 


अकाककाा्ााकाकाकपक.. अंडादकाक्इअपक्ाय> का सारा धासानय5॥2-ररा हक आप कप 
लि ह 
४ 





एकादश अच्या 4 


| वेद वेदाड्गीय संदर्भ एवं उपसंहार | 





वेद वेदाइण 


नैषधकार ने अपने इस महनीय काव्य मे वेद वेदाडगा क विवरण फो भी अप्रतिम "पन दिया है। 
राजा नल के वर्णन प्रसड्ग के साथ-साथ, दसवे सर्म मे भररप्टी वर्णन, बच में राजाओं छे तर्णन एव नल 
के विवाह तथा ला प्रसउगो मे एमके वेद गद,ड्ग सम्न्धी मीमसा के दर्श जन्‍्यैताग्ण शरहज ही कर 
सकते है। वास्तव में प्रथलित लोकोक्ति “नप्ध विध्ददौषधन्‌” की पुष्टि च-धमहाल,? के अनेकश 
अध्ययनोपरान्त उम्तमें सन्निहित तथ्यों के आलोछन विलोडन एय उसकी मीशरः के अनन्तर ही होती है। 
नैषधीयचरितम्‌ के प्राचीन टीकाकार विद्याधर क॑ कथन से भी श्री हर्ष की स!₹₹१ के दर्शन होते है, और 
तो और, प्रसिद्ध काव्य समालोचक एप नैषधमहाकाव्य के काव्मशास्त्रीय एव :7 शास्त्रीय वितरणो फत्र तीखी 
आलोचना करने वाले डॉ0 सुशील कुमार डे को भी बलात्‌ कहा पडा कि “य5 तो मानना ड्री पडेगा कि 
मैषधीयचरित केवल एक वैदुष्यपूर्ण काव्य ही नहीं है, अपितु अनेक प्रकार सर पर्च्यरागत ज्ञन का भण्डार 
है। और किसी व्यक्ति को समस्त ज्ञान से परिपूर्ण होकर ही इरामे (नैषध ने) प्रोश करना चाहिए।* स्वय 
भैषधकार द्वारा दमयन्ती स्वयवर में राजाओं के परिचय के लिये आयी हुए प्तरस्वती देवी। को किये गये 
वर्णन कोः, यदि श्रीहर्ष द्वारा सरस्वती देवी के वर्णन के बहा ने स्वय शलीह़ष 4] सरतर्त, (विद्वत्ता) का 
वर्णन मान लिया जाये, तो श्रीहर्ष के बारे मे यह निष्कर्ष निकाजना आसा गा, कि हे वेदाड्गों मे 
उनकी महनीय गति थी, क्योकि इस महाकव्य के आधघारभूद ग्रथ महाभारत थे स्वयवर भें सरस्वती के 
अवतरित होने का विवरण अनुपलथ् है। इससे यह प्रतीत होता है कि सरस्वती देवी के यर्गन के ब्याज 
(बहाने) से नैषधकार ने अपनी विटग्धघता का परिचय देना चाश होगा, >तएव उन्होने +रस्वती देवी के 
आवाहन का विवरण दमयन्ती की स्वयवर सभा में रखा, 


वेद एवं वेदाडगों की सख्याओ का #रिपण श्रीह ई ने राजा नल के वर्णन प्रसड्ग 3 फ़िया 7, जहाँ 
वह॒ कहते हैं कि नल ने स्वय चतुर्दश विद्याओं (चार वेद ० वेदाडग, मूंग, न्याय धर्मशारत्र और 
पुराण) का अध्ययन, ज्ञान, आचरण तथा शिक्षा इन चार उपधियो से ५ए शशये 'ैक। करके उनका 
चुतर्दशत्व क्यो कायम रबार यह नहीं मालूम।* ध्यातव्य है कि चतुर्दश वि जो की दार-यरार दशाये हो 
जाने से उनको छप्पन हो जाना चाहिये था, पर वे चतुर्दश ही बनी रहीं, * धन्त यहाँ चतुर्दशत्व या अर्थ है 
चार दशाओं से युक्त होना। आचार्य मल्लिनाथ तु नारायण ने उपर्युक्त त२णे की विशद विवेचन की है| 


3 न पक सकल मिलन लत अनन्त 

|  अष्टी व्याकरणानि तर्कनिवह- साहित्यसारो नयो वेदार्थवगति पुराण्पठितिर्यस्यान्य'परत्शप्टपि| 
नित्य॑ स्यु' स्फ्रितार्थदीपविहताज्ञानान्धकाराण्यसी 
ध्याख्यातु प्रभवत्यमु सुविषम सर्ग सुधी कोविद ॥ - विद्याधर (0[ ४3, !४० 9, 70७५2 १ ) 

_-. अनेन (सप्तदश) सर्गेण श्रीहर्षकविराजेन आत्मसर्वज्ञता अभ्व्यिव्धित्र, इतस्तत्सदु 5 व्तनाप्यम्ग १ स्यार्थरत्नाकरस्य 
पार प्राप्तु शक्यते। मया तु निजमत्यनुसारेणाय सर्गो व्याख्यतो | पक्ष विशेषव्या ख्य जेव्दुप्य | "-रपीधर 
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3 नै० 0/74..... 88 
4 अधीतिबोधाचरणप्रसाचारणैर्दशाश्चतप्र प्रणयन्नुपाध्मि-। चुतर्दशत्व कृतबरानु कुत स्वय न गेद्म विद्यात्लु *गुर्शशस्वध्थ॥ नै० 
]/4 


5 अस्य सर्वध्द्यापारदर्शित्वमाह - अधीतीति। अय नल चतुर्दशरु॒विद्यासु अडगानि वेदाश्चत्वारों म/म'सा न्याय विस्तर | 
धर्मशास्त्र पुराण्च जिधा ह्यताश्क्षुर्दशे" त्युत्तासु अधील्रिध्यययन गुरुमुखात्‌ श्रवणमित्यर्थ | चलम्रा दशा अवस्था 
प्रणयन्‌ कंवन्नित्यर्थ,, स्वय चतर्सी दशा यासां तासा भायः च्दुष्यत्व त्वततो ८ ०जसस्‍्ये” लिपृ१द्भावों वक्तव्य, इत 
स्त्रिया. पुंबदूभाव। संज्ञाजातिव्यतिरिक्तारच गुणवचना इति सम्प्रदार-। चुतर्दशस्र याकःव कुत ब्अम्गत्‌ कृतवान्‌ न वेद्म 
न जाने इति स्वतः सिद्धस्य स्ववड्डकरण कट पिष्टपेषणवदिति चुतर्धशाना चतुराव हो उटणउ्चाशत्तात दें थ चतुर्देशत्वमिति 
जे विरोधभांसद्वयम। चतुरवस्थत्वर्भिति तत्परिहरश्च। तदुक्तम्‌ आशमत्वे विरोध ४ गशधाभास उच्ते इति। नै० ॥/4 
भल्लि. टै'मा, एव द्रष्टर्थ, /4, भारायणी टीका 


५.८ «) 


आगे श्रीहर्ष अभिष्टित करते है कि जैसे तीनो ठेद छै वेदड्ग से गुणा होने पर अठारह हो लते है, उसी 
तरह नल की जिहवा के अश्रभाग व नाचने वरर्ल विद्या शठारह द्ीगयो की ए ६ -पह ड उप सख्वक “4 म्मयों 
को मानों जीतने की शव से ही (चुतर्दश विद्याए एव ावुपर, धनुर्वेद गावा त। र्शशास्त्र को 
मिलाकर) अठारह गुनी हो * यी। य[लवल्क्य रमते के एाथ-सीर मनुस्मृति रर 7ष्णु एराण ते भी चतुर्दश 
विद्याओं के बारे में वर्णन मिलता हैं. तथा 3ारह विद्याओ का विशद 7?। आर्य मल्लिभध एॉ 
नारायण द्वारा की गयी व्याख्या मे रे, दृष्टव्य है।' 


वेदों की चर्चा श्रीहर्ष ने दसवे सर्ग मे सरस्वती वर्णन के प्रसड्ग * शा जी है जहों। यह कहते हैं 
कि गान विद्या उसकी (सरस्वती की) कण्डना+। थी, हयीमयों (ऋक, यु, हा गऊप वेदत्र७ से निर्मित), 
वली विलासवाली, तथा साहित्य (काव्य, नाटक, चम्पू आदि ग्रश्) से बने ३. ४ रडगो के शमान, अथवा 
तरग रूप दृष्टिवाली, बाला का छू धारण की हुई वह "रसस्‍्वत ना (स्व4। “शथल) दे: बीच मे उतरी या 
पहुँची।' अशर्ववेद का विवरण देते हुए श्रीहर्ष लिखते है 'कि मिव॒लीरूप वेदतणी पो गूल ले निकलकर बढती 
हुई अनेक अभिचार (भरण, मोहन उच्चाटन आदि) कर्म के येग्य उेचक या कूडे नील (पक्षान्तर मे नाभि मे 
प्रवेश करने योग्य) वर्ण वाली जिरा सरस्वती की उदर रोमपक्ति अथर्ववेद था। पुराणों २ अथर्ववेद का 
श्यामवण होने एव अभिचार कर्तत्व होने की विक्षा मिलती है." अथर्ववेद के सथामिवण ६० ! की अभीष्सा 
मैषधकार ने शायद इसलिय रखी, क्योकि इस वेद मे तान्क्रिक मन्त्रो, जाद शोना, मारन भोद्न उच्चाटन 
आदि (पाप) कनों के निरूपण को विशेष स्था। दिया गया है जबकि ऋ खेद में ऋचाआ द्वारा देवों के 
आह्वान, यजुर्वेद में यज्ञ भम्बन्धी वर्णन एवं सौः विद में विशिष्ट गानपद्धति ऐ कश्णों की शैभारः मिलती 
है! 


अगर इप्त तथ्य को मीमास। की जायें कि आपिर बंद कहते किसे /" दंत पर विश्यास क्यो 
करे? इस तथ्य के बारे में भी श्रीहर्ष ने अपना मत रखा 3 कि वेद दे: ॥' होने के धारण उान्‍्य है 
“वेदोइपि देवकी याज्ञा” , एव जैसे छम देवताओं पर विश्वास रखने है, वैसे (। >म उनवी आश्ञी (आदेश, 
या उनके द्वारा प्रदत्त ग्रथ) वेदों पर भी आस्था रखते है " श्रुति श्रद्धत्थ . स2, है) वह यह +' कहते हैं कि 
वेद अुष्ठानपरक हैं। इस तथ्य की निष्पत्ति कलिप्रतिनिधि द्वारा किये गये ददों णों आलो*ना से निकाली 
जा सकती है। यथा- 


नल फट पट पल 

। अमुष्यविद्या रसनाग्रनर्तकी त्रयीव नीताडगगुणेन विस्तरम्‌| 
अगाहताष्टादशता जिंगीषया नवद्यट्वीपपृथग्जयश्रियाम्‌॥ नै: /5 

पुराणन्यायमीमासाधर्मशास्त्राडगमिश्नित । वेदा स्थानानि विधाना धमस्थ च चुतर्दश ॥ चाज्ञ0 स०, |/5 

3. “त्रयीव त्रिवेशीव इतिवेदास्त्रयसलयीए्थमर | अडगाना 'शिक्षा कत्पो व्याकरण निरुक्त छन्‍्दत्ता चिति। ज्योतिषज्चेति विज्ञेय 
पडड़्ग बुद्धसत्तमैरि' त्युक्ताना षण्णा मधुराम्लकषायलवणकदुनिक्तातान: एसाना षण्णा |ुणैन आदृरट। '(शष्ट्येन च, अथ च॑ 
अड्गगुणेन शरीर सामर्थ्टेन स्वकीयध्युत्पत्ति विशेषेषञति यावत” विस्तर वृद्ध नीता प्रापिता सती नद्ता पट नव लक्षणया 
अष्टादशेत्यथ तेषा द्वीपाना पृथग्भूता जयश्रिय दस। जिगीषय व्य- जकाप्रयोगात्‌ गम्थो"तक्षी। जेतुमिच्छप्रेय८' र्शभ , अध्यदशताम्‌ 
अगाहत अ»लत पूर्वोक्तासु चतुर्दशसु विद्यासु व्श्ष्टिव्युत्पत्त्या आ युर्देदादीनामनुशील गसौकर्य्यात्‌ तत्पाण्टर्शित्वेन, सूदविद्यापक्षे 
च षण्णा रर्तना शिक्षादीना घाड्विध्यवैशिष्ट्येन चा टादशर्त्वसिद्धि। प्रायुव नाश्चतुर्दश [विद्या आयुर्वेदो धनुवैदो गान्यवेश्चेति ते 
अय। अर्थशाःत्र चतुर्थन्त विद्या ह्या5 दश स्मृता”, :ड्गविद्या गुणनेन जच्या अष्टदरा + ८१ च्यायविश्पैश्वामद्ारकक ख्याने तु 


अड्गानि वेद श्चत्वार इत्याथर्वणस्य पथग्वेदत्वेत्रयी अहानि। यन्तभदे ६ भीष्टादरार (पर्धिधि। चित्त १! नै? ॥/० मल्लिनाथी 
व्याख्या एव नारायणी व्याख्या भी द्रध्व्य है। 

4. मण्येसभ साधथततार बाल गन्धर्वविद्याधरकण्ठनाला। त्रयीमर्च भूतवली विभड्गा सी है ये र्यर्तितदृक्तरयत। से। 0/74 

5. आसीदयथर्वा अवलित्रिवेदीमुलादविनिग त्य वितायमाना। नानाभिचारो-टेतमेचकश्री श्रुटि : दी गदररोम? खा! + ](, 5 
_. अर्थर्वश्रुति यदीया सरस्वतीसब्-निनी उदररोम्रेख उदः्णेमाव्ली सीता नै० 0/5$ में नाज्यण 


$, 


6 अथर्वण श्यामत्व पुराणप्रसिद्ध, आंभचार कर्दृत्त्व व। विनिः ज्येत्यआन्त्प वितण्यर्थों ग” ने | 0//$, नारायण 
१ नै० 7/59 
# नै० व7/6] 
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प्रत पमपि वेदरय भाग मनन्‍्यध्य एवं चेत | 
केनाग्येन दु खश्न विधीनपि उथेच्चथ | 
वेद क्‍या है? और उनके प्रतिपाद्य क्या है, इसका समाधान ऋग्वेद के निन सूत्र रं, थी मिलता है। 
यथा - 
ऋचो अक्षरे परमे व्योमन्‌ यस्मिन्‌ देवा अधि विश्वे निष्यु । 
यस्तन्न वेद किमृचा करिष्यति य इत्तद्विदुस्त इमे समासत ! 


वृहदारण्यकोपनिषद्‌ के अनुसार चारो वेद परमप्ति। फे निश्वास है। (अस्य महतो भूतस्य 
नि श्वसितम्‌ एतद्‌ यद्‌ ऋग्वेदो, यजुर्वद. समावेदो5थर्वागिरस)। श्रीहर्ष ने वेदो के नेत्र रूप मे होने की 
अभीष्सा व्यक्त की है, जैसा कि इन्द्र द्वारा कलि को फटकारने के सन्दर्भ मे प्राप्त विवरण से ध्वनित होता 
है कि तीनो लोकों को कर्त्तव्योयदेश करने के कारण वेद (त्तीनो लोको का) एीसरा नेत्र है। तजशेखर भी 
इस तथ्य का रानर्थन करते हुए दिखते है जहाँ वह कहते हैं कि ऋषि शास्त्रकार तथ' +विगण सभी 
आवश्यकतानुसार ज्ञान की राशि वेदों का उपयोग करते आ हे है" और ॥7य इसलिर वह वे को 
अपनाये है, क्योकि वेदो से उन्हे उनके कर्त्तव्यनार्ग का निर्देश प्राप्त होता है। 

वास्तव मे समस्त वैदिक राहहित्य को हम चार भागो में वैभाजित व ६ सकते है, वेदों की सहिताएँ, 
ब्राह्मण, आरण्यक एव उपनिषद। प्रत्येक वेद की विभन्‍न शाखाये विभिन्‍न ह्ञाह्मण आरप्यक एवं यनिषदो 
का उल्लेख वैदिक साहित्य मे मिलता है। सहिताओ मे मन्त्रों क शुद्धरूप वा है, जिनका उच्चारण देव 
स्तुति एव विभिन्‍न यज्ञों के समय होता है। ब्राह्मण ग्रथों मे वह भाग है, जा 'हेद के) मन्त्रा के विध भाग 
की व्याख्या करता है, आरण्यक ग्रथो मे वानप्रस्थ आश्रम मे करणोय विधियों 6 -यवस्थाओ का निरूपण है 
एव उपनिषदो में आध्यात्मिक एवं दार्शनिक सिद्धान्तो की विधियों का प्रत्पिदन मिलता है। नैषधकार ने 
उपर्युग । समस्त वैदिक साहित्य के तथ्यो को इस ग्रथ मे यथास्थान जगह टी डै। चारो वेदों की शाखाओं 
का विवरण देते हुए श्रीहर्ष उन्‍नीसवे सर्ग मे चारणमुखेन कहते हैं कि चारो वेदों की एक सहस्र शाखाये ही 
सूर्य की सहस किरणो के रूप में परिवर्तित हुई है। वे किरणे अब इमारे समीप आ गयी है। पात वेदपाठियो 
फे मुखरूपी कन्दराओं में इन्ही किरण रूपी ऋचाओ के रास्ते की उदध्वनि ही तो वेदध्वाने के रूप में सुनाई 
पड़ती है। यदि वेदों की शाखाओं पर दृष्टिपात करे, तो चारो वेदों की अनेक शाखाओं के होने की 
संसूचना तो अव्श्य मिलती है, परन्तु अधिकांशत सम्प्रति अप्राप्त हैं। महषिं पतजलि ने ऋग्वेद की इक्कीस 
शाखाओं का उल्लेख क्या है", इनमे से केवल पाच शाखाओ के नाम या हित्य उपष्लब्ब छोते हैं, 
चरणव्यूह के अनुसार प्रमुख पांच शाखाये है, शाकल वाष्कल, आश्वलरः शखायत्र एय माण्डूकायन। 
सम्प्रति ऋग्वेद की शाकल शाखा ही प्रचलित है, वाष्कल शाखा की सहित :,"”त है आश्वलावन शाखा 
के श्रौतसूत्र ए5 गृह्यसूत्र उपलब्ध हैं, जबकि शाखायन शाखा के ब्राह्मण, ४३ जारण्यक। माण्डूक गन का 





] नें 7/60 
2 ऋ० ]/64/39 ेल्‍ 
3. लोकमब्र्ीं त्रयीनेत्रा वजवीर्यस्फुरत्करे। क इत्थ भाषते पाकशासने मयि शासति॥ ने .॥/8.' 
4. नमोइस्तु तस्यैश्रुतये या दुहन्ति पदे पदे। ऋषय शास्त्रकाराश्य कव्शरथ यथामति।| - काव्य मीमासा, +०-7 
5. दशशत चतुर्वेदीशाखा विवर्तनमूर्तय सविधमघुनाडल कुर्वन्ति धुव रविरश्न्य। 
४ वदनकूहरेष्वध्येतृणामय तदुदृणामयं तदुदज्चति श्रुतिपटमयस्लेषामेव श्रत्ध्विनिरध्वनि!। ने. ,9/0 
6, एकरिशतिव्वां १ ॥ पष्यम्‌ृ- ' हा*४५, अहिनिक-। 
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माना ही मिलता है। शेष खाखाओ के नाम भी सदिग्ध तगठे 3. यजुर्वेद ॥ > शाख्धा॥ का उल्लेख 
महिर्ष पतञ्जलि*, के महाभाष्य, सवानुक्रमणी_ एव कूर्मपुराणा > लता है, ५.४ व्रणयूह ये 86 का ही 
उल्लेख प्राप्त है जिनमे चरक शाखा की [2, मैत्रायणी को 7, व्ण्नपनेयि ठी 3, -त्तरीः की 6, एव कठ 
की 44" चूकि चरण व्यूह में कठ की 44 शाखाओ का नाम निर्देश नहीं गेत्» अतत्व यह माना जा 
सकता है कि चरणव्यूह के समय 42 शाखाये ही थीं। एम्प्रति य॒जुर्वेद की 6 श/खाये ही उपजब्ध है, दो 
शुक्ल यजुर्वेद की, माध्यान्दिन या बाजसनेयि सहिता एव काण्व सहिता तथा यार कृष्ण यजुर्वेद की, 
तैत्तरीय, मैत्राथयी काठक एव कपिष्ठल कठ राहिता। सामवेट का शाखाओं का पतउ्जाले ने एक सहस्र 
बताया, परन्तु शायद यह रामीचीन मन्तव्य नहीं है, हा इसठा अभिप्राय सम्वेद के गान का एक सहस्र 
पद्धतिया माना जा सकात है जैसा कि श्रीसत्यव्रतसामश्रत्ी एप श्री सातवलेंकर का भी मत है।' सामतर्पण 
मे 3 सामवेदी आचार्यो का विवरण मिलता ७, अतएव इस्का “3 शाखारों भर ही परिलणन माय है, 
जिनमे सम्प्रति नीन शाखाए ही उपलब्ध है, वे है राणायतरीय, कौथुमीय ”व नोमिशेद था तलवकार। 
अथर्ववेद की नौ शाखाओं का उल्लेख पतञ्जलिकृत महाभाष्ट? प्रयज्चह् :५, चरण्व्यूह एव सायणकृत 
अथर्ववेद भाव्य को भूमिका में मिलता है वे है- पैप्यलाद तौद, मैद, शानव्य, गाजर, द्रद्मपद, देवदर्श , 
चारण वैद्य, जिनमे सम्प्रति दो शाखाओं शौनक एवं पैप्यलाद भरी सहिता! +' उपलब्ध #! इस प्रकार 
नैषधकार द्वारा वर्णित चारो वेदों की एक सहस शाखाओ में सशति सोलह एया'' (ऋग्वेद की 5, यजुर्वेद 
की 6, सामवेद की तीन, एव अथर्ववेद की 2) के साहित्य, के उप्तब्ध होने 34 +चक्षा मिलना है। 


«४. श्रीहर्ष ने वेदमन्त्रो के उच्चारण तथा उनकी रुरक्षा मे छोई अन्तर * #ए5 देन हट अपनाये जाने 
वाले उपायो, जिन्हे वैदिक साहित्य मे विकृतिया कहते है, का 'ी वर्णन ६5.७३ सगे में कलि के नल 
राजधानी निषधपुर पहुचने के प्रसड्ग मे वर्णन किया है। इन विफृतियो की सख्या 8 मानी 'थी” ठे है - 
जैटा पाठ, माला, शिखा, रेखा, ध्वज, दण्ड, रथ एव घन। इनमे वेदमत्रो के उच्चारण मे पांच प्रकारों का 
विशेष महत्व होता है वे हैं - सहिता पाठ, पद पाठ, क्रभपाठ, जटा, पाठ, एव धन णउ3 नैश्धकार 
अभिहित करते हैं कि वह” (निषधपुर मे) वेदपाठियो के मुख से पद पाठ सुनकर पापी कणि को पैर रखने 
का भी साहस न हुआ। एवं वेदपाठियो के 5मपाठ को सुनकर उसका आगे बढने का कप ढी रूक गया 
तथा वह नगर रा दूर ही खडा रहा, और उनके चरणों ठा वेग से आगे बढ५ की गणि उथी तक ठीक 


जब, इक पक 





द्रष्टव्य-वैदिक वाड्मय का इतिहास - भगवदत्त, भाग-], पृ० 77-]22 एव वैदिक साहि लय ऐ गोविन्द त्िवेदी, पृ० (5-64 
एकशतमध्वरशुशाखा - महाभाष्य, आदउिनक-] 
यजुरेकशताध्वकम्‌- षड्गुरुशिष्य, सर्वनुक्रमणीवृ्ति 
शाखानां तु शतेनाथ यजुर्वेदमथाकरोत्‌ - कूर्म पुराण 49-5 
विवरण हेतु द्रष्टव्य- यजुर्वेद, स० सातवलेकर, ]927, भूमिका, प्रृ० €, 7 
सहसवर्त्मा सामवेद: - महाभाष्य आहिनक -] 
द्रष्टव्य- सामवेद सहिता - 966 वि (939 ई0) सम्पादक श्री दा २ ॥तवलेकर, ११७, पृ० 2 
राणायन-शाट्यमुग्रय-व्यास-भागुरि- औलुण्डी-गौल्गुल्वि-भानुम नौपत +6-कराराटि- भा 57, ए वार्षए ये - कुथुम- 
शालिहोत्र-जैमिनि-त्रयोदशैते मे सामगाचार्या स्वस्ति कुर्वन्तु तर्पित' | जामतर्पणम्‌। 
9 नवधाऊबइथर्वणोवेद.- महाभाष्य, अद्दिनक-] 
0. जटा माला शिखा रेखा ध्वजो दण्डो रथो घन। 
अष्टो विकृतय. प्रोक्ता क्रमपूर्वा महर्षिभि।|स सा का इलि कपिलदेव द्विवेदी, पृ० 29 से उद्धृत्‌ 
[! पजञ्चपदपाठों की उच्चारण स्थिति द्ृष्टव्य - वही पृ० 29-30 
:2. वेदानुद्धरतां तत्र मुखादाकर्णयन्पदभ न प्रसारवितृ काल छले पगदनयारयत्‌॥ नै० )7 63 
[3, श्रुतिपाठक बक्ल्नेभ्यस्तत्राकर्णयत; क्रमम्‌। क्रम, सलुचितस्तम्य पुरे दुरेभकर्तत्‌॥ नैे० ॥7/54 
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रही जब तक उसने वेदाध्यायियो के मुख से सहिता याठ न गुवा। आचार्य -ल्‍लनाथ का कथन भी 
नैषधकार के कथन की पुष्टि करता है। 

नैषधकार ने चारो वेदो तथा उनके ब्राह्मण, आरण्यछ, एव उपनि०< साहित्य ” मिलने वाले 
ऋचाओ के चिहनो उदात्त अनुसार एवं तीन रवगे अनदात एव स्वरित की भी साहित्यिक माभासा की है। 
उनन्‍नीसवें सर्ग मे मल जागरण मे चारणो द्वारा की गयी पद्यरचना में इसके दर्शन होते है, जहाँ वे कहते है 
कि रवि की प्रभानतकालीन किरणो रूपी ऋच ओं (ऋग्भिः पूर्वाहने दिवि देध ईयते, यजुवेद तिष्ठति मध्ये 
अहन ) के ओंकारों पर स्पष्ट और मिर्मल अनुस्वार बिन्दु लगाये के लिये 3 छाए में कोई जारो को चुनता 
जा रहा है और उन्हीं ऋथाओ के ऊपर उदात' चिन्ह की ऐखाये बनाने व तिये ही बन्द्र भण्डल से भी 
रश्मि रेखाये या किरणे चुन ली गयी है। तात्पर्य यह है कि सर्योदय काल म तारे लुप्त हो जाते है एव 
अस्त होते हुए चन्द्रमा की उर्ध्वमुर्खी किरणे भी क्षीण होफर रेखाव्त्‌ दृष्टिग-र हो रही है। ध्यात्व्य है कि 
उदात्त का अर्थ है उच्चध्वनि, अनुदात्त का अर्थ है निम्न ध्वनि, एव स्वरित का अर्थ है टोगो की मिश्रित 
ध्वनि। ऋग्वेद मे उदात्त स्वर पर कोई चिहन नहीं लगता, जब कि अनुदात रदर मे वर्ण के नीचे पडी 
लकीर (,7८) और स्वरित पर वर्ण के ऊपर खडी लकीर खींची जाती है | प्यमवेद मे उजात्त स्वर मे वर्ण 
के ऊपर एक, अनुदात्त के ऊपर 3, एव स्वरित के ऊयर 2 अक लिखा रहा है।” यथा “र नैषधकार ने 
अनुस्वार हेतु तारागणो को, एव उदात्त हेतु चन्द्ररश्मियो का निर्देश किया है। 


ु नैषधीयचरितम मे वेदो मे प्रतिपादित कुछ तथ्यो को भी श्रीहर्ष ने अपने विवेचन क। विषय बनाया 
है. साथ ही वेदो से सम्बन्धित ब्राह्मण, आरण्यक एव उपनिषद की विषय साम्ग्री का भी पकुलन किया है। 
अग्निहोत्रादि में मत्रो स प्रज्जवलित होने वाली अग्नि का दृष्टान्य श्रीहर्ष ने नल एव हत्त के क्षवाद प दिया 
है, जहा नल पूछते हैं कि है हस, दमयन्ती को अनुपम मधु के समान कथा को लोगो वे भेरे कानो का 
अतिथि बनाया ह। वह कथा मेरी कामग्नि ;ज्यलित करने में धय्या (अग्नि सलगाने मे समर्थ ऋचा) के 
समान समर्थ है। अत मुझ जैसे अधीर पुरुषो को घिक्कार है |” शतपथ ब्राह्मण 3 भी ध४१ मिलता है कि 
अग्नि होत्रादि में अग्नि प्रज्जवलित हेतु जिन मत्रो का मन्त्रोच्चारण होता है उन्हें सामिधनी कहते है। इनमे 
अनेक मन्‍्त्रो का एक साथ उच्चारण होता हे” साथ ही जो प्रथायप्तर अन्य ₹5 भ्युकत किये जाते है, उन्हे 


।तावद्गतिधृताटोपा पादयोस्तेन सहिता। न वेदपांठिकण्ठेभ्यों यावदश्रांवि सहिता। ने/ +,03 

2 ., यावत्‌ यत्पर्यन्त, वेदपाठिनाम्‌ वेदाध्येतृणाम्‌, कण्ठेभ्य मुखेध्य , रहिता पूर्वोठ गपदक्रलरूपावस्थाइग/वैलक्षणा 
ऋगादिरूपा, न अश्रावि न श्रुता, तच्छृणोतेस्तूभय एव पादयोरिति भाव | तदेतदारण्दक “अनम्‌ अन्‍्नाद्यकामो निर्भुज ब्रूयात्‌ 
स्वर्गकाम प्रतृण्वन्‌ उभयन्तरेण, इति। नै० ]7/62 मलिलनाथ 

3 उच्चेरुदात्त. - पाणिनि सूत्र, /2/29 





4 रविरुचिऋचामोंकारेषु स्फुटामलबिन्दुता गमयितुम मुरूच्चीयन्ते विहायसि तारका । 
स्वरविरचानायासामुच्चैरुदात्ततया हृता शिशिरमहसो बिम्बादस्मादसशयमशव || नै० । 9/। 
5 ऊँ अग्निमीले पुरोहितम्‌ यज्ञस्य देवमृत्विजम्‌! होतार रत्नधातमम्‌॥ ऋग्वेद [/]/। 
6 विस्तृत विवरण हेतु द्रष्टव्य -स सा का समी इति- कपिलदेव, पृ० 29 एवं वेदचयनम्‌- परिशेष पृ० 37... 39 
7 अमित मधु तत्कथा मम श्रवणप्राघुणकीकृता जने | मदनानलबोधने भवेन्‍खग। धाय्या घिगधेर्यधारिण || नै० 2/56 
8  इचध्मेनाग्नि तस्मादिध्यो नाम समिन्ध। सामिधेनीमिहोंता तस्मात्तत्सामिधेन्योनाम॥ श ब्रा /3/5/ अच्युत ग्रथ माला, 


काशी स॒. 994 
9 अथसामिधेन्य. प्रवोवाजा अभिधवों - ऋ 3/४7॥% 
इग्नमायाडिवीतये गृणम्न , वही, 6/6/0 
ईडेन्यो नमस्यस्तिरो, पही 3/27/2, ग्नि दूट दृणीमहे, वही, /?/, 
समिध्यमानीध्वरों, वहीं 3/27/4, श्षमिद्धों अग्नआहुतेति द्वे, वही, ॥/28/5 एव जा इलाय। सूत्र ',2/7 पर भी द्रष्टव्य 


ता एक , तिसन्ततमनुद या। - अश्द श्रै, सूत्र [/2/6 
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'धाय्या' कहते हैं, परन्तु वे भी समिधेनी के अन्तर्गत ही परिगणित होते है। 3५२ नश म॑ भी ।र्णन मिलता 
है “ऋक्‌ सामिधेनी धाय्या च या स्यादग्निसमिन्धनी इत्यमर ॥” 


ऋग्वेद में पाप प्रशमन हेतु अधर्षण सूत्र का उल्तख मिलता है। यथा-ऋत च सत्य 
चाभीद्धात्तपसोध्ध्यजायत्‌ आदि।” इस प्रसड्ग का सन्दर्भ इन्द्र नारद सवाद में मित्रता है, जहाँ इन्द्र देव 
ऋषि नारद से कहते है कि भगवन्‌, आपके वचन वेद क॑ सार है। वेद की पा० नाथक ऋचा (अघर्षण) के 
समान अब मेरे मन मे इस विषय (पृथ्वी लोक से राजा, स्वर्गलोक क्यो नहीं आये) मे सन्देह उत्पन्न करने 
वाले इकट्ठे पाप को आप को शीघ्र नष्ट करना चाहिए।* राज नत ने भी अपपर्षण मत्र का उच्चारण करते 
हुए अपनी मध्याउन देवार्चना प्रारम्भ की, इस तथ्य का उजागर भी नैषधकार ने किया है। यथा - 


श्वेत्यशैत्य जलदैवतमन्त्रस्वादुताप्रमुदिता चतुरक्षीम्‌ । 
वीष्येमोघधृतसौरभल!+ घाणमरय राल्लिप्रमिवासी। १ 


नारायण का मत है कि लोभसजातीयप्पर्धाविगलित दियेक सत्‌ “#त्त धर" इत्गा? सध्याघर्मषण 
चुलुकोदयस्पर्शभिषण सलिल जिप्रतीति सलिप्र जलाधाण ऋुर्ल॑दिवाभूत। चयोपस्थर्धाभ्या, पिंगलितविवकों 
ह्यविषये5पि प्रवर्तते। सध्याधमर्षण चकारेति भाव-।" एवं आचार्य मल्लिनाथ उः पथन हैं कि अघम 'णकाले 
ऋतज्च इत्यादि मन्त्र पठन्‌ जल जिप्नेति स्मेति निष्कर्ष। अचमन एवं पविर्ब'"करण के उप्पान्‍्त जप करने 
का विधान विभिन्‍न सहिताओं मे वर्णित है। नैषधकार भी उसी परम्परा का अपपालम 6. दिखते हैं, 
क्योंकि उन्होने नल द्वारा अधमर्षण मन्त्र से आचमनोपरान्त ऋग्वेद के विष्णु तक” का जप झरने का वर्णन 
करते हुए कहते है कि विष्णु सूक्‍्त का जप करने के लिये राजा नल ने अप्ज फर कमत मे पद्य बीजो की 
बनी पद्याक्ष माला ली मानो वे बीज पुन अपने निवास स्थान ऊमल् मे ही पईंण गगे हो। यापा- 


अक्षसृत्रगतपुष्करबीजश्रेणिरस्थ कर सड्करमेत्य | 
शोरिसूक्तजपितु पुनरापत्पदूमसद्चिरवासविलासम्‌ ॥* 


ऋग्वेद मे इन्द्र को 'शतक्रतु" कहा ग्या है।” एवं ऋग्वेद के पुरुष सूकत मे ब्राह्मण को मुखज. 
क्षत्रिय को बाहुज वैश्य को ऊरुज तथा शुद्र को पादज या अन्‍्त्यज अभिहित किया गया है।' इस तथ्य का 
विवरण वरुण द्वारा वेदों की प्रामाणिकता एव चार्वाक को फटकराने के प्रसडग मे नैषध के सत्रहवे सर्ग मे 


स्िलता है। वरुण कहते हैं कि हे नास्तिको! शतक्रतु (शताश्यमधकारीन्द्रो भवन अर्थात इन) तथा ऊरुज 
(विष्णु के ऊरु से उत्पन्न वैश्य) आदि (मुखजन्ब्राह्मण, बाहुज-अ्षत्रिय, और जदंज 5 शुर), वैदिक वाणी 





काम. 


तस्मादुपरिष्डदेवध्याय्येदध्यात्‌ - श ड्रा, /4//37 

ऋ, स. 0/90/॥॥ 3 

तद्विमृज्य मम सशयशिल्पि स्फीतिमत्र विषये सहसाघम्‌। भूयतां भगवत श्रुतिसारैरद्य 3'गिपरघमर्षणकक्ारे || नै० 5/8 
नै० 2]/7 

ऋए० सं० 8/8/48 

नै० 2/7 में नारायण 

नै० 2]/7 में मल्लिनाथ 

विष्णोर्नुक वीर्याणि प्रवोचमू- ऋण्स० [/54/]_6 





90 >5२3 (७ (४ +# एक है| #छब 


लिए कंवल इच्छा करने भर की देर होती है।! 'जन्दोग्योपनिषद्‌ के आत्मा से ज्षम्बन्धित “दन्तवमसि“ एव 
वृहदारण्यकोपनिषद्‌ के सा या एष महानज आत्गाए के साम्य का सकेत उजज्ञ प्रतिनिधि द्वारा किये गये 
वेदखण्डन प्रसग मे दृष्टव्य है। यथा- 


जनेत जानतासूणग॑ ते काय नाय त्वमित्यसौ | 
त्योग्सते ग्राह्मर वन्यवह, श्रुत्यातिधूर्तया ॥ 


हम 


लोक एवं पारलोक के विष्य में कौन जान सकता हैः वेद वे उत्त वाकश का निठर्नन भी 
नैषधकार ने कलिप्रतिनिधि के कथन मे किया है, जहॉ वह लोक परलोक की सत्ता के निराकरण में अपना 
मन्तव्य रखते हुए कहता है कि जब स्वय वेद ही परलोक क॑ विषय मे सशयमग्रस्त है तो उनको प्रमाण 
मानने वाला ससार परलोक की मान्यता मे कैसे विश्वास कर ले” पितृनोक, के विषय में छान्दोग्य 
उपनिषद में वर्णन मिलता 3 कि (सूर्य के) दक्षिणायन के समय शरीर :शगगे वाले (गृहस्थ) क्रम से 
मासाभिमानी देवताओं, पितृलोक तथा आकाश (में स्थान) प्राप्त करते हुए 7*मा को पाप्त करते है।' एव 
वृहदारण्यक उपनिषद्‌ का कथन है कि कभी गृहस्थ जन इस चन्द्र को प्राप्त होकर अन्य वन जाते है, एव 
जिस तरह ऋत्विज यज्ञ मे सोम का आप्यायन और 3पक्षय फरके यज्ञकर्ता थ] भक्षण करते है वैसे ही 
देवता भी चन्द्र (सोम) लोक में शरीरधारी कर्मियों का उपयोग करते है।” साथ ही नारायणोपनिषद्‌ की 
मान्यता है कि दक्षिणायन मे मृत्यु प्राप्त होने पर, प्राणी पितरों की महिमा को प्राप्त कर च-&मा के सायुज्य 
एव चन्द्रलोक को प्राप्त होता है। नैषधकार ने उपर्युक्त श्रुतिवाक्यों के निष्कर्ष “चन्द्रों कैग्रेतूलोक इति 
श्रुते ” का प्रसग नल द्वारा सन्ध्यावर्णन विवरण ने दिया है नल दमयन्ती से कहते है कि पिये! परशुराम ने 
सहसार्जन का भिर काटकर उसके जिस रक्त से पितरों का तर्पण किप 4 उसी रकर ने सानो इस 
पितृलोक (चन्द्रभा) में पहुँचकर इसके लालदर्ण का ब्ना दिया है।” श यदद (इसीलिए "नन्‍य्या काल मे 
आकाश लालवर्ण का दृष्टिगोचर हंता है। पितृतर्पण मे ब्रयुक्त तिलाञजलियर *न्वमण्डल पहुचतती है एव वह 
जल चन्द्रमा का अमृत बन जाता है इस तथ्य का विवरण भी नेषध्षकार ने (शा है! यथा- 


स्वधाकत यन्तनयै पितृभ्य श्रद्धापवित्र तिलचित्रम भ॒' 
वन्द्र पितृस्थानतयोपतस्थे तदगरोचि खचिता सुघैद ॥*' 
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प रवति दमयन्ति। त्वा न किचिद्ददामि द्रुतमुपनम कि मामाह सा शस हस 

इति वदति नलेइसौ तत्ठशसोपनम्र प्रियमनु सुकृता हि स्वस्पृह्ठाया वेलम्ब॥| नै० 3/34 

छा० उ० 6/8/7 

वृहदा उ० 4/4/25 

नै० 7/54 

को हि तद्देद यद्यमुष्ल्लोकेडस्ति वा न वा। इति दि वततीकाशान्करोति” इत्यादियाँ श्रुति | नै० 7/62, नाश्य+ की डिप्पणी 
को हि वेद रत्यमुष्मिन्चा लोक इत्याह या श्रुति र॒त्प्राणाण्यादमु लोक लोक प्रत्येतु वा कथम्‌॥ नै० ]7/62 

मासेभ्य पिन नोक पितृलेकादाकाशगाकाशाच्चन्द्र उस्मेषसोमो राजा तद्देवा नामन्‍न त देवा भक्षयन्ति। छा दे0उप0 5/0/4 
मासेभ्य थटलोक पितृलेकाच्चन्द्र ते चन्द्र प्राप्यान्न भवन्ति तस्तत्रदवा यथा सोम र जानमास्यायस्वप क्षीस्वेत्यल्मेनॉस्तत्र 
भक्षयन्ति। वृहदा उप 6/2/26 

9 अथ यो दहेणे प्रमीयते पितृणामेव महिमान गण्वा चन्द्रमस सायुज्य सनोकतामाण [॥, 'रायणोपनिषट 80 

]0 तानीव गत्वा पितृलोकमेनमरञ्जयन्थानि स जामट्ग्न्य | 

छित्त्वा शिरोइस्राणि सह्सबाहोर्विसाणि विश्राणितवान्पि तृभ्य | नै" 22/48 


]] नै०22/9 


फैल्यडर 


09 53 5 (एम + (3 ईज> 


“हु छान भर. 


अर्थात नल सन्ध्यचर्णन करते हुए दग्यन्ती से कहबे ० कि प्रिय 7३ है अपने प्तरो को श्रद्धा 
सहित जो तिलाआजलियाँ देते हैं, वह पितरों के च्ोक चन्द्रमण्छल मे चली ली और व तिलाञज्जलियो 
के वे तिल एकगत्रित होक कलक रूप मे श्यामयर्ण दिखायी ३ रहे है एवं 6७ जज चन्द्रमा फा अमत बन 
जाता है। वृहदारण्यक उपनिषद्‌ मे वर्णित उपयुक्त तथ्य जिसमे यन्द्रमा को ढद क्षा अन्व बनाया वा है, 
एव उसे देवो का भक्ष्य कहा गया ए, का सकेत भी श्रीहर्ष + दनयन्ती द्वाए' "7..पालगप वर्णन प्रसग के 
साथ राथ सन्ध्यावर्णन मे भी दिया है, दमयन्ती चन्द्रमा की प्रशसा करली ;ई कहती है ,के सुधाभोजी 
देवगण इस सुधाशु को पीकर जो रिक्त कर देते है, वह ठीक ही है क्योकि: कग्पज (आग ध्त्य) ने इसके 
पिता सागर को ही पीकर रिक्त कर दिया था, अत- यह रिक्तता लो चन्द्रमा ऋ पैतिक गण है।* 

श्रीहर्ष ने वेदों में वर्णित विभिन्‍न यज्ञों मे विवरण थो भी अपनी लेखनी का भाव्यम बनाया है। 
सत्रहवे सर्ग में कलि से नल की राजधानी में सम्पन्न किये जाने वाले यज्ञों ने >*न्षोम (गोमे४) यज्ञ, इन्द्र 
याग या सौत्रामिणी यज्ञ, सर्वमेध यज्ञ, ब्रह्मसाम, अग्निष्टोम, पौर्णमास, सोम, सर्वस्वार, महाव्रत एव 
अश्वमेघ यज्ञ को देखा जिससे उसे असीम कष्टो की अनुभूति हुई। गोमेध यद्व, पे हिसम $ लिए गौ को 
देखकर (याज्ञिक ब्राह्मणों के मुख से उच्चरिल अग्निषोमोय पशुम'लभेत्‌” वाणी को सुनकर उसका रमण 
अर्थ समझ) वह कलि प्रसन्नतापूर्वक गौ की तरफ़ दौडा लेकिन सोमयज्ञ मे काम आने वालो (सोमदेवताक 
नामक यागरूप यर्म मे आसक्त) गौ ने पाप रूप कलि को इस तरह दूर से ४ दिया जैस उष मे आसक्त 
गौ गधे को भगा देती है।' इस यज्ञ का विवरण 'शुक्लयजुर्वेद स्हिता एव शवण्ट आह्यण्, भे॑ ने मिलता है।* 
नैषधकार ने सौत्रमिणी (इन्द्रयाग) को मदिरा (सुरा या प्तोमरस। द्वारा सम्प्न्द रूरना बकया जिसकी पुष्टि 
से भी छैही है. शगतपथ 


! 


शुक्लयजुर्वेद की माध्यन्दिन (वाजसनेयि) सहिता” के साथ-साथ शतपथ दा झ० 
ब्राह्मण में वर्णन मिलता है कि सौद्भामणी नामक यज्ञ, जिसमे देतरान कुश .४हैं ) पर बठते हैं, तथा शष्य 
तोक्म, लाजा, ब्रीहि श्यामाक, तथा नग्नहु आदि 26 अन्य औषांधयों से आचुर्दशास्त्रनुसा” बनी हुई सुरा 
(सोमरस) से यह यज्ञ सम्पन्न होता है। श्रीहष अभिहित करते हैं कि कलि ख्राह्मण को मदिश लेता हुआ 
देखकर प्रसन्न हुआ, पर बाद मे सौत्रामणी यज्ञ करता हुआ (सौत्रामश्या सग पिबेत्‌ इति श्रुते) देखकर 
दुःखी हो गया। 


। असित मेकसुराशितमप्यमून्न पुनरेष विधुर्विशद विषम्‌। अपि निपीय सुरै्जनितक्षय स्वयमुदेति पुनर्नवमार्णव्म्‌॥ नै० 4/6] 
2. सुधाभुजो यत्परिपीय तुच्छमेत वितन्बन्ति तदर्हमेव। पुरानिपीयास्य पिधाणि सिन्धुरकारि तच्छ कलशोदश-न॥ नै० 22/67 


3 हिसागवीं मखे वीक्ष्य रिरशर्धावति सम स। सा तु मौम्यवृषासक्ता सर दर न्निरास तग्‌॥ नै० 7/77 
- विशेष वि/ण हेतु द्रष्टव्य- मल्लजिनाथी सस्क ० व्याख्या ?व हिन्दी रूत्रान्तरण, >० [7/73 

4 शुयजुस , 3 याय-6 

5 शतपथ ब्राह्मर , 4/5/2/! 

6 सुरावन्त वहिंषद सुवीर यज्न हिन्वन्ति महिषा नम | 


दधाना सोम दिवि देवताह मदे मैन्द्र यजमाना सतर्क) शु सजु दा मे 9/32 

यस्ते रस सम्पुत ओषधीषु सोमस्य शुष्म सुरया सुनस्य। 

तेन जिन्व यतमान मदेनमरस्वतीमश्विनाविन्द्रमग्गिन। वही, ]9/3.' 

यमशिविना नगुधरासुरादधि सरस्वत्यसुनोदिन्द्रियाय। 

इम त शुक्र मथुमन्तमिन्दु सोम राजानमिह भक्षयामि॥ वही, '9/34 

यदत्र रिप्त रसिन सुतस्य यदिन्द्रों अपिबच्छचीभि ; 

अह तदस्य मनसा शिवेन सोम राजानमिह भक्षयामि॥ वही, [9/35 

विशेष - सौत्रामणी यज्ञ का इस सहिता में 9 से 2] अध्याय तक विस्तृत विवरण पा “प्रा है। 
7, सुरावान्‌ वा एष वर्हिषद्‌ यज्ञौ यत्‌ सौत्रामणी | श॒ ब्रा, ।2/8//2 

मुमुदे मदिरादान विन्दन्नेष द्विजन्मन।| दृष्ट्वा सौत्रामणीमिष्टि त कुर्बन्मद्यत्‌॥ नै० | , 8: 
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नैषधकार ने सर्वमेधयज्ञ छो सम्पन्न परोने कः विव्रण भी दिया .', जिसमे प्रत्येक जाते के 
एक-एक प्राणी की हिसा का विधान होता है। ब्राह्मण के घातक (ब्रह्महत्यः , | देखकर 759है ने सन्‍्तेाष 
प्राप्त किया किन्तु जब उसे यह ज्ञात हुआ कि उस व्यक्ति ये रावमेध यझ फेदा है। जिस+ ब्राह्मण को 
ब्राह्मण का वध करना वेद विहित है, तो वह अत्यन्त सन्तप्त हुआ * आचार्य ॥छलनाथ का थी कथन है कि 
ब्राह्मण ब्राह्मणमालभेत” इति श्रुत्या सर्वमेधे ब्राह्मणादिसर्वालग्यविधानात्‌ तस्व वर्मत्वादिलि ऋण राजसूय 
यज्ञ का निर्देश भी श्रीहर्ष ने किया है एव इस तथ्य का उद्घटन भी किया है ## इस यज्ञ मे यजमान की 
ऋत्विजो के साथ जुआ (अक्षपण) खेलेन का भी विधान होत. है।* कलि ने नलराजधानी मे (स्वय का 
सहा4। सझमने वाले) जैन को ढूढते हुए भी बह्मचारियों का मगर्ण्म (अजिन) ही पाया तथा दिगम्बर यती 
(बौद्ध क्षषणक) को तलाश करने में उसने (राजसूय) यज्ञ मे दीक्षित हुए मनुष्य का पारा। का जुआ देखा, 
जो कि वेद विहित था। इस प्रकार कलि के स्वपक्षीय लिसी के (पाप कर्म ऊे' नहीं मिलने से उसको वहाँ 
अत्यधिक कष्ट घुआ। ऋग्वेद में वर्णन मिलता है कि ब्रह्मसाम (वामदेव था कम्न नामक छे०्ता विशेष के 
उपासक या वामदेव से दृष्ट साम विशेष के उगसक) मे पास में आयी हुई ग्च्या अगम्या) नानी स्त्रियों से 
समागम करना, विधानसम्मत है क्योकि श्रुति का भी कथन है- “वामदेव्य'पासन सी शव उपसीद। 
श्रीहर्ष कलि की ननोदश का चित्रण करते हुए कहते हैं कि स्वयं पास आयी राभ्गे (जातियों री) स्थत्रियो को 
कामुक मनुष्य को देखकर कलि को बड़ा सनन्‍्तोष हुआ किन्तु उन्‍्हं वामदेव (अद्य जाग) का 3४'सक देखकर 
बड़ा दुख हुआ।' छान्दोग्यउपनिषद्‌ में भी वर्णन मिलता है कि सभागमप्रयो तद हैए स्वथ रुय्या पर आयी 
हुई किसी स्त्री का परित्याग नहीं करना चाहिए। नैषध मे दर्श (अमावस्या तिथि 'भे किया ज वाला यज्ञ) 
अग्निष्टोम, पौर्णमास, एवं सोमयज्ञ का सड़केत भी मिलता है। इन यज्ञों सं नो ऊलि को अष्ट ही हुआ, 
परन्तु पौर्णनास यज्ञ को देखकर वह मरच्छित हो गया, तथा सोत्यज्ञ को वे वह यम ही समझन लगा। 
सर्वस्वार नामक” यज्ञ को भी नलराजधानी मे सम्पन्न होने के ठिवरण को रूछह हुए ओदष ने इस तथ्य 
का प्रतिपादन करना चाहा है कि इस यज्ञ मे आत्म हत्या सं प१ नहीं होता परन्तु उक्त यज्ञ करने का 
अधिकार, औषधादि सेवन से भी स्वस्थ नहीं होने वाले किसी असाध्य रोग से युक्त मरणासन्न व्यक्ति को 

र 


फ्‌कक 


 सर्वमेधे हि तत्तज्जातीयैकेकप्राणिहिसाधिकारात “ब्राह्मणों ब्राह्मगमालभेत” इति ब्रह्मवधम्य वैधत्वान्निराभ्नफ-णत्सतप्त 
इत्यर्थ || नै० [7/86, नारायण 
तत्र ब्रह्महण प्श्यन्नतिसतोषमानशे। निर्वर्ण्य स्मेप्रस्य यज्यान ज्वरति सम स॥ नै० [7/]86 
नै० !7/82 , मल्लिनाथ याख्या से उद्धृत 

4. राजसूय यजमानोऊक्षैर्दीव्यती 'ति श्रुतेरिति प्रकाश' प्याख्या। 
- राजसूये समिषेचनीये अष्टावक्षैर्दी यन्तीति श्रणात्‌, नै० [7/86 मल्लिनाथ 
- राजसूये यजमानोड$क्षैदोव्यति इति श्रुतेविंहित त्वादूद्यृत युक्‍तम्‌ नै० 7/]89 में गयस 

5 अपश्यउिजनम-न्वष्यन्नजिन ब्रह्मचारिणा। क्षपणार्थी सदीक्षस्यथ स चाक्षपणमैक्षत्‌। ने० “ /839 

6 ब्रह्मसाम कयानश्चित्र- (ऋ 3/6/24) इत्यादि वाजदेव्य नाम साम तस्य ब्रह्मविद्याया थप्युपासक विभाव4 मत्वा भ्लौ 
(कलि ) दु खितोइभूत। नै० 7/94, नारायण 
- दृष्ट साम (पासू 7/2/7) इत्यर्थ वामदेवाड्ड्यडूड्यौ (पा 4/2/9) इति ड्य | 

7 कम्र तत्रापनम्राया विश्वस्या वीक्ष्यतुष्टवान्‌। स मम्लौ त विभाव्याथ वा--व्वाभ्युपासक [। -86 ]7/]94 

8, न काञ्चन परिहरेत्‌ तद्व्रतम्‌ - छान्‍्दों उपनिषद्‌ 2/3 हम 
- तदुपासकाना “न काञ्चन स्वयमागता परिहरेत्‌” इति श्रुतेस्तदुण्भोग्स्य देत्ट भाव | नै० [7/9, मल्लि0 

9. दर्शस्य दर्शनात्कष्टमग्निष्टोमस्य चानशे। जूघूर्णे पौर्णमासेक्षी सोम मोइम्नन्यतान्तकम| १9 *7/]96 

]0 कीथ महोदय ने हिलेब्राण्ट महोदय का मत उद्धृ [ करते हुए लिखा है कि इस यज्ञ में राजा अपन सर्वस्व त्यागकर 
सनन्‍्यास ग्रहण करता है, जैसा कि बुद्ध ने किया। यह यज्ञ उपाज्यानें पर ही आध्यरेण है तथा केरल पुरोहितो की 
कल्पना ही समझ पड़ता है। इसका सबसे बढ़ा प्रमाण यह है कि इसका उल्लेख़ सबने दाद में लिखे गये सूत्रो मे ही 
हुआ है। द्रष्टव्य, कीथ, रेलिजन एण्ड फिलास्फी आफ दि वेद, द्वितीय भाग, पृ० 348 
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ही है, स्वस्थ व्यक्ति को नहीं। सर्वस्वार यज्ञ मे पशुमत्र से सस्क्ार प्राप्त ::9+ का जअण) को मारकर 
यज्ञभागार्पण करने पर उस आत्महत्या को धर्मविरुद्ध नहीं होने स वह कलि *। पर, दु छी हुआ यथा- 


आननन्द निरीक्ष्याय परे तत्रात्मघातिनम्‌। सर्व घ्वारस्य यज्वानमेन दृष्ल्य « विव्यये॥* 


महाकवि कालिदास रचित रघवशमहाकाव्य मे भी इसका प्रसड्ग प्राप्त है यथा- “यो मन्त्रपूता 
तनुमप्यहीषीत्‌॥ महाव्रत नामक यज्ञ का भी सड्कंत नैषधकार ने किया है। इर्त यज्ञ मे ब्रह्मचारी एव वैश्या 
के समागम का विधान होता है। उपनिषद्‌ वाल्यानुसार यह राज्ञ धर्मप्रतिकूल नहीं माना जाता, थथा- 
“महाव्रत ब्रह्मचारिपुश्चल्यों सम्प्रवाद ” कलि ने इस महाव्रत थज्ञ मे ब्रह्मचारी और वेश्या का सहवास 
देखकर यज्ञक्रिया को भाडा का अलमय का पृत्य ही समझा जो कि उसकी णप बुद्धि का परिणाम था। 
नारायण एवं मल्लिनाथ के मत में भो इस यज्ञ के बारे में संसूचा॥ मिलती ह॥* जव्वमेध "5 का सकंत भी 
नैषध के कलिविवरण प्रसग मे मिलता है। यह्ञकर्ता की स्त्री के बग़ग से ३०२०+५ के घोडे के शिश्न को 
सस्पृष्ट देखकर अपण्डित (श्रुतिविधान का अज्ञ) उस कलि ने (अप्ने सहच्छ द्वापर से या स्वग अ<ने प्रति) 
वेद बनाने वाले (ईश्वर) को भा कहा, तब कि अश्वतेध म॑ विधि ; कि “निनयत्याश्वरण शिश्न 
महिष्युपस्थे निध्त्ते” या अश्वमेध प्रकरणे" अश्वस्य शिश्न महिष्या उपस्थे निए*।” इस रूप में अश्वमेघ यज्ञ 
का वैसा करने का विधान है। अत. राजाज्ञा के सामन वेदाज्ञ, क बिना एि-5८५ किये स्व॥कार करने का 
मनुवचन होने से वैसा करना धर्मविरुद्ध नहीं था, किन्तु श्रुति को नहीं जा4 5.7. कौन अज्ञता के कारण 
वेदकर्ता को ही भण्ड (भांड) कहने लगा। उपर्युक्त यज्ञों करे राध साथ नैषघत '? ने वेदों के इस विधान का, 
कि किसी यज्ञ के अनुष्ठान मे दीक्षित होने पर यजमान अन्ज्ठात काल तक दान, होम (लन्ध्या स्नानादि) 
नित्य नैमित्तिक कर्मों से मुक्त रहता है यथा दीक्षितो *' ददाति न जुहोति इत्व दश्रुते ॥/ क। सकेत श्रीहर्ष 
के उस कथन मे मिलता है जहाँ वह कहते है कि ब्राह्मण को नित्य नैमित्तिक कर्म को छोडता हुआ देखकर 
कलि को हर्ष हुआ, पर बाद मे उसे यज्ञ मे दीक्षित देखकर फल दीनमुख करफे दूर भाग गया।* 


*  नैषध महाकाव्य मे उपनिषदो मे प्रतिपदित विषय तामग्री का भी विवरण प्राप्त होता है। धन्दोग्य 
उपनिषद्‌ मे वर्ग्न मिलता है कि गृहस्थ ज्न इष्टापूर्त आदि पृण्य कर्मों के क्षयकाल दर चन्द्रलोक मे 
चन्द्रसानिध्य प्र प्प करते है एव पुनः पुण्य कर्भो की समाप्ति होने पर बिन' कैसा एक क्षाए" के विज्ञम्ब के 
जिस मार्ग से चद्रलोक जाते है उसी मार्ग से पुन. मृत्युलोक वापल्त लौट आगे ही।*' चच्द्ाप,ज्म्भ विवरण में 


उसके... दस यनतलीअनाअकसमव»मलटपआसाका-कप५भभाअधनाकल्‍वान+-.. सका. डाक, 


[ सोइन्त्येष्टौ सर्वस्वाराख्ये यज्ञे आत्मानमेव पशुमन्त्रै सस्कृत घातयित्वा घज्ञभागमर्पःनि इति श्रुति! वैधत्वादात्प ;तदोषा 
भारवाद्व्यथित- इत्यर्थ-। नै० [7/]99 मलि एवं 7/202 नारावण 

2. ने० 7/202 

3 क्रतौ महावते पश्यब्रह्मचारीत्वरीरतम्‌। जक्ले यज्ञक्रियामज्ञ- स भण्डाक ण्डताण्डवम्‌। जैः 47/203 

4  स महाव्रताख्ये क्रतौ ब्रह्मचारी चेत्वी च तयो रन मैथुन एश्यन्‌ यज्ञक्रिया 'रण्डानामलत्यभाषणादिव्यापार- 
शीलानामकाण्डताण्डवमसमयोद्ध तनृत्तमिव जज्ञे मेने। यतोञज्ञों मूखं | भण्डा यथा बहुणनसमक्ष शुद्वधादि प्रकाशयन्ति, 
तथा दिवैव बहुजनसमक्षमश्लीलव्यापारकरणाद्यागकर्म भण्डय्ापारदुज्यमिति यज्वा। स्वेष्प्यसभ्या श् मेन इत्यर्थ। नै० 
]7/203 नारायण एवं नै० 7/200 मल्लि0 टीका भी द्रष्टव्य, 

5 यज्वभार्यश्वमेघाश्वलिड्गालिड्गिवराड्गताम्‌। दुष्टवाचष्ट भू कतार $तेर्भण्डमपण्श्ति | 5० ]7/204 

6 नै० ]7/20! मलि0 टीका से उद्धृत्‌ 

7 नै० 7/204 नारायणी टीका से उद्घृत्‌ 

8 

9 





पुराण मानवो धर्म साड्गो वेदचिकित्सितम। आज्ञासिद्धानि चत्वारि न शतव्यानि हंतमि | मनु0 2/]0 


नै० 7/20] नारायणी टीका से उद्घृत्‌ 
0. हदृष्टवान स द्विज दृष्ट+ नित्यनैमित्तिकत्यजम्‌, 4जमान निरूप्यैन दूर दीनमुखो5ट्र॒बन| नै० 7/20। 


]] तस्मिन्‌ यवत्‌ सम्पातमुषित्वा - छा0 उप0 3/(/+5 
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दमयन्ती कहती हैं कि हे जड चन्द्र। मरने से भीमकन्य, दमयन्ती का मन मुझमे लीन हो जायेगा अर्थात्‌ 
दमयन्ती मुझसे चाहने लगेगी, ऐसा समझते हो क्या? विद्वाव रेबव्याख्यानक,ला पक्षाल्वर में स्मरणशील 
विद्वान्‌ या देवता, काम ने निश्चय हो मुझसे र.< श्रुति (वंदमन्त्र) करा अर्थ नए का मुख (ःटपुखेन्द) रूप 
बतलाया है। यह दमयन्ती के कथन का आशय है मै मरकर भी नल को ही जन्मान्तर मे भ्ने चाहूँगी, तुम्हे 
कदापि नहीं। 'रात्रास्य 5झषस्यारिन वागप्येते वात प्राणश्चक्षरादित्य. थजछउन्द्र दिश श्रोत पृथिवीं 

माकशशमाल्त धौलमाने वनस्पतीन्‌ केशा 3प्सु रोडित च रेतश्च निधी ते" या म-«-नय्रे निलीयते'” 
इस श्रुति वचन क अनुसार मृत प्राणी का मन प्न्द्रमा पें लीन डो जाता है इृ- कारण चन्स्मा का वैसा 
सोचना समझ कर दमयन्ती न कहा कि उक्त श्रुति का 'मरने पर प्राणियों के पन का चन्द्रमा भे लीग होना 
सामान्य अर्थ है। वेद व्याख्यान का पूर्वापर या स्मरण करने वाले विद्वान, या देवता काम ने उस श्रुति का 
अर्थ “मरने पर नल रूपी चन्द्रमा मे मन को लीन होना” बतलाया है। 36०4 ' 'प्रत्ययस्थज्कात्पूर्वस्यात 
इदाप्यसुप” अर्थात्‌ सामान्य की अपेक्षा विशेष की बलवत्ता होने स तम्हारी आ- ( एने पर दमयन्ती का मन 
मुझ चन्द्र मे लीन होगा, यह समझना) एक भूल है। लोक जीवन मे सह 4 यही देख जाता है कि 
सामान्य बुद्धि वाले मनुष्य किसी श्रुति आदि का सामान्य अर्थ ग्रहण करते है, .+कि विद्वान ता विशेष अर्थ 
को ही ग्रहण करते है एव यहाँ इस प्रसग मे भी देवता काम का बतलाया हु» श्रुति का विशेष अर्थ ही 
ग्राह्य है, सामान्य अर्थ नहीं। इसी उपनिषद्‌ मे मरणासन्न प्राणो की स्थिति के बारे मे विवरण मिलता है 
कि जब तक अन्तकालिक मनुष्य की वाणी की भन मे, मन प्राण मे, प्राण तेज में और तेज पर देवता मे 
लीन नहीं हो जाते, तब तक उसे (प्राणियो को या स्वय को) जानने पहचानने का होश रहणा है और जब 
उसकी वाणी मन मे, मन तेज में एव तेज परदेवता मे प्रविष्ट हो जाता € तब यहाँ (म्त्युल्ञोक में वह) 
मरता हुआ भी कुछ नहीं जानता।* वृहदारण्यक उपनिषद्‌ मे भी वर्णन मिलता है कि शरीर से आत्मा के 
निकलने पर प्राण अपान, उदान आदि वायु भो शरीर रा निकल जाती हैं।  5फनिषदो कहे 0'गर्थुक्त भनन्‍तव्य 
का सकेत दूतरूपधारी नल के सम्मुख दमयन्ती के करुण विलाप मे प्रकट ब्ोता है वह कहती है कि ये 
युग तो बीत रहे हैं पर क्षण नहीं, कब तक मै (नल विरह की) वंदना सहती रहूंगा, मुझे तो मृत्यु भी नहीं 
आती, क्योंकि मेरे प्रिय (नल) अन्त करण से अलग नहीं हो रहे हैं। मन प्रिय का नहीं छोड रहा है तथा 
प्राण : » को नहीं त्याग रहे हैं। " छान्दोग्यडपनिषद्‌ का तत्त्वमसि, वाक्य ज्वो कि आत्मा की सत्ता का 
प्रतिपादक है, का संदर्भ भी कलि वर्णन प्रसग मे नैषधकार ने रखा है। इस 'सेट्टान्त का छवहास करता 
हुआ कलि प्रतिनिधि कहता है कि (मेरा) शरीर ही मैं हूँ, किन्तु वेदों (के ए पनिषदो) मे यह यर्णन मिलता 
है, कि नहीं, तुम यह शरीर नहीं हो, अपितु तत्त्वमसि (परमात्मा के अश) हो ्ह कित्नी ढडी धूर्तता है। 





!.. किमसुमिर्ग्लपितैर्जड। मन्यसे मयि निमज्जतु भीमसुतामन | 
मम किल श्रुतिमाह तदर्थिका नलमुखेन्दुपरां विवृध स्मर-॥| नै० 4/52 
नै० 4/52 मल्लि0 टीका से उद्धृत्‌ 
नै० 4/52 नारायणी टीका से उद्धृत्‌ 

4. पुरुष सौम्योगतापिनं ज्ञातय पर्युपाछते जानारि भा जानामि मामिति। तस्य याद"त वाड्मनसि सम्बद्यते मन प्राणे 
प्राणस्तेजसि पेजः परस्यां देवताया तावज्जानाति। छान्‍्दो0 उप0 6/5/] 

- . अथ यदास्य वडमनसि सम्पद्यते मन प्राणे प्राणस्‍्तेजसि तेज परस्यां देवतायामथ त जानाति। छान्‍्दो) उप) 6/5/2 

5 तमुत्क्रामन्त पराणोषनुत्क्र'सति प्राणमु्नामन्त सर्वे प्राणा उत्क्रामन्ति: वृ0 उप0 4/4/2 

6 अमृनि गच्छत्ति युगानि न क्षण कियत्सहिष्ये न हि मृत्युरस्ति मे। 
समा न कानत स्फटमन्तरुजिझता न त मनस्तच्छ न कायवाबव ॥ ने० 9/94 

7 तत्त्वमसि - छा0 उप0 6/8/7 

8 जनेन जानतारमीति काय नाय॑ त्वमित्यसौ। त्याज्यते ग्राह्यते धान्यदहो भ्रुत्यातिधूर्तया | नै० |7/54 
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ध्यातव्य है कि वृ३इदारण्यक उपनिषद्‌ मे आत्मा को महान एव अजन्पा भी मात्रा गया है। छादो-य उप्निषद 
में ब्राह्मण बध हल पञ्चमह"पातको छे अन्तर्गत गणना की जानी है।” इस, एब्त के विदश की >»ऊुजना 
चन्द्रोपालम्भ विवरण में दृष्टिगोचर शोती है, जहा दमयन्तो अपली स्खी से द ते 2 कि #.$ तुम राहु से 
पूछो, कि क्‍या वह अपने बैरी चन्द्रम को ब्राह्मग होने क॑वजह प छोडता ( "नहीं, है <दि ब्राह्मण है 
तो तो वारुणी (वारुणीगन्ध्दूर्वाया प्रतोचीसुरयो 7 इति विश्व ) पात करके '"ते। होकर फिए आनाश मे 
क्यो आता है?” छान्दोग्योपनिषद्‌ के अद्दैत प्र)तेपादक थाक्श “हदेवसोम्येत पा - भीसीदेकगेवाद्वियम्‌” की 
सगति नल द्वारा दमयन्ती सौन्दर्य वर्णन मे देखने को मिलती है, जहों नल 5धथ्न्ती की वाध्पे की मधुरता 
का वर्णन करते हुए अभिहित करते है कि जिस प्रकार ब्रह्मचर्यावस्था मे रहता दुजा एवं गृहाश्रामेयो के यहाँ 
मागकर भिक्षात्न को खाता हुआ ब्राह्मणश्रेष्ठ, आचार्य (ब्राह्मण) छे पास ज६.१ अद्दैत बहः का प्रतिपादन 
करने वाली उपनिषद्‌ विद्या को पढता है उसी प्रकार कोयज नो आम्र कं (शी से भिक्षान्वरूप मे प्राप्त 
मजञ्जरियो (फलो) को खाकर एक मात्र काम का प्रतिपादन कर्ने वाली (कामविद्या) को इसके 
(दमयन्ती के) मुखचन्द्र से पढती है अर्थात्‌ इस दमयन्तो की भधरवाणी को स| घी है। तात्यय यह है कि 
दमयन्ती की वाणी कोकिल वाणी से भी मधुर है। 


छन्दोग्योपनिषद्‌ के साथ-साथ वृहदरण्यकोपनिषद्‌ मे ज्णेत कुछ विवरणो के, ४; नैषध्यार ने 
अपनी लेखनी का विश्ष्य बनाया है। श्क्‍्लयजुर्देदीय शनपथ द्रह्मण के चत्दैशकाण् दत्मक 
वृहदारण्यकोपनिषद्‌ मे स्वप्नावस्था के बारे मे वर्णन मिलता है कि चैतन्य रूए ज्योतिस्वभाव वाला 'जाग्रत, 
स्वप्न, इहलोक तथा परलोछ आदि मे) अकेला साने वाला, 3'मरण धर्म वाज' (& #ना) * हु२ (शरीर रूप) 
घोसले की (पॉछ रूपो, प्राण,अपान, उदान, व्यान एव समान में ब्लने वाले) ;।५ + द्वारा 4?पालन करता 
हुआ, घोसले के बाहर घूमक़र जहॉ-जहाँ अश्जाषा होती है वहॉ-वहाँ वह स्व॒5 मे जात। है।" छः तथ्य 
का सकेत श्रीह$ द्वारा दमयन्ती के जीवनचर्याविवरण प्रसग मे ब्राप्त होता हैं, जहॉ वह कहते है कि 
दमयन्ती स्वप्न में अभिलाषा से पतिरूप माने हुए नल को प्रत्येक रत्रि मे देखदी थी, क्योंकि निद्रा दभयन्ती 
के निमीलित नेत्रों से तथा बहिरिन्द्रियों के सुप्त हो जाने पर म्युटित हृदय से छि'तकर कभो न देखते हुए 
भी नल को बड़े रहस्य के रूप में दिखा ही देती है।' माघ के शिशुपाल वध + '२ी #र्णन मिलता है कि - 








, स वा एब महानज आत्मा - वृ.उप, 4/4/25 

2. स्तेनो हिरण्यस्य सुरा पिबश्च गुरोस्तल्पमावसन| ब्रद्महा चैते प्तन्ति चत्शर पञ्चम"पा“रस्ते रति। छा05प0, 5/0/9 

वद विधुन्तुदमालि मदीरितैस्त्यजसि कि द्विजराजधियारिपुम्‌| 

किमुदिव पुनरेति यदीदृश. पतित एष निषेव्य हि वारुणीम्‌॥ नै० 4/70 

छा0 उप0, 6/2/] 

प्रसुनवाणाद्वय वादिनी सा काचिद्द्विजेनीपनिषत्‌ पिकेन' अस्या किमास्क-द्विजराजतो वा नाधीयते भैक्षभुझ" तर? | नै. “ /48 

प्राणेन रक्षन्नवर कुलाय वहिष्कुलायादमृ-श्चरित्वा। प्त ईयतेइमृता यत्र काम #िरिण्मय पुर+ एकहस | वह 7०,१० 4/3/2 

मनोरथेन स्व५तीकृत नल निशि क्वसा न स्वपती सन पश्यति| 

अदृष्टमप्यर्थम्दृष्ट वैभवाज्प्ररोति सुप्विर्जनदर्शनातिश्म्‌। नै० ]/39 

निमीलितादशिभुगाच्च निद्रया हृदोडपि बाहेन्द्रियम॑;नभुद्रितात| 

अदर्शि सगोप्य कदाप्यवीशितो रहस्य्प्स्या स महन्महीपति। नै० ।/4७ 

- सुप्ति स्वान कदाचिददृष्टिमप्यर्थ वस्तु अदृ्टई भवाद्धर्मापर्मसामर्थ्यज्जनदर्शनातिशि पनदर्शनगाचर 7*ेति! "यदृदृष्ट 
दृश्यते धदप्नेइननुभूत कदापि न इति न्यायन जनन्‍्मान्तरस्थ चार रानुभूत समु र नवर₹स्फारमस्मिह्जन्मन्यप््मिप्यर्थ 
धर्माधमविव दर्शयत्‌ इति भाव। चित्रादौ नल दर्शने सत्यपरि स क्षात्तद्‌दर्शनाभावव एल स्तर्युत्ला। ग्गज्ञच्यि। बत्रिघा 
इति। नै० /39 नाराबण 

- ननु सुषुप्ताी मनसोष्प्यव्यापारश्चेतहिं ज्ञान कथम्‌। उच्यते स्वनर्धान्; बाहेन्द्रिययाद्यत्वा भावाद्‌ 
भावादाभयन्तरत्वाभावेदप्यदृष्ट-. सहकृतकेवलावद्यावृत्तिरुपसुषुप्तिविषयत्वस्ययुक्तत्वतू. ऑत्मन एस तत्रादृष्टत्वाच्च। 
आत्मरूपेण नित्यस्फुरणोपपत्ते | नै० [/40 


(3 
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सहजान्धदृश स्वदुर्नये परदोषेक्षणदिव्यचक्षु् | स्वगुणोच्चारो मुनिव्रता १०० परहणेष्ण्साधव || * 


स्वप्नावस्था मे व्यक्त अविद्य। आदि शक्तियों के प्रभव में रहता है 'अवा्ि अद्दैतावस्था मे उससे 
रहित। ऐसा वृहदारण्यक उपनिषद में भी वर्णन मिलता है। हिष्प्मय पुरु।३ ३ हिएण्मण पुरुष एक 
हस /” का सकत श्रीहर्ष ने श्लेष द्वारा हस वर्णन प्रसग मे दिय $ जहॉ का) ठे लद॒शि कल्थे के बजाय 
अबोधि कहने से इस वाक्य की सगति की पुष्टि होती है। नैषधकार कहते चे 5 'जिस तरह योगी अपने 
शरीर मे ही विद्यमान परमात्मा ([हस) का बोध कराता है, छशी तरह सरो:? तट पर विहण्ते हुए एक 
स्वर्णिम हस को नल ने देखा। यथा - 


पयोधिलक्ष्मीमुषिकेलिपल्वले.. र्रिसुहसीठलनादसादरम्‌ । 
स तत्र चित्र विचरन्तमन्तिके हिरण्यमयं हसमबोधि नैषध | 


वृहदारण्यक उपनिषद के साथ-साथ अन्य उपनिषदो” मे भी ब्रह्म को आनन्द रूप गाना गया है। 
इसका सन्दर्भ भी नैषध मे नारद के इन्द्रलोक गमन प्रसा मे मिलता है। नैदधकार कहते है कि जैसे योगी 
अनादि भवसिन्धघु व्गो पारकः आनन्द स्वरूप ब्रग्म को प्राप्त करता है, वैसे हो टेवर्षि नारद अनन्त आकाश 
के बीच से जाते हुए इन्द्र भयन में पहुँच गये। यथ्य - 


स व्यतीत्य वियदन्तरगाध नाकनायक निकेतनमाप। सफ्रतीर्य भवसिन्धुमना' ब्रश शर्मभग्चार, यतीव/" 


शतपथ ब्राह्मण मे वर्णित धाय्या' की चर्चा करने ले साथ-साथ +घक्षशर ने ऐनो4 ब्राउण मे 
वर्णित तथ्य कि अग्निमुखा वै देवा (देवों का मुख अग्नि है!) का भी तिद्देश “उ्लेष बता से) किया है। 


स्वयवर सभा मे इन्द्रादि चारों देवता अपने मुख की नल मुख की शोभा से तुलना करने ० जेए बार-बार 
दर्पए्न देख रहे थे, फिर भी उनका मुख नल मुख की शोभा नहीं प्राप्त कर सका। दूसरे शण्णो में नल मुख 
की शोभा प्राप्त करने मे असमर्थ उन अग्निमुख, अर्थात देवों का अनलानतत्व (अग्निमुखत्व, पक्षान्तर में 


नल भिन्‍नमुखत्व) भी पुनरुक्ति दोष को दूर करने के लिए समथ नहीं हुआ। 


ब्राह्मण ग्रन्थों के साथ-साथ श्रौतसूत्रों एवं खिलसूक्तों क॑ भी कुछ विवरण नेषधमहाकाव्य में देखने 
को मिलते हैं। आश्वलायन औतसूत्र के साथ-साथ श्रीहर्ष ने आपस्तम्बश्नौतसूत्र के “उत्ताता हि देवगवा 


'ह॥७4१ 


शिशुपाल वध, 6/29 

2. ता वा अस्यैत' हिता नाम नापयो यथा केश भहम्रधा भिन्‍नस्तावत्ारेम्ग तिष्ठति शुक्लस्य नीलस्‍्य पिंगलस्य हरितस्य 
लोहितस्य पूर्ण अथ यदेव जाग्रदभयं पश्यति तदत्राविधवया मन्यलेथ यम- सवेस्मीतिमन्यते सो5स्य परमोलोव | बु0उ० 4/3/20 
- तद्ठा अस्प्रेशदतिच्छन्दा अपहतपाप्काभयं रूपमं, तद्ठा अस्मै तदाप्द रमयात्मकामम०॥# “घ शोकान्तरम्‌, व0उ० 4/3/2] 
- अत्र पित्ता पेता भवति, त्ापसो तापसौनन्वागतं पुण्येनानन्‍वागत पापेन तीर्णों हि तद तर्वाज्छौी)न्‌ हृदयस्य भवति। 

वृ030० 4/3/22 

- न हि दृष्ट ष्टेविरिलोको विद्यते विनशित्वात्‌। न तु तद्द्विपीयर्मात धटान्यद्‌ विभव्त्त यत्पण्येत्‌॥ बू03० 4/3/23 

3.  छा0 उपनिषद 6/6 

सै० ]/7 

विज्ञानमानन्दं ब्रह्म | वृ0 उप0 3/9/28, एव 4/5/32, 33 

आनन्दो ब्रह्मेति व्यजानात- तै0 आरण्य, प्रपाठक, 9 अनुवाक 6 आनन्द ब्रह्मणो रूपए 0६३3० 2/4 एव इष्टव्य तै0उप0 

ब्रह्मानन्दवल्ली, अनुवाक, 5,9 

नै० 5/8 

इसी अध्याय में पूर्व में वर्णित 

अग्निर्मुख प्रथमों देवातानाम - ऐतरेय ब्राह्मण, प्रथम अध्याय चतुश खा. ५ 

तेषा तदा लब्धमुनीश्वराणां श्रिय निजास्येन नलाननस्य। नाल तरीतुं पुनरुक्तिदोष बहिर्मुखानमनलानन-दम्‌। नै० 0/2] 


0 इसी अध्याय में पूर्व में वर्णित 


बे. 


_बं चैट. ए2 ये (2 
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वहन्ति” अर्थात्‌ देवसुरभियाँ उत्तान (चित) चलती है, इस तथ्य का सड़कत ने"अमहाकपण्य ने दो स्थलों 
पर मिलता है, प्रथम दमयन्ती के क्रीडा पर्वत के) वर्णन ये द्वितीय बाइसवे ७। मं दमयन्ली द्वारा चन्द्रवर्णन 
प्रसडग मे। नैषधकार कहते है कि दमयन्ती के क्रीडापर्वल पर मरछन (पन्ना) 'णयो के अग्रभाग से उत्पन्न 
(होकर ऊपर की ओर जाते हुए, किन्तु ऊपर मे स्थित) ब्रह्माण्ड, फरे आघात ,-फः ६) से ऊ+र जाने फे मद 
के भग्न होने से लज्जा से नम्रमुख हुए (अतएव) आकाश मे उतानगामिनी कि ४ 'मधेनु के पुख मे प्रविष्ट 
किरण रूप कुश तृण (कुण्डिनपुरी के) गोग्रास देने के शश्वत पण्य को नहीं पाता है। दूसर शब्दों मे यह 
कहा जा सकता है कि मरकत मणि के बने दमयन्ती के अन्‍्युन्नत क्रीडापर्वत की चोटी से कुशाओ के 
समान हरे रग की किरण ऊपर की ओर निवलती है किन्तु ब्रह्माण्ड के साथ टकराकर पर नहीं जा 
सकने के कारण पुन नीचे की ओर लौटकर ऊपर आक्शश ग॑ उत्तान चल- हुई कामधनु गाय के मुख मे 
प्रविष्ट होकर ऐसी प्रतीत होती है जैसे कि पुग्र लाभार्थ गायो को हरे कुशाओ का निरन१* गोग्रास दिया 
जाता हो। सब्ध्यवर्णन प्रसग में दमयन्ती नल से कहती है कि चन्द्रमा का एरऊ-त शशक सचेत कुश्षिवाला 
होने से उत्तान (ऊपर-स्वर्ग की ओर मुख किया हुआ) ही है, इसी कारण ;रं * गौ दान नु) स्वर्ग मे 
उत्तान होकर (स्वर्ग की ओर मुख करने से भूलोकवासियों के लिए पृष्ठभाग '> “दखलाती हुई) चलती है, 
इस प्रकार इस श्रुतिवाक्य प्रत्यक्ष प्रभाण से प्रमाणित होने के कारण, इसमें #« मुझे #शे० अद्धा गे गयी 
है। 


गगा यमुना के पवित्र सगम पर मृत्यु पाने वाले मनु, क॑ बारे मे :77*५ के खिलएक्त मे वर्णन 
मिलता है कि जहाँ श्वेत (गगा) तथा श्याम (यमुना) नदियों मिलती हैं, वहॉ ₹-;+ करने वे को स्वर्ग की 
प्राप्ति होती है एव जो धीरजन वहाँ शरीर त्याग करते है, वे अमृतत्तव के ग़॥ होते हैं।। इस तथ्य की 
सगति नैषध के बारहवे र।र्ग मे सरस्वती द्वारा राजाओं के परिचय प्रसग मे र कः ऋतृपणे के विवरण मे 
द्रष्टव्य होती है, जिसमे सरस्वती कहती है कि इसके बाहुद्ड॥ से उत्पन्न कीतिपरम्परा रूपी गगा जिस 
कारण से शत्रु की अकीर्तिरूपा यमुनानदी से संगत हुई उस कारण से प्रयाग के सगम की भॉति 
(रणप्र।धण में सगत उक्त गगा यमुना के सगम स्थल मे) डूबकर अर्थात्‌ मरकर क्षत्रिय गुरवीरो ने रम्भा 
(रम्भा नाम की न्वर्गीय अप्सरा) के आलिंगन क स्थान नन्दन्वन में क्रीडा करने मे अत्यधिक आसक्ति को 
आरम्भ कर दिय था। अर्थात्‌ हे दमयन्ती। इस राजा ने >त्यधिक क्षत्रिय शूरवीरों को मारकर स्वर्ग 
पहुँचाया हैं, अतएव वीर इच्त ऋतुपर्ण राजा क; वरण करों। 





,. आपस्तम्बश्रौतपृत्र - /7/6 
2. वैदर्मीकेलिशैले मरकतशिखरादुत्थितैरशुदमैब्रह्माण्ड:थरातमग्नरयदजशदतयण हीधृतावाड़ पुरुत्वै । 
कस्या नोत्तानगाया दिवि सुरसुरभेरास्यदेश गताग्रैर्यद्‌गोग्रास पदानवतस फृतमविश्रान्त 7 चले स्म|॥ नै 2/]05 
3 उत्तानमेवास्य वलक्षकृक्षि देवस्य युक्ति. शशमकड्कमाह। 
तेनाधिक देवगवेष्वपि स्या श्रद्धालुरुत्तानगतौ श्रुतायाम्‌॥ नै० 22/80 
4 सितासिते सरितौ यत्र संगते तत्राप्लुतास्ते दिवमुत्पतन्ति। ये वै तत्व विशुजन्ति धीराग्ले ज्य'सो अश्तत्व भजन्ते॥ 
- ऋण० खिलसुक्त, मैक्समूलर द्वारा प्रकाशित, पुस्तक सख्या - 2] 
- ऋण० ]0/75/5, एव नै० 2/2 मल्लि0 टीका में भी द्रष्टव्य 
- यत्र गगा च यमुना यत्रप्राची सरस्वती। 
यत्रसोमेश्वरौ देवस्तत्र माममृत कृधीन्द्रायेन्दो परिसव || ऋ 9०/]3/0 मक्समूलर मुम्बप्‌थे आउफ्रख्ट जाउवलेकर द्वारा 
प्रकाशित, पुस्तक सख्या 6 
- तथा आश्वलायन मत्र सहिता- मुम्बा प्रकाशित, पुस्तक सरया 378 तथा इण्डिया आफिस लिखित पुस्तःऋ सख्या 379 
5 द्वेष्याकीर्तिकलिन्द शैलसुतया नद्यास्थ यद्दो्यी कीर्तिश्रेणिमयी समागमसगाद्‌ गगा रणप्राड्गणे। 
# तत्तस्मिन्‌ विनिमज्य बाहुजभटैरारम्शि रम्भापरी रम्भनन्दनिकेतनन्दनंवनक्रीड़ादराडम्बर | नै० ]2/2 
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नैषधमह्काव्य मे वेदागो के विवरण भो कुण्डिपपुरीवर्गन, राजाओं 3 ३3३२ण “व प्तरस्वती वर्णन 
प्रसग मे द्रव॒प्टव्य डै। वास्तव मे वेदो के वास्तविक अर्थ के ज्ञान के लिए एि+ साधनों की 34योगिता थी, 
उन्हे वेदाग नाम दिया गया। इनके द्वारा मन्त्रो के अर्थ उनको व्य ख्या एव यज्ञ 5: में नंगे विनि ऐग का 
ज्ञान होता था। ये सूत्रशैली मे ही उपनिबद्ध है, हालाकि वैदिक ऊ काण्ड, (5 वयो ग एव रज्ञविधि आदि के 
नियम बहुत विस्तृत एव व्यापक थे। प्रारम्भ में “ तग स्वतत्र न होकर वेदाध्य रण द; विशिष्ट बग या प्रकार 
थे लेकिन कालान्तर मे ये स्वतत्र विषयो के रूप मे उभ्श कर आण्ये। मुण्डदन निया एच प।णेनीय' शिक्षा 
मे इनकी सख्या छै मानी गयी है शिक्षा कल्प, व्याकरण, निरुफ्त, छन्द एव >चोतिष। यथा - 


शिक्षा व्याकरण छन्दो निरुक्‍्त ज्योतिष तथा। कल्पश्च॑ति षडड्गानि वंदस्थाहुर्मनीपिण | 


नेषधकार ने वेदागों के एक अग शिक्षा की आचरण्शास्त्र के रूप में मीमासा की है क्योकि 
सरस्वती के वर्णन प्रसग मे वह कहते है कि शिक्षा शास्त्र ही उसका आचरण रूप था, “शिक्षैव साक्षाध्चरित 
यदीय” नारायण कहते है “यदीय चरितमाचरण वर्णाना स्थानेच्चारण बोएफ, नारलदि प्रणीत शिक्षेव 
पर्यणसीत्‌ परिणतम्‌। यदीय चरितम्‌ (इत्यर्थअथ) शिक्षैय' साक्षाल्लोकस्य हितायदेश एवेत्ण्थे एवं आचार्य 
मल्लिनाथ का कथन है कि “शिक्षा तद्यख्यग्रन्थ एव साज्ञात्‌ स्वयमेव, यदीय चरितम्‌ अभूत 
परोपदेशरुपत्वादिति भाव |” तथा आचार्य साथण का मन्तव्य है कि, “स्वरू "र्भदुल्गरणपकारों यत्र शिक्ष्यते 
उपदिश्ते सा शिक्षा” अर्थात्‌ जिसमे स्वर, वर्ण >धदि के उच्चरण की शिक्षा दी ऊत्ती है, पे शिक्षा कहते 
है। तैत्तरीय उपन्षिद्‌ मे शिक्षा के #ै. अगो छ। वर्णन मिलता है वर्ण, स्वर, गाल (रूरे ये उच्चारण मे 
लगने वाला समय) बल (वर्णों के उच्चारण मे होने वाले प्रयत्न तथा उनके (७छ:रण रध्णा छो ब;। कहते 
हैं), साम (स्पष्ट एव सुस्वर से वर्णोच्चारण), सन्‍्तान (पदपाठ मे प्रधुक्त शब्द' मे शन्धि तिण्यों का ज्ञान एव 
उनका यथा स्थान प्रयोग करना।)' पाणिनीय शिक्षा मे शिक्षा को वेद का प्राण बताने & सा५-साथ शिक्षा 
के प्रतिपाद्य विषयों यथा वर्णों, उनकी सख्या उच्चारण, प्रत्यन्न आदि पर विशेष विवरण देखने को मिलता 
है।' श्रीहर्ष ने भी कुण्डिनपुरी के वर्णन प्रसग मे शिक्षाशास्त्र की सम्पूर्ण [विषय सामग्री का वर्णन करना 
चाहा है, वे कहते है कि जहाँ समस्त (अठारह) वर्ण” (ब्राह्मण जादि जातिया क्षथवा नील, पीत, हरित, 
आदि रग अथवा अकारादि वर्ण) मर्यादाशील हो वह नगरी चित्रमयी (आश्चर्शपर्सी या शग बिरंगी) क्यो न 
हो? जहाँ अनके मुख (वेदोच्चारणादि मे) शब्द करते हो वहाँ विभिन्‍न स्वर भेद क्यों न हो?" स्पष्ट है कि 
यहाँ नैषधकार ने आचरण पर जोर डालने के साथ साथ शिक्षा की प्रतिपाद्य विषय सामगी स्वर ज्ञान, तथा 
उनके स्पष्ट उच्चारण की श्रेष्ठता एव उद्देश्य पर प्रकाश डालना चाहा है। शिक्षा का उद्देश्य भी 
वर्णाच्चारण की शिक्षा देन्ग, वर्णों की सख्या उनका विभाजन, उनका एज्वारण किस स्थान से होना 
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छन्द पादी ठ॒ वेदस्य हरुदी कल्पोषथ पठयते। ज्यानिषामयन अश्षुन्रिक्‍त श्रोत्रमुच्यत। 

शिक्षा घ्राण तु वेदस्य मुख व्याकरण स्मृतम्‌। तस्त्ात्‌ सागमध्त्यैव ब्रयनले के महीयते «(नयेच शिक्षा श्जोक, 4 ,42 
नै० ]0/76 

नै० ]0/76 नरायण 

नै० 0/76 भल्लिनाथ 

ऋग्वेद भाष्य- सायण, पृष्ठ - 49 

वर्ण , स्वर , मात्रा, बलम्‌, साम, सन्‍्तान , इत्युक्त शीक्षाध्याय | तै) उप) ]/2 

पाणिनीय शिक्षा, श्लोक 3 से 49 तक 

अष्टौ स्थानानि वर्णानामुर कण्ठ शिरस्तथा। जिहवामूल च दन्ताश्च नासिवष्ठी च तालु 5। फणिनीय शिक्षा, श्लोक -3 
0. स्थितिश'लिसमस्तवर्णता न कथं चित्रमयी विभर्तु या। स्वरभेदमुपैतु या ७थ कलितानः "पु ब्ररवा न या॥ ० 2/98 


है 
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चाहिए, उसमे क्या प्रयत्न करना पद्धता है, स्थान एव प्रयत्न कितने है , स्वर कितने एव कहाँ उच्चरित होते 
है? एव प्राणवायु किस प्रकार वर्ण रूप मे परियरार्गत होती है, इन्हीं को उपदे'त करना है।' इस वेदाग के 
अनेक प्राचीन ग्रधो की सख्या 34 है. पर न उनमे ऋग्येद की पाणिनीय शिक्षा, शुक यजुर्वेद की 
याज्ञवल्क्य शिक्षा, कृष्णयजुर्वेद की रास शिक्ष,, सामवेद की दाद शिक्षा ए। +" ववेद की आण्डूकी शिक्षा 
के अतिरिक्त भारद्वाजी शिक्षा, वशिष्णेशिक्षा, क्वात्यायनी शिक्षा गराशरी शि।ष' ८ णवी ७,, आदि प्रमुख 
है, जिनमे पाणिनीय शिक्षा एव व्यास शिक्षा अध्ययन सअध्याप्न हे तु विशेष गए र्ण है। वेदों की प्रत्येक 
शाखा से सम्बद्ध होने के कारण इन शिक्षा ग्रन्थों को प्रातिशाछ भी कहते 5, उत्तिशा यों ग क्र उद की 
शाकल शाखा का शौनकरचित ऋक प्रतिशाख्य, शुक्लपजुर्वेंद +; नाध्यीदिन शाखा का 
कात्यायनरचितशुक्लयजु प्रातिशाख्य, कृष्ण यजुर्वेद की तैन्तरीय शाखा का सन्तरीय प्रतिशारढ, , सामवेद के 
सामप्रातिशाख्य, पुष्पसूत्र एव पञ्चविधसूत्र तथा अथर्ववेद का अशर्पप्रातिशार० चातुरध्यायिका नाम से भी 
प्रसिद्ध है। ऐसा प्रतीत होता है कि वेदाग सहिता का विकास भपनिषदो से प्र ही प्रारम्भ हो चुका था, एव 
शिक्षा नामक वेदाग का सम्बन्ध ध्वनि, वर्ण, उच्चारण और इन आवारभूत तत्वे के पठनपाउन से था। एक 
वेदाग तथा एक विज्ञान (शास्त्र रूप में भी) के रूप मे शिक्षा का 'ेकास प्राचीन भारत में उच्चारण सम्बन्धी 
व्यापक, अनुसधान की गम्भीरता का परिमापक है, क्योंकि इसी वेदाग के कारण ही आज समस्त दश मे 
वेद के एक शाखा के वेदापाठी, चाहे, जिस प्रान्त मे हो, एक ही स्वर, शैली गति, यप्ति, शक्ति तथा 
हस्तसंचालन की एक जैसी मुद्रा से मन्त्रोच्चारण करते दिखते हैं, एव प्राचीन छाल से लेकः वर्तमान तक 
उस परम्परा को अक्षुण्ण बनाये हुए है। 


द्वितीय वेदाग कल्प को श्रीहर्ष ने सरस्वती के आभूषण रूप मे माय दी, वे कछ) हैं ;+> कल्प 
(वेदागभूत कर्मकाण्डप्रतिपादक ग्रथ विशेष) की शोभा से जिस प्लरस्वती क्या दृषण उ7र्य सम्पन्न हुआ, 
अर्थात्‌ कल्प ही जिसका भूषण था, “कल्पश्रनियाकल्पत्रिधिर्यदीय “ आचार्य #/तलनाथ का कथन है कि 
“यदीय आकल्पधिधि प्रसाधनविधि कल्पश्रिया कर्मकाण्डभूतया कल्पसूत्रलय निर्वुत्त इति शेष. तथा 
कल्प के बारे म नारायण की टिप्पणी है कि, “कल्प इतिकर्त्तव्याबोधको गन्थस्लस्य श्रिया कृत्या यदीय 
आकल्पविघिरलंकारविधि- पर्यणंसीत्‌ परिणतः। यदीयान्यलकरणानि कल्पेनैव 'पितानीत्यर्ध । आचार्य सायण 
ने कल्प की “कल्प्यते समर्थ्यते यागप्रयोग$त्र इति व्युत्पत्तेः रूप में एवं दिष्रभेत्र ने "कल्प वेदविहितानां 
कर्मणामानुपूर्व्गेण कल्पना शास्त्रम्‌ रूप मे व्युत्पत्ति की है। इस रूप # कल्प का अथं यज्ञों, अन्य 
शास्त्रोक्त कर्मों तथा धार्मिक विधि विधानो मे करणीय कर्मो से लिया जा 'प्रकता है। कल्प के अर्न्तगत 
समस्त वैदिक कर्मों का व्यवस्थित रूप से वर्णन या प्रतिपादन होता है। चूँकि वैदिक धर्म, विहित क्रियाओ 
तथा यज्ञों पर आधारित है इसलिए समयानुसार इस कर्मकाण्ड की क्रमानुसार जानकारी आवश्यक हुई एव 
यही कारण है कि एक विशाल कल्पसूत्र साहित्य का उद्भव हुआ। कल्पसूत्र नाम, सम्पूर्ण कल्पसाहित्य के 





. आर्यमित्र का वेदांग प्रकाश अक ]968, पृ० -॥ एव वेद और शिक्षा जातक डॉ का॥।; देव द्विवेदी ७ लख। 

2. शिक्षा ग्रथो की सूची हेतु द्रष्टव्य - आर्यमित्र का वेदाग प्रकाश, रुम्पादकोय, पृ० जझ | साथ ही “शिक्षा सग्रह” नामक 
ग्रंथ में 32 ड्ैथों का वियरण देखने को मिलता ॥| 

3. शिक्षैव साक्षाक्वारित यदीद कल्पश्रियाकल्पविधिर्यलीय | 
यस्या- समस्लार्थनिरुक्ति हपैनिरुक्तिविद्या खलु पथणसीता। नै ](/76 

4. नै० 0/76 में मल्लिनाथ 

5 ५ नै० 0/76 में नारायण 

6 सायण- ऋग्तेद भाष्य की भूमिका, यृ७ 5] 

7. विष्णु मित्र कुत ऋक प्रातिशाख्य की वृत्ति, पृ० 3 


439 


सूत्र शैली में रच्ति होने कछे कारण दिया गण एवं इम्े चर भागो मे विपर-छ किया गथ, है औतसूत्र, 
गृह्यसूत्र, धर्मसूत्र एव शुल्बसूत्र। और्सूत्र वेद विहित यज्लो से सम्बन्धित है, ऐ : ह्पसूत्र ग॒०ज्थ जीवन की 
विविध धार्मिक क्रियाओ एट जन्म से लेकर मृत्यु पर्यन्त अनेक नहत् पूर्ण अब र रे पर होने वाले सस्कारो से 
तथा धर्मसूत्र नीति, धर्म, रीति, प्रथाओ, चारो आश्रमो के कर्त्तव्यो, प्तामाजिक शजगीतिक एवं अन्य हितप्रद 
कर्तव्यों से और शुल्बसूत्र ज्यामिति, यज्ञवेदी सरचना तथा अन्य त्रस्तुकर्मों 3 गश्बन्धित है। पत्येक वेद के 
अलग अलग श्रीत, गृह्य, धर्म एवं शुल्ब सूत्र ग्रथो का विवरण वैदिक साहित्श मे मिलता है। ५मुख औतसूत्र 
ग्रथों मे ऋग्वेदीय आश्वलायन तथा शाखायन, शुक्लयजुर्वेदीय कात्यायग क्ृष्णयजुर्वेदीय बौधायन, 
आपस्तम्य, हिरण्यकेशी या सत्याषाढ, वैखानस, भारद्वाज, मानव (मैत्रायणी शाखा से सम्बन्धित यह सूत्र 
ग्रथ मनुस्मृति का आधार माना जाता है), वाराह, सामवेदीय आषेय या मशक, लाटयायन द्रवाह्मयायण और 
जैमिनीय तथा अथर्ववेदीय वैतानश्रौतसूत्र प्रसिद्ध है। प्रमुख गृह्यरात्रों मे ऋग्वेटीय आश्वलायन, शाखायन, 
शाम्भव्य एव कौशीतक, शुक्लयजुर्पेदीय पारस्कर, कृष्ण यजुर्वेदीय बौधायन, आपस्तम्ब, हिरप्यकेशी, 
भारद्वाज, मानव, काठक, वैखानस सामवेदीय द्वाह्यायण, गाभिल खादिर एग गैमिनीय और अशर्यवेदीय 
गृह्यसूत्र ग्रंथों मे कौशिक गृद्यसूत्र प्रसिद्ध है। धर्मसूत्र ग्रथो के अन्तर्गत ऋग्वेदीय वशि:उ और विष्णु 
धर्मसूत्र, शुक्ल यजुर्वेीदीय हारीत और शख धम्सूत्र, कृष्णयजुर्वदीय बौधायन, आपस्तम्ब और हिरण्यकेशी 
तथा सामवेदीय गौतम धर्पसूत्र प्रसिद्ध है। राथ ही यह भी विवरण मिलता है कि गौलठप वशिष्ठ मानव 
वैखानस और उदिष्णु धर्मसृत्र वेद की किसी निश्चित शाख से सम्बन्धित नहीं है।” शुत्ब सूत्र ग्रन्थों मे 
शुक़्लयजुर्वेदीय कात्यायन शुल्बसूत्र तथा कृष्ण यजुर्वेदीय बौष्यायन, आपस्तन्ब एवं मानत गुल्बसूत्र आदि 
प्रमुख हैं। 


नैषधकार ने वेदागो मे तृतीय “व्याकरण” का विशिष्ट विवरण भा नेश्धमहाकाव्य मे दिया है, 
जिसका विवेचन पूर्व में व्याकरण शास्त्र के अन्तर्गत किया जा चुका है।” ठेद के चतुर्थ अर निरुक्‍त का भी 
सरस्वती के वर्णन प्रसंग में विवरण मिलता है जहॉ समस्त वस्तु विवेचनशार-त के रुप मे शाहर्ष ने निरुक्‍्त 
को मान्यता प्रदान की यथा “यस्या समस्तार्थ निरुक्तिरूपै निरुक्तिविद्या खलु पर्यणंसीत।'” आचार्य 
मल्लिनाथ की इस विषय मे टिप्पणी है कि “निरुक्तविद्या खलु एव यरण समस्ताथ्ौना सर्ववेदार्थाना 
निरुक्तिरूपै निर्ववनभडिगभि , पर्यणसीत तद्‌ रुपेण आसीदित्यर्घ। तथ्य “शर्ण कहते है कि “यस्या 
समस्तार्थाना सकलाभिधेयाना निरुक्तिरूपै. निर्वचनस्वरूपै. कृत्वा वेदश्रोत्रस्थानीया निरुक्तिविद्या पर्यणसीत्‌ 
परिणता। और पाणिनीय शिक्षा में निरुक्‍्त श्रोत्रमुच्चयते ऊूप मे निरुक्‍्त की अवधारणा मिलती है। इस 
प्रकार निरुक्‍त वह वेदांग है जिसके द्वारा रा-स्त वेदों का अर्थ आसानी से जाना ज्ग सकता है, क्योकि 
इसमें वैदिक शब्दों के निर्देचन की पद्धति दी गयी है। शायद इसीलिए इसे वैदार्थ पद्धति या नैरुक्त-पद्धति 
कहा जाता है। यास्क (8वीं या 0वीं शताब्दी ईसापूर्व) कृत निरुक्त इस विषय का प्रामाणिक ग्रंथ है।” जो 
निघण्टु का भाष्य है। निठण्टु के रचनाकार कश्यप प्रजापति माने जाते है। +7 +१ के णँ+ प्रमुख प्रतिपाद्य 


वैदिक साश्त्य - संक्षिप्त विहगावलोकन- किरीट जोशी राष्ट्रीय वेद व्थ्या प्रतिष्ठान, भाष-यैक निबंध 2- पृ७ 3 
द्रष्टव्य - इसी शोधप्रबन्ध का व्याकरणशास्त्र नामक अध्यय 

नै० 0/76 

नै० 0/76 में मल्लिनाथ 

नै० 0/76 में नारायण 

जयन्द्र विद्यालकार- भारतीय इतिहास की रूपरेखा, भाग-] पृ० 298 
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विषय है वर्णाणम, वर्णविपर्यय, वर्णग्रिक़ार, वर्णदःश और धातुओं ऊ अनेक <[<_ ' प्रयो.। तिरुट ?ए कई 
टीकाएँ हुई हैं किन्तु यास्क की टीफ़ा को वेदाग की प्रतिष्ठा प्रदान की 0 ६। स्वथ वास्क ने अपने 
पूर्ववर्ती 7 निरुक्‍्तकारों यथा औदुम्बरायण गाग्ये, शाकपूणि आदि का निरुक्‍्त थ उल्लेख फ़ि १ है। निरुक्‍्त 
के अन्य प्राचीन टीकाकारों मे दुर्गाचार्य, स्कन्दस्वामिन्‌ माहेश्वर, एव वररु 7 प्रनय्व्र है चूँरि3 निरुक्‍त ऐसे 
अनेक विषयो का निरुपण करता है, जो व्याकरण के 3ति समीप है, इसठि। अढ्घा निरुषत को व्याकरण 
का एक अग मान लिया जाता है, परन्तु स्वय यास्क ने निव्श, कया है ६: +'साकरण ; लिए निरुक्‍्त 
नहीं है “ना वैयाकरणाय“, इससे यही प्रतीत होता है कि व्याकरण पर अधिक, डोने के छद ही निरुक्‍्त 
का अध्ययन अध्यापन सभव है इस रूप मे निरुकक्‍्त व्याकरण रे, सम्बन्धित होते हुए भी वैदिल वाड्गमय मे 
अपना अलग स्थान अक्षुण्ण किये हुए प्रतीत होता है। पाणिनीय शिक्षा मे कल्प को वेद के ह्वाथ के रूप मे 
वर्णित होने के थीछे शायद यही अर्थ होगा, णिस प्रकार हम हाथ के माध्यम से किसी वस्तु को हस्तगत 
करते है, उसी प्रकार कल्प के अध्ययनान्तर शे हम वेदार्थ को समझ पाते ।/ इस रूप मे ैेणागों मे इसके 
स्थान को नकारा नहीं जा सकता। 

नैषधमड़ काव्य मे वेदागो भे पॉचवे, छत्द्र का विवरण भी नैषधकाए न॑ -।:रवर्त वर्णन प्रसग मे 
दसवे सर्ग में दिया है एव सरस्वती के भुजाओ के रूप मे उसकी वरिगणना फी ह। वे झहज्ञे है कि मात्रिक 
तथा वार्णिक दो भेदों मे विभक्त छन्द शास्त्र जिसकी /सररव्ती छठी) दो भुआरे थीं ए: श्लोठ ले अर्ध मे 
विराम सदृश जिसकी दोनों गाठो को सुन्दर (लक्षणों वालो) पन्ति थी। दूसरे 'भब्ट में यह कहा ऊ, सकता 
है कि श्लोक के आधे मे विश्राम (पूर्ण विराम) रूप दो ग्रथियो की सन्धि (जार) धूप सुन्दर '5हन रे युक्‍त 
तथा जाति (आर्या आदि मात्रा छन्‍्द) तथा वृत्त (इन्द्रवज्ा, शिखश्िणी आदि यर्पच्छन्द) रूप से दो भागो में 
विभका छन्द (वेदागभूत छन्द शास्त्र नामक ग्रन्थ विशेष) उस सरस्वती की ० भजा हुए अर्थात श्लोक के 
मध्य में विश्राम (पूर्ण यति) ही उस सरस्वती देवी की भुजा के कोहनी नामक बो० के जोड़ थे, इस प्रकार 
मात्रा तथा वर्ग के भेद से दो भागों में विभकत छन्द शास्त्र ही उस सरस्वती के झञोनों हाथ दुए। पाणिनीय 
शिक्षा मे छन्‍्द की वेद पुरुष के पैर रूप मे अवधारणा मिलती है, उसका आशय यह है कि जिस प्रकार पैरो 
के द्वारा ही पुरुण की गति एव स्थिति होती है, उसी प्रकार वे४ छन्‍्दों के आ०(२ पर अश्षुग्० रूप से स्थित 
हैं क्योकि समस्त वेद छनन्‍्दोमय हैं कलत. आधारभूत छन्‍्दो का वेद का अंगभ्त होना निद्वन्त उपयुक्त है। 
स्पष्ट है कि वेद मंत्रों की विशुद्धता एव उनकी लयगति के ज्ञानार्थ छन्दशास्त्र केअध्यम्न की अनिवार्य 
आवश्यकता है, क्‍योंकि छन्‍्दबद्ध राचित वेदमत्नो के उच्चारण की गतिविधि बता छन्दशास्त्र का ज्ञान प्राप्त 
किये, नहीं जानी जा सकती। यास्क ने “छन्दारि छादनात्‌” अर्थात भावों को! अक्षणदित क”के समष्टि रूप 
प्रदान करने के रूप में छन्‍्द की अवधारणा रखी, तो छात्गप्न ने रद, ंसणी मे 'यदक्ष्रपरिमाण 
तच्छन्द-“) रूप गे छन्‍्द का परिभाषित किया। व्याकरण शास्त्र के परिप्रेक्ष्य मं नं, उन्‍्द शब्द गे 3नक रूपो 
मे व्युत्पत्ति की जा सकती है। यथा-'छन्दयदि पृणाति रोचदे इति छन्‍्द ।छ+7₹ और श्रजिप्रिय लयबद्ध 





[  वर्णागमों वर्णविपर्ययश्च, द्वौ चापरौ वर्णविकारनाशौ। 
धातोस्तदर्थातिशयेन योगस्तदुच्यते पञ्चविध निरुक्‍तम्‌॥ स०सा0 का सर मीक्षात्मक इ 3) कपिलदेब द्वेदेदी , पृ 90 एव 


* स०्सा0 का इतिहास बहादुरचद छावड़ा, पृ० 87 से उद्घृत्‌ 
2 जात्या च तृत्तेन च भिद्यमान छन्दो भुजद्दन्द्रमभूद्दीयम्‌। 
श्लोकार्धविश्रान्तिमयी भविष्णुपर्वद्वयी सन्धि सुचिहनमध्यम | नै> ](/77 
3. निरुक्‍त 7/9 
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वाणी ही छन्‍्द है.) 'छन्‍्दयति आहलादयति छन्द्नन्तेइनेन वा छन्‍्द' (जिस ४नद को शुनते ही मन 
आहलादित हो जाता है वह छद है), “छादयति मन्त्रप्रति' गहायज्ञादीन्‌ गत उन्द' (जो असुरो की 
विध्नबाधाओं से यज्ञादि कमो की एव वैदिक अनुष्ठानो की (लवच रूप मे) रक्षा करता है वही छन्द है) | 
यास्क ने निरुक्‍त में छद के इसी सुरक्षार्थक स्वरूप कः वर्णन किया है। उनके मन्तव्य है कि मन्त्रो का 
विषय मनन, छन्दो का छादन, स्तोत्रों की स्तुति और यजुओ का भजन से है। यथा- “जम्त्रा मननात्‌ 
छन्दासि छादनात स्तोत्र स्तवनात्‌ यजु यजते।' इस रूप मे ऊ८ की अनेक व्युत्पत्तिया तो की जा सकती 
है, परन्तु अवधेय तथ्य यह है कि छन्द वेदो या काव्यसाहित्य की आधार शिलास्वरूप है। अतरव छन्‍्द का 
ज्ञान वेद तथा लोक दोनो के लिए आवश्यक है। इनका ज्ञान प्रत्यक वैदिक मन्त्र के उच्चारण तथा अर्थज्ञान 
के लिए नितान्त उपायोगी माना जाता है, आर्षेय ब्राह्मण” तथा तंदनुसारी सर 'कमाणी में स्एष्ट प्रतिपादित 
है कि जो व्यक्ति मन्त्र के छन्‍्द, ऋषि, देवता तथा ब्राह्मण बिना जाने यज्ञ सरता है , “ढागा है वह पापी 
होता है एव उसका सकल अनुष्ठान गड़ढे मे गिः जाता हे अर्थात्‌ व्यर्थ हो याद, है इस रूप मे छनन्‍्द का 
आध्यात्मिक महत्व भी लोक जीवन धारियो के लिए आवश्यक प्रतीत होध है। इस शाम्ञ्र के पवर्तक 
भगवान शिव माने जाते है तदनन्तर गुह-सनत्कुमार-देवगु् वृहस्पत्- उन्द्र -जेषन,त (रूपधारी 
पतञ्जलि)-एवं पिगल इस शास्त्र परम्परा के प्राचीन प्रवर्तक हुए। परन्तु 7४० पिगल वा छन्‍्द-शास्त्र 
(छन्दसूत्र) ही छ दशास्त्र का सर्वप्राचीन ग्रथ माना जाता है। इस शास्त्र क छन३ 'इनुशास-, छन्‍्दोविवृत्ति, 
छन्दोमान आदिनाम भी मिलते है।* वेदिक छन्दो मे 7 मुख्य है, गायत्री, उ ?' ल अनुष्टुप वृहती, पक्ति, 
त्रिष्दुप, तथा जगती। ये सप्तछन्दासि के नाम से निर्दिष्ट किये जाते है। चूकि 4 उनन्‍्द वृत्तात्मक या वर्णवृत्त 
होते है अतएव इनमे प्रत्येक पाद मे वर्णों की सख्या निर्धारित होती है। छन्द शास्त्र सम्बन्धी विषय स्ममग्री 
शाखायन श्रौतसूत्र (केवल 7 से 27 मे) ऋग्प्रातिशाख्य (पटल 6 से 8 मे) सामतेद का निदानसूत्र, 
पिगल कृत छन्‍्दसूत्र (के पूर्व भाग में वैदिक छन्दों एवं उत्तर भाग मे लौकिक छनन्‍्दो का विवेचन है), 
कात्यायन कृत दो छन्दोडनुक्रमणियाँ, पिगलनागछन्दोविचिति- भाष्यप्रणेता थ्ृदवप्रकारकृत, भास्करराय का 
छन्द-कौस्तुभ वृत्तवन्द्रोदय, पिगलसूत्र भाष्यराज, भरतकृत माट्यणास्त्र ((56 यॉ अध्याय) जयदेवकृत 
जयदेवछन्द, जयकीर्ति कृत छन्‍्दोइनुशासन, केदारभट्ट कृत वृत्तरत्ना#र क्षेमेन्द्रकूर सुवृत्ततिलक, 
कालिदासकृत श्रुतबोध एव वृत्तरत्नावली, गगादास कृत छन्‍्दोमजरी, ज॥*»गरकत छन्‍्छोविचिति आदि 
सस्कृत ग्रंथ हैं। प्राकृत ग्रंथों में नन्दिताद्यक कृत गाथा लक्षण, विरहाक कृ। वृतिजातिशमृच्चग स्व्यभूकृत 


. स० सा0 का इतिहास बहादुर छद छाबड़ा, पृ० 92 से उद्धृत्‌ 

2.  आर्षेय ब्राह्मण - /0 
यो ह वा अविदितार्षेयच्छन्दोदैवतब्राह्मणेन मन्त्रेण या जयति वाष्ध्यापदति वा स्थाणु :<नि गर्ते वा प्रपद्यने, प्र वा मीयते 
पापीयान भवति। मातया मान्यस्यच्छन्दासि भविन्त। दुर्ग की निरुका टीका त्य सर्वानुक्रम॥ मे आरम्भ से र पबृत। 

4 छन्‍्दोज्ञानमिद भवाद्‌ भगवतो लेभे गुरूणा गुरु न स्तस्माद्‌ दुश्च्यवन प्ततोउसुरगुरुमाप्डत्पताग तत : 

माण्डव्यादपि सैतवस्तत ऋषिर्यासकरतत- पिगलस्तस्येद यशसा गुरोभुवियृतत प्राप्यास्म्दारी :उतरात॥ 

- छन्‍्दशास्त्रमिद पुरा त्रिनयनाल लेभे गुहोइनादित स्तस्मात्‌ प्राप सनत्कुमा रकमुनिस्तमात्‌ सुराणा गुरु। 
तस्माद्‌ देवपतिस्ततः फणिपतिरतस्माच्च सतृपिगल स्तक्त्ष्यर्बहुभिर्महात्मभिर्थो मह्या प्रतिष्ठापितम्‌॥ युधिष्ठिर 
मीमासक कृत - +दिक छन्दों मीमासा, पृ० 57, 59 से उद्घृत 

युधिष्ठिर मीमासक -वैदिक छन्दोमीमासा - पृ० 35-42 

6 सप्त छन्दासि चतुरुत्तराण्यन्योन्यस्मिनाध्यर्पितानि। अथर्व वेद 8/3/43 
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स्वयभू छन्‍्द तथा हमेचन्द्र कृत छन्दोनुइ्शासन प्राकृत एव. अपप्रश भाषाओं के ए#* * विषयक एमुख ग्रथ है।' 
काव्य के साथ-साथ सगीतशास्त्र भी छन्दशास्त्र का अत्यधिक ऋण्ी है, क्योकि ॥बैना छन्दज्ञात के तो वह 
अस्तित्व विहीन ही हो जायेगा, और यह तो भलीभॉति ज्ञात है छि सामवेद की रचना गान्पद्धति पर ही 
आधारित थी, एग वर्तमान में भी जो काव्य रचत/ होती है वह भी छन्दज्ञान क बिना श्रेष्ठ र 'ाएँ कथमपि 
सिद्ध नही हो सलतीं, इससे छन्द की प्राचीनत फे साथ प्लाथ रूपीचीनता भ संद्ध होती है। 


वेदागो में अन्तिम ज्योतिष के विवरण भो नैषधमहाक्ागु मे प्राप्त रो है, जिसका विवेचन पूर्व मे 
ज्योतिषशास्त्र के अर्न्तगत किया जा चुका है।? वदागो छे साथ साथ उपवेद' के विवरण -ी महाकाव्य में 
दृष्टव्य है। यथा 5रग्वेद एव अ्थर्वेद दोनो का उपवेद आयुर्वेद है। जिसका चिदवेद्य+ पूर्व मे आयुर्वेदशास्त्र या 
चिकित्साशास्त्र # अन्तर्गत किया जा चुका है। यजुर्वेद का उपवेद धमुबंद है, जिसके कुछ विवरण 
नैषधमहाकाव्य मे प्राप्त हैं एव उनका विवेचन भी पूर्व में आयुधश्णस्त्र के अन्तंगत किया गया है।" सामवेद 
का उपवेद गान्धर्ववेद है जिसके विवरण नैषधमहाकाव्य मे प्राप्त है, एव पूर्द में इल्ो शोब «वध के स्गीत 
शास्त्र नामक अध्याय मे इसका भी विवेचन किया जा चुका है।” अथर्ववेद ७” एक और उपवेद अर्थवेद है, 
जिसमे अर्थशास्त्र के साथ साथ राजनीतिशास्त्र, युद्ध शास्त्र और शिल्पश्ापत्रो का अन्त होता है।* 
अर्थात्‌ सामाजिक आर्थिक और राजनीतिक व्ययस्थाओं का निरूपण अर्थवंद तप्जक गपवेद के अर्न्तगत 
देखने को मिलता है। नैषधकार ने तो अर्थशास्त्र सम्बन्धी विवरेधन नैषध मे दर 'झेया, हॉ गजनीतिशास्त्र, 
युद्ध शास्त्र एव शिल्पशास्त्र के विवरण इस महाकाव्य मे अवश्य दृष्टव्य है जिनका पिवेचन पूर्व मे 
आयुधशास्त्र के अन्तर्गत किया गया है।” रही अर्थशास्त्र की बात लो इसमे सबसे प्रसिद्ध द्रथ कौटिल्य का 
अर्थशास्त्र ही है। कौटिल्य ने पूर्व भीष्म एव विदुए के विवेचन भी अर्थशास्त्र $, विषय सामग्री हंतु महत्वपूर्ण 
हैं। 


।.. विस्तृत ग्रथ सूची हेतु द्रष्टव्य- सं० शास्त्रों का इतिहास बल्दव उपाध्याय, पृ० 285 <५ 

2. द्रष्टव्य- इसी शोध प्रबन्ध का ज्योतिष शास्त्र नमक अध्यार 

3 तन्रचत्वार, उपवेदाः - 

!, आयुर्वेद: ऋग्वेदस्याथवेदस्य चोपवेद- 

2. धनुर्वेद ; थजुर्वेदस्योपवेदः 

3. गन्धर्ववेदः सामवेदस्योपवेद- 

4. अर्थवेद : अथर्ववेदस्योपवेदः 

शौनको हि चरणव्यूह ग्रन्थे तावदायुर्वेदस्य ऋग्वेदोपवेदत्व प्रनिपदयति। आयुर्किद ग्रन्ण अश्याथर्ववेदोपवेदत्व 
प्रकेटीकुर्वन्ति। अतोहि ग्रन्थप्रणेत्राउत्रायुवेंदस्य ऋगथर्ववेदयोरुपवेदत्वमुर री क्रियते। 

4 चिकित्सारिद्धान्तप्रतिपादकस्यायुरवेदस्य ऋगथर्वी गन्यतरोप्वेदत्व मउर्षिभिनिर्णीतम गीत्यतस्तावइस्यथ सस्कृतवाड्मयेषु 
प्रतनत्व निस्सदिग्धतया प्रमाणीभवति। अनाद्यपौरुषेयेषु वेदेषु विशेष्तगा ऋगथर्ववेष्ग₹.""ा वेदसम्ब्ल्ाअर्धग्रन्थेषु पार्थिव 
औदभिद्‌ रासायनिक जलीय सौर्यवायवीय मानसिककादि गिवेधभिकित्साविधाना रण मन्त्र तन्‍्त्र औषधादीना 
गदप्रतीकारक निवारक विनाशकचिकित्सोपाय दीनाउ्च सान्दर्भिक विवरण समुपल्यते। 

- विशेष विवरण हेतु द्रष्टव्य - आर्चसहितायां /]6, /9, /50, 4/89, /9], 2/5, 2/23, 0/37, 0/63, 
अथर्वसहितायां /3, /, 2/3,32, 4/93, 5/23, 6/44, 6/25, 6/85, 6/92, 6/709, 6/27, 6/36, 
7/22, 9/93, 9/35, एवं, सस्कृत वाड्मप्म्‌ - डॉ0 हरिवृष्णशास्त्री पृ, |46 से उद्घृत। 
द्रष्टव्य - इसी शोधप्रबन्ध का आयुर्वेदशास्त्र या विकित्साशास्त्र नामक अध्याय। 
द्रष्टव्य - इसी शोध प्रबन्ध का आयुधशास्त्र नानक अध्याय 
इसी शोध 9बन्ध का सगीतशास्त्र नामक अध्याय विशेष विवरण हंटु द्रष्टव्य सस्कृत वाड्यम्‌ कफ, गान्धर्ववेद नामक 
अध्याय, पृ८ 44-63 एव प्रमुख गंथों के विव्रण हेतु द्रष्टव्य वही है, पृ० 63-67 
8  अर्थवेदे- अर्थशास्त्र राजनीतिशास्त्र- युद्धशास्त्र शिल्पशास्त्रईीनाम-त्तभ (वो भवति - * २.३* चाड्मगम्‌ ए. !]5 
9. ्रष्टव्य इसी शोध प्रबन्ध के आयुधश्ास्त्र, राजनीनिशास्त्र, शेल्पश्ार> एव धर्मशार4 नाफ़ अध्याय 


वरना 





अमन, 
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वेद वेदागौ एवं उपणेदों के राथ-साथ शडईर्ष ने दस गहाफाव्य मे पुराण, इतिहास (<मायण एव 
महाभारत)” सामाण्कि रीति रिवाज से सम्बन्धित विवरण भी अपने विवेचन का विषय बनाग्या है। अवधेय 
तथ्य यह है कि टेत को सम्यक रूप ले समझन फे लिए तर कंवल वैदाग बल्कि इतिहास और पुराणों का 
अध्यपन भी आवश्यक है। महाभारत और भागवतपुराण मे भी इए लश्य की ओर ₹४ट८ नि&#ः फेया गया है 
कि वेद के गूढाथ को सरल और रेचक बनने के लिए ये शाख्यान (इत्कि 3 पुराण) बनाये गये है। 
हालांकि वेद सबसे प्राचीन रचनाए है फिर भी पुराण फो पराण इसलिए +65 जाता है क्योकि इसमे 
अतिप्राचीन ज्ञान फो स्थान मिलझ्ज़ा है, परन्तु परम्परया पुराण ऐतिहासिक १० ही माने जाते है” न कि 
शास्त्रीय। दूसरे शब्दों में यह कह ले कि पुराण सुहृदवत्‌ या नितराम्मित रूप में लोकजीयन में समादृत है, 
अतएव नैषध मे प्राप्त इनके विवरणों को विवेचन का विषय नहीं बनाया गया *। 


उपसंहार 


नि सदेह नैषधमहाकाव्य वृहत्त्रयी के अन्तर्गत परिगणित महाकाव्यों में उऊप्रतिम स्थान रखने वाला 
श्रृडडगाररसोद्दीपक काव्य है, किन्तु इस काव्य रत्न को शास्त्रीय काव्य की पदत से भी समलंकृत किया 
जा सकता है, क्योकि नैषधकार की नवनवोन्मेषशालिनी प्रतिभा का ही चमत्कार है किज्हों उन्होने इसमे 
'वेविध मनोहारिणी कल्पनाओं का सगुम्फन किया है, वही उन्होने विविध शास्‍स्त्रे५ सदर्भों एव 
पुराणैतिहासिक तथ्यों का प्रसग रखकर लोक जीवन मे व्यवहरित नर नारियों क्रो उन तथ्यों से भी परिचय 
कराने का प्रयारा किया है। श्री एम. कृष्णमाचार्मर महोदय का तो यहाँ तक मानना है कि सम्पूर्ण पुराण 
श्रीहर्ष की अंगुलियों पर नाचते हैं। (&॥ गरा/॥00६9 78 & वी" पराहछा$ ॥ 3)... 'नैषण ।वैद्धदौषश” जैसी 
उक्ति का पूर्ण पारिपाक भी “नैषधीयघरितम्‌” मे देखने को मिज्ञता है। राजशे'कर * अपने ट्र५ काव्यमीमासा 
में विद्वान कवियों के का5:! मे जिन बारह तत्वों की उपलब्धता पर जोर दिया है, यथा- “श्रुति स्मृति. 
इतिहासः पुराण, प्रमाणविद्या, समयविद्या, राजपिद्धान्तत्रदी, लोकः, विरचना, 7#' शक ८ काव्यार्थान। द्वादश 
योनय." उन सभी का पोषण एवं पलल्‍लवन श्राहर्ष ने इस गथ में किया है। शायद इसीलिए डॉ५ बूहलर 
महोदय ने नैषध महाकाव्य को सहज काव्य की संज्ञा देते हुए, इसमे उपल्ब१ शास्त्रीय सदर्भी के विवरणो 
के आधार पर कालिदास से उच्चतर कवि माना है, 4ह कहते है "[७ ६८ एल प्रक्च/४८ (88०, 08 
रि४80॥98 3797८६४85 709, 80 ॥45 ॥7764४९0 णि गाक्षाए एशापा65, , 59 80- 0 था 6 076 


निकका 


। नैषघध में प्राप्त पौराणिक प्रसंग हेतु द्रष्टव्य नैषधपरिशीलन- अध्याय |2 पुराणेतिहास ९८ 396-4: 3 २व & (यात९॥] 
8प09 0पिग्ंशीबतीबलीक्षात्षा। - है व उक्षा।, का |] जितश-व5,$ शिप्वाग' - शिक्षा8:४0 ४065 

2. नैषध में प्राप्त विविध पर्वतों, नदियों, वृक्षों एव नरेशों के विवरण के साथ साथ ५"ल स सम्बखित ऋतुपरिवर्तन, 
हवाओं के विवरण आदि तथ्यों हेतु द्रष्टव्य - स" |0 से |4 तक एवं ]9/8, ]/62, 8/8, 22/29, /94,96, 
7/3, 6/07, 9/98, /89, 2/66, 3/46, 22/7, 9/96, 8/37, 7/88, 9/55, 22/99, 8/25, 
/96, /4], )4, ]5, 2/58,89 , | 
- द्वष्टव्य 0९08ग्गाएब। 288, 4ी504॥॥५॥| भाप 20008: [228 - 0५८४ ५ रा, (98 >.4 

3. विशेष रूप से द्रष्टव्य सैषध सर्म 5,6,8,।9 जिसमें आलेप्न, वियाहादि वर्णन श्रृगार निरूण० "व भोजन वैविध्य 
तथा अर्चना सम्बन्धी तथ्यों हेतु द्रष्टव्य - $00॥ क्षा। ॥आ8005 [0४4 + हब 7, (ा॥॥ 53 तथा छताक्ष58,5 
प्रिपाकि - 0थाश्ा, यीाक्फा 2 

4... इतिहासपुप्रगाभ्या वेद लमुपवृहयेत्‌ - महाभारत ]/2/26) 
- भारतःर-पदेशेन हा लायार्थश्च दर्शित। भागव्त पुराण (/4/2$ 
- वेदार्थांदधिक मन्ये पुराणार्थ वशनने। वेदा प्रतिष्ठिता रुवें पुराणोन'त्र सशय॥ नारपसपुराण 274/[7 
- अस्य ४हतोभूतस्य निःश्वसितमेतद्‌ यद्‌ ऋग्वेदोयजुर्वत्सामवेद$०व ड्गिरस इ*ह+ पुराणम्‌ द्यात्यपोपनिषद्‌, 

4//5 

- ० था ऋग्वेदो, थजुर्वेद , सामवेद , अथर्वश्चतुर्थ , इनिहारः पुराणज्च, पज्च ॥ ठेप्।य वेद, छान्‍दा) उप ) 7//2, 


7॥/4, 7/2/ रा 
- पुराणं सर्वशास्त्राण्यं प्रथमा ब्रह्मणा स्मृतम्‌ | अनन्तरज्प वक्त्रेन्य वेदास्तस्य (3# |5 ॥ प*सपुश"ण 53/3 
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७॥8८0५५४५ (007 $8७775$ ॥09/ #ए09 व गा आठ गिष्ताा8॥ [५ आते णाध्वाउ& + "56 : ट9 पीशा €श्था 
(80859,5 ए07, क्ात ॥ ॥85 06७ ०0ग्रातशा&0 07॥ 308 [76पृपरशा(ए [धद्व। ३१० 0077 ७7६7 डॉ० ए० 
एन० जानी महोदय भी नैषथमहाकाव्य को काव्यात्मक गुपो की ब्हुतायता रू राजन्न होने के साथ ही इसे 
शास्त्रीय ग्रथ मानते है। वह लिखते है कि "$तध58 ९5, ॥) #5 (06९7, 8 5प्9०78७0004॥06 ० 


ए०८॥९ छंता (दा) थात शिाप्ता।णा (एएएाएबा।) &0 ७१०७ ॥,५ 00॥, एयांएव 8 & ॥0502:9 5ए९लागथा 


ए 06 90609 ता ढापताह8 5ठत9, ६ परा०85४९५ 5]| [86 0.० 7एशा5 क्षात॑ [शाठ& ॥ ॥5 वर्) (९४-०७९०० 
85.8 $888/08५9५8 " 


“नैषधीयचरितग्‌” ने जिन शास्त्रीय सदर्भों के विदरण देखने को मिलते है, थे हैं दर्शनशास्त्र 
खआाकराशास्त्र, ठाव्यशास्त, कामशास्त्र, सड्गीतशास्त्र ज्योतिश्शास्त्र, सा [द्रिकशास्त्र ए्नशास्त्र, शकुन 
शास्त्र शिल्प शास्त्र वास्तुशास्त्र, पाकशास्त्र, अश्वशास्त्र, मन्त्रशास्त्र, » 'शशास्+, चिकित्साशास्त्र, 
रसायनशास्त्र, प्राणिशास्त्र, भौतिकशास्त्र, गणितशास्त्र, राजनोतिशास्त्र, ६३३५ एव वेद वेद + यथा 
सहिता ब्राह्मण, आरण्यक, उपनिषद्‌, श्रौतसून, धर्मसूत्र, गह्यसूत्र, एव हल शादि वेषिन्न एृक्‍्तो के 
विवरण, जिनका विवेचन पूर्व मे किया जा चुका है। 


प्रस्तुत शोध प्रबन्ध में “नामूल लिख्यते किड्चित्‌* की गल्लिनाथी ५भिक्र का, यणागक्ति निर्वाह 
करते हुए ऐसा प्रयास किया गया है जिससे शास्त्र जिज्ञासुओ के लिए २६ ।फाैचल उपयोगी सिद्ध हो 
सके। सर्वप्रथम सस्कृत वाड्मय मे उपलब्ध एकादश श्रीहर्ण की परम्पद ४ एकादश रुद्र की तरह 
प्रतिभापण्डित श्रीहर्ष (मिश्र) को “नैषघधीयचरितम्‌” महाकाव्य का रत्रयिता विभिर। ;त्ग कः उन्जेख करते हुए 
सिद्ध किया गया है। आज वर्तमान में भी नैषधकार के निवास स्थान (देश) एव उनके समय “कालावधि) के 
बारे में विद्वानों मे ऊहापोह की स्थिति ही दिर्गई पडती है। जहाँ कुछ विद्वान किवदन्तियो के माध्यम से 
श्रीहर्ष को कश्मीर निवासी मानते है, वहीं सारकृतिक विवरणो का आधार मानकर उन्हे धगाज (गौडलेशीय) 
निवासी सिद्ध करने में श्रीहरिसिद्धान्तवागीस भटटाचार्य, प्रोगण नीलकमलभट्‌ट।वार्य, श्रीनल्नोनाथदास गुप्त, 
विद्यापति एव डॉ> अरुणोदयनटवरलाल जानी ने एडीचोटी का पसीना एक कर दिया, ब'त यहीं समाप्त 
नहीं हुई, कुछ दिद्वान्‌ श्रीदर्ष को कनन्‍नौजवासी सिद्ध करने में अपनी मानशिद, ० आ"्यपी ग्क शान्ति को 
ढूँढ रहे थे, उनमे यदि डॉ० वात्त्वे अपनी स्वरच्ति पुस्तक “सस्कुत काव्यचे एच्राण” में श्रीर्ष का उल्लेख 
करके, एव प्रो८ एमनेयू तथा श्रीरघुवर मिट्ठूलाल शास्त्री ने ऊपने अपने 7 ८४ के आधार पर »हर्ष को 
कन्नौजदेशवासी माना तो, वहीं डॉ० चण्डिका प्रसाद शुक्ल ने गुर (श्रीरघुव ” भट्ठूलाल शारत्री र्) भक्ति 
के प्रति श्रद्धासुमन अर्पित करते हुए आधारहीत अन्त एव बाह्य साक्ष्यों के आत्गर पर, सध्यदेश का सन्दर्भ 
रखते द हुए श्रीहर्ष को कन्नौज (जन्मा) निवासी मान लिया। परन्तु प्रस्तुत श्शौधप्रबख्र मे श्रेड१ को ऊश्मीर, 
बंगाल, एव कन्नौज निवासी मानने वाले विद्वानो की मान्यताओं का तर्कोपप” 5५ से खण्उनकर मध्यदेश 
का विस्तृत विवरण देते हुए नैषधकार को काशी (वाराणसी) मिव सी सिद्ध किया गया है। 


श्रीहर्ष की कालावधि (स्थितिकाल) के बारे मे विद्वानां में मतवैभिन्‍नता की स्थिति दृष्टिगोचर होती 
है। जस्टिस के.टी. तैलंग शास्त्री, एफ.एस. ग्राउस एव डॉ 5 ने श्रीहरई क १०वीं शत्ाब्दी का माना, 
वहीं प्रो. बृहलर, बाबूरामदास सेन, तथा श्री पी एन पूर्णिया महोदय ने उन्हे बारहवीं शताब्दी के उत्तरार्द्ध 
का सिद्ध किया जब कि प्रस्तुत शोध प्रबन्ध में उपर्युक्त विद्वानों की भ्रान्तियो का तर्कपूर्ण उन से निराकरण 
करते हुए साथ ही अनेकानेक ऐतिहासिक प्रमाणो का साक्ष्य रखते हुए, > हर्ष का स्थिदिकाल (समय) 
१११४ ई, से १३०० ई० के बीच निर्धारित किया गया है। श्रीहर्ष के कृतित्त्व के बारे मे प्रबन्य>'श मे विवरण 
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मिलता हे उन्होने एक सौ से अधिक ग्रथो की रचना, की यद्यपि उनके 7-4, की सरःण ये दस ग़थो के 
नाम मिलने का विवरण तो मिलता है किन्तु उपलब्ध प्रथो में दो ही प्राए ले: है 'मैषर्श 4चरितम” एव 
“खण्डनखण्डखाद्य।" 

मैने यावच्छक्य नैषध मे प्राप्त अविवेचित उपर्युक्त सभी शास्त्रीय सदर्भ उनत्गे पमीचीनता एव 
प्रासगिकता का निर्धारण करते हुए सारगर्भित मान्यताओं के ह्ाश- उनकी म॑माका। करने की मानसी शक्ति 
सजोने का प्रयास किया है। प्रत्येक लेखक कवि या विद्वान किसी सकल्‍प के तहत अपना पर्दिश चुनता है, 
+रन्यु इच्छा अनिच्छा के बीच उसे ऐसी परिस्थितियों के बीच जीना होता है, जो पहले से ही पूर्वनिर्धारित 
हैं, जिन पर उसका कोई वश नहीं चलता। वार व में वह अपने परेवेश को नहीं चुनता बल्कि यह कह ले 
कि वह अपने परिवेश के द्वारा उना जाता है। नैष्धकार श्रीहर्ष पर भी उसी परिवेश का अप्रतिम प्रभाव पडा। 
उनके पिता श्रीहनरि जो अद्ठैत वेदान्त के प्रसिद्ध विद्वान थे, काशी की राज्ससभा मे उदयनाचार्य नाम के 
नैयायिक द्वारा पशजित होने पर अपने शिशु श्रीहर्ष से यह ग्चन लेकर वि प८ उसछ ₹.- को पराजित 
करेग, स्वर्गगममन कर गये। परिणामत श्रीहर्ष ने पितृऋण से मुक्त होने के ७/ जैयाणिक 'वैचारधारा का 
विशेष रूप से खण्डन किगा एव उद्दैतवेदान्त का मण्डन, जिसके विवरण ++4 यथ खण्डनखण्उखाद्य मे 
देखे जा सकते &।| "नैषधीयचरितम्‌“ मे उन्होने सभी दर्शनों कौ विषयवस्तु वे स्पश करने &,। प्रया । किया 
है जिसमे चार्वाक दर्शन को कलिप्रसंग मे श्रीहर्ष ने विशेष जगह दी है, भनें / वह परिष्ठद्य रूप मे हो। 
बौद्ध दर्शन के अर्न्तगत विज्ञानवाद, शुन्यवाद, साकारवाद (बाह्य[[नेबवाद), #+7वाद तथा शनात्मवाद के 
विवरण देने के साथ-साथ उन्होने बौद्ध दर्शन के सस्थापक महात्मा बुद्ध की उशस भी है। परन्तु नैषधकार 
ने जैनो की त्रिरत्नों की अवधारणा पर ही प्रकाश डाला है न कि उनके सिद्धान्तो थथा अनेकान्तवाद, 
स्यादवाद जनिणिकवाद आदि तथ्यों पर। साख्य दर्शन मे यदि उन्होने सत्कार्यवाद की वर्चा की, तो योग दर्शन 
में चित्तभूमियों की चर्चा के साथ-साथ नल के अर्चना प्रसग में सम्प्रज्ञात रामाडि फी चर्चा ऋरना वह नहीं 
भूले। न्याय वैशेषिक दर्शन के अनेक सिद्धान्तो यथा- समवायि, असमवायि एव निमित्तकारण की चर्चा हंस 
दारा दमयन्ती के सौन्दर्य वर्णन प्रसंग मे, अग्ु, परमाणु का विवरण अणुओ के संयोग की चर्चा, कार्य 
कारण सिद्धान्त का संकेत, प्रत्यक्ष ज्ञान एवं शोलह पदार्थों का निरूपण, मोक्ष, ईश्वर, ईश्तर की सत्ता, 
हेत्वाभास, अयशर्थ ज्ञान, द्रव्य, उण एवं तमस आदि पदार्थों की चर्चा श्रहर्ष ने विस्तार रूप से की है। 
साथ ही उन्होंने वैशेषिक दर्शन को औलूक दशेन मानने की अपनी अभिव्णक्लि का प्रतिपादन भी नैषध मे 
किया है। मीमासा इस दर्शन के सस्थापक महर्षि जैमिनि का उल्लेख करन के प्राथ-साथ श्रीहर्ष ने स्वत 
त्रामाण्यवाद यज्ञौं के विवरण, अख्यातिवाद, अदृष्ट एव कर्म सिद्धान्त तथा ईश्तण की सत्ता के एरेहार के 
विवरण नैषध मे पिरोये है। उत्तरा7मासा या वेदान्त दर्शन के अन्तर्गत अह्षा, बह्म, एव ब्रह्म 5 क्षात्कार 
पद्धति का विवेचना माया (अविद्या), मोक्ष, स्थूल तथा लिड्ग शरीर, का विद?" #मुपस्थापित कर नैेषधकार 
ने कविपण्डित होने के साथ-साथ स्वय की श्रेष्ठ दार्शनिक होने की ससू-** दैती चाही है परन्तु उनके 
कथन “अद्वैततत्व इव सत्यतरेषपि लोक नै० (१३/५५) और नैषध एव खण्ड 7पण्डखाद्य मे पतिपादित तथ्यों 
के आधार पर श्रीहर्ष रार्मथा अट्ठैत वेदान्तानुयायी या उसके पोषक तथा सम4% उाने जा सकते हैं। 


नैषध मे प्राप्त व्याकरणशास्त्रीय सदर्भों की म॑ मासा से यह ध्वनित हंदा है |%ै १'हर्ष ने भी पूर्व 
महाकवियों द्वारा काव्य मे व्याकरणिक तत्वों के संगु फन करने की पर्यश >»ग ही निर्तव॒न किया है। 
विभक्ति, कारक, उपसर्ग, क्रियापद, वातुपद, प्रत्यय समास पातञ्जल्य भाष्य, लिड्ग, आदेश एवं पाणिनि 
की (अष्टाध्यायी) की चर्चा करते हुए भी नैषबकार ने वैयाकरणों को अपने शब्द निर्माण मे अभिमान न 


446 


करने की सलाह देते हुए लिखा है, व्याकरण से बढकर च्ोक पामाण अधिक प्रथा वाली ह*ता है, क्योकि 
शश से शशी (दोनो चन्द्रमा बोधक) लोक व्यवहाः" द्वारा यह्म है किन्तु इसी +श्यत मे मृग कग मृगी नहीं 
बन सकता, क्योकि मृगी मृगपत्नी का सूचक है । इस प्रकार नैषधकार ने व्याकरणशास्त्र त्थ लोक के 
इस तारतम्य को दिखलाकर लोक को व्याकरण शास्त्र + अधिक प्रभावशाली शना है । १*रणीय है कि 
श्रीहर्ष ने कुछ च्युत सस्कृत के दोषो एव नये शँ को गइने क रसाध-साथ अणणिनीय शब्दो का प्रयोग भी 
इस महाकाव्य मे 'केया है किन्तु किन्चित्‌ दोषो से काव्य की कमनीयता नष्ट नहीं हो जाती । आचार्य 
विश्वनाथ भी कहते है “नहिं कीटानुव्धादयो रत्मस्य रत्नत्व व्याहन्तुमोशा |" 


काव्य शास्त्रीय रिद्वान्तो मे मुख्य रूण मे छै. सेद्दान्ता क पल्‍लवन की प्ृष्टि नैषनीयचरितम्‌ मे 
देखने को मिलती है | रस रसिद्वान्त क॑ अन्तर्गत श्रृगार रस का पूर्ग परिपाक ठेआने को मिलत। है, क्यो न 
हो? स्वय नैषधकार भी इस महाकाव्य को श्रगार्मृतशीतगु छप दना चाहत ये | इसके साथ-स्ा) हस 
विलाप एव दमयन्ती विलाप प्रसग मे करुण रस, कलि प्रसग तथा नल दम्ण्न्गोे एव संखिणें के वार्तालाप 
व प्रंसग में हास्य रस, जबकि राजाओ के वर्णन प्रसग मे वीर रस के भी दर्शन होते हैं, रौद्र एवं भयानक 
विवरण राजाओ के वर्णन प्रसग एवं कलिवर्णन मे दृष्टव्य हे, परन्तु स्मरणीय है कि ओऔहर्ष ने इन दोनो रसो 
को न्यून रूप मे ही रखा है क्योकि वह अपने कथारस को अम्त रस से श्रेष्ठ बनाना चाहत थे। श्रीहर्ष के 
समय तक रीति रिद्वान्त के अन्तर्गत प्रमुख रूप से वैदर्भी गौड्यो, पान्चाली रीन रीतिर्या ही प्रधान थीं, 
जिसमें नेषधकार को सर्वगुणा वैदर्भी रीति ही अभिप्रेत थी, जो कि. उनके कथन “'«न्यासि दैर्तरगगुणैरुदारैः' 
से स्पष्ट है, लेकिन नैषध के पंचनली प्रसग एवं इक्कीसवें तथा बाइसवे सर्ग म॑ गौडी रीति के भी दर्शन 
होते हैं जिसकी पुष्टि नैषध के प्राचीन टीवाकार विद्याधघर ०» कथन “विद्या सयशि एर्षमिश्र इडडितो 
गौडेरगौडैर्गुणै ” से होती है | आचार्य भरत द्वारा व्याख्यायित १० गुणों में नैषधकार ने ,बगुणवाद की 
मान्यता की पुष्टि करते हुए माधुर्य, ओजस्‌ एव प्रसाद गुण का ही नैषध मे जगह दी है। >ठतड्कार सिद्धान्त 
के अन्तर्गत, शब्द लकार, अर्थालकार तथा उपयालकार मे श्रीहर्ष ने उपमा अलकार का सर्वांग रूप से 
विवेचन किया है, इसके अतिरिक्त उन्होने अनुप्रास, एव श्लेष अलकार के वैबश्ण को  >षघ महाकाव्य 
मे दिये हैं। ध्वनि सिद्वान्त के अन्तति मुख्य रूप से नीन प्रकार की धव,र्ण परिगाणेत की जाती हैं, 
रसध्वनि, वस्तुध्वनि एव अजकार ध्वनि, जिसमे नैषधीय चरितम्‌ म्हाकाव्य ॥ ब-ुध्वनि रसध्वनि क॑ साथ 
साथ आचार्य मम्मट द्वारा व्याख्यायित ध्वनि के ४१ भेदों मे पद्रध्वनि का विव ण भी प्राप्त हाता है | व्फोक्ति 
सिद्दान्त में परिगणित वक्रोक्ति के दोनों भेदों श्लेष वक्रोक्ति एवं काकु वक्रो वेत की शास्त्री० मीमाराा नैषध 
महाकाव्य में देखने को मिलती है | औचित्य सिद्वान्त के सदर" में नैबधका जार्यर्य क्षेषरेन्द्र फे साथ साथ 
आचार्य आनन्दवर्धन से भी प्रभावित दिखते हैं, उन्होंने स्वभावौचित्य, भाषेषिय फालोचेत्ट, प्रतिभौचित्य, 
अभिप्रायौचित्य के विवरण भी इस महाकाव्य में यथास्थान देये ईं। नैषध ५" काव्य शास्थ्रीय मीमासा के 
परिप्रेक्ष्य में यह कहा जा सकता है कि यह एक नवीन एवं ध्रगरात्मक काव्य होन के साथ-साथ शास्त्रीय 
काव्य है किन्तु साहित्यिक अध्ययन के परिप्रे_्य मे डॉ५ एस०;न८ दास गुस डरॉ० एम० कृश्ण्माचार्यर, एव 
एस०के० डे ने नैषधकार की क्लिष्ट भाषा एव विषयवस्तु में कल्पनाओ की ऊँची उडानों की भरमार होने के 
कारण नैषध महाकाव्य को निम्न काव्य या साधारण काव्य डी नाना है, परन्त्‌ शायद उनकी यह अलोचना 
नैषधकार की नवनवोन्मेष शालिनी प्रतिभा क' तपमान लरना हागा। फिर कृषि तो अपने झट्यना जगत का 
सम्राट तो होत, ही है एव उसका तर्क विता|न नैयायिको क॑ तक वितान से कहीं अधिक व्यावहारिक एव 
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लोकग्राही होता है। परन्तु यह तो स्थार्थ सत्य है कि वैदुष्य का व्यामोह श्रोहर्ष को स्थान *थान पर खीच 
ही लेता है, शायद यही कारण हे कि नैषध फिल्ष्टतम पहाक्ाव्पो मे परिगण्लि किया जाला है। 


श्री हप ने कामशास्त्रीय तत्वों यथा त्रिवर्ग धग॑ अर्थ, काम की दिवेचन्ग करते हुए इनमे समन्वय 
स्थापन के महत्व पर जोर दिया है | नैषधीय्चारितम्‌ मे जहाँ उन्होने हस के दूल बनाक: नज एव दमयन्ती 
का सम्मिलन करवाया है वहीं नल को भी देवताओ द्वारा बतातदूत नियुव्छ 7सने का विष्रण देकर यह 
सकेत देना चाहा है कि बलातू नियुक्त किये गये दूत का दौत्यकर्म सफर नहीं होता है। नैषध मे जिन 
कामशास्त्रीय तत्वों का विवरण विशिष्ट रूप में देखने को मिलता है 2 है नल एवं दमयन्ती कृत 
विद्यासमुद्देश वर्णन, नागरक वर्णन, भवन विन्यास वर्णन, <नन्दिनी ब”न, दौत्यकर्म विमर्श विवरण, 
साम्प्रयोगिक विवरण जिसमे नल एव दमयन्ती द्वारा सम्भोगपूर्य कृत्यो यभ वर द्वारा वधू का विश्वास 
जीतना एव उसे अपने जीवन साथी की उम्र, उसकी सहनशीलता का जनुमात्र कर उसके साथ रति 
स्थापन करना, एक साथ स्खलित होने के लिए स्वय को इडा पिगला ए7णादे नासियो का सयमन कर 
सम्भोगरत होना शामिल है, परन्तु इसके पूर्व नखच्छेद दत्तच्छेद एव आलिगन की विधिश क्रियाओ को 
अपनाना एव अन्त में हास परिहास के क्षण भी उपस्थित करना कामशःर्श्ीय विधि मानी जाती है। 
नैषधकार ने नल एवं दमयन्ती द्वारा उपर्युक्त सभी कियाओ को अपनाने का विवरण दिय। है, जो सर्वथा 
कामशास्त्रीय सीमाओ के अन्तर्गत ही आते है। परन्तु पाश्चात्य विद्वान ए०द्यो० कीथ, ९०० कृष्णयाचार्यर 
तथा डॉ० एस०के० डे ने नषध के कामशास्त्रीय विवरणों के साथ-साथ, कनिम कल्पनाश व भाषा शैली 
को लक्ष्य लेकर श्रीहर्ष के इस काव्य को निन्‍न काव्य के ऊर्न्तगत मानने है। परन्तु सररृत वाड्मय मे 
कामशास्त्रीय विवरणो को भारवि, माघ एव कालिदास ने भी अगने अपने क5 गये में फंगर दी हैं फिर इन 
विद्वानों द्वारा नैबध की ही आलोचना क्यो? इस विषय में तो दो ही तथ्य + दम सलउष्क म 5<८कित होते है, 
प्रथम, इन विद्वानों के ऊपर या तो पूर्व महाकवियो की श्रेष्ठता मानने का ज्यून सवार है और या तो इन 
विद्वानों की नैषध में अबोध गति न होने के कारण वह नैषध को निम्न श्रेण क| काव्य सिद्ध फरना वाह रहे 
हैं परन्तु इस संदर्भ में यास्क के शब्दों में यही कहा जा ज्ञकता है कि 'नेष स्थाणोरपराधों यदेनमन्धो न 
पश्यति।'' 


नैषधीयचरितम्‌ महाकाव्य मे सगीतशास्त्र के तीनो तत्त्वों गीत वाद्य व नृत्य के विषरण देखने को 
मिलते है। नल के राजप्रासाद में जहाँ श्रीहर्ष ने स्त्री पुरुषो के सामूहिक रुत्य फे विवरण की चारुता का 
विवरण दिया है, वहीं उन्होने प्रकृति के नर्तकी रूप का चित्रण भी किया है। दमयन्ती कं स्वयवर प्रसग मे 
गीतों के साथ साथ बारहवीं शताब्दी में प्रचलित प्रमुख वाद्यो! गाथा वीणा, भूदग, ढोलक, शहनाई, वशी, 
तुरही, कांस्यताल, झर्झर, घुघंरु, आदि के विवरण का उल्लेख नैषधकार ने किया है। नैष्ध में ज्योतिष 
शास्त्र के जिन सदर्भों को श्रीहर्ष ने अपनाया है वे है पापग्रह एव उनका फलदर्णन, ति* थों एवं सूर्य तथा 
चन्द्रमा के सम्बन्ध का विवरण, नक्षत्रों का प्रभाव, राशियों के स्वामिया के विवरण एव उनके स्वरूप 
विवरण, जन्म के समय ग्रह सयोगो की युति एव उनका फल ललाटी योग, दुरुधरा योग, चन्द्रमा के शुभ 
होने एव अशुभ होने का यिचार, विवाह मुहूर्त एव यात्रा विचार अटक वर्ग * गेवरण। श्रीउर्ष के श्स कथन 
से उनकी जये-तिष में आस्था होने के दर्शन मिलते हैं कि, “ज' होने वाल है, ८६ अः८र होगा,” एव इस 
रूप मे वह भाग्यवादी भी सिद्ध होत हैं। ग्रहों, के अशुश फल के 'नेवारणा< रः" 4 धारण बरने की सलाह 
ज्यातिर्विद सामान्य जन को देते आये है। नैबध्रोयचरितम्‌ मे भी विभिन्‍न र -) +# विवरण देखने *ण मिलते 
है उनमें वैदर्यमाणि, मोती, कौस्नुभमणि, स्फटिक, माणिल्य, हीरा, पद्मराग। न्‍ना,पुखराज (पुराज या 


पुष्पराग), गारुत्मम्णि, 
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इन्ट्रनीलमणि या नीलम तथा मूंगा प्रगुख है। साथ ह) + '+कार हे, *त्नो के दोषो 


तथा (प्राकृतिक) वास्तविक ९व कृत्रिम रत्नो ए८ त्नो के 'ुण, टोषो की मीम २, *+ नैषध् भे रद है। शकुनो 
को भी इस महाकाव्य में नैषधकार ने जगः दी है वैसे श्वुन सम्बन्-। उवरण ज्योतिश्शाष्त्र के 
सहितास्कन्ध के अग रूप में परिगाणित किये जाते है। शकुन वे गुभ सूचद: या अशुभ सूपक (िसल या 
लक्षण है जो किसी कार्य के सम्बन्ध मे शुभ या अशुभ सूचना देदे है। प्रस्थान कर मे म्वर्ग गे मिलते वाले 
जलपूर्ण कलश, फलयुक्त आम का पेड, शीत वायु का चलना, तर्पण देखन , लण्गा गिराना, प्रियजन को 


मुख दर्शन, करिशावक 


दर्शन को शुभ सकुन एव विपरीत वायुका चलना व्याए स्रे आदि का दर्शन, आसू 


गिराना, झींक होना जैसे अशुभ शकूुनों का विवरण नैषध में 'मितता है। सम्।च्यल पुरुषों के दाहिने अग 


यथा भुजा, नेत्र आदि 


का फडकना शुभ तथा स्त्रियों का वामात स्पन्दन शुन नाना जाता है। नल एव 


दमयन्ती को शुभ शकुनो का दर्शन कराकर श्रीहर्ष ने स्वय्गव की शकुनशाए+द्वे८ होने की भी मीमासा 
जनसामान्य के सामने रखी है। 


नैषध मे सामुद्रिक शास्त्र सम्बन्धी विवरण को भी श्रोषृ७ ने नल एव दम यन्‍्ती क' वर्णन प्रसग मे 
अपनाया है। सामुद्रिक विद्या के माध्यम से पुरुष एव स्त्री के हाश, पैर, लला+ शिर तथा -'थ शरीरा की 
आकृति या उस म॑ स्थित चिहनो एवं रेखाओ अददि से उनके सम्पूर्ण जीवन के बारे मे विचार किया जाता 
है। सामुद्रिक शाम्त्र का केन्द्र बिन्दु “धन्याप्तिमुखी कया धन्या मातृमुर्बे [न' है एद बमुखेत तथा 
राजाओं द्वारा नल एव दमयन्ती के शरीर की सुच्दरता का जा व्विरण नैषध मे :“प्त हे »., उससे दोनो 
सर्वांग सुन्दर, रब भाग्यशाली सिद्ध होते है, जिससे वृहत्मोहेता के “यवादृ्िस्तत्र एण भवन्त” एव 
अग्निपुराण के वाक्य यत्राकारस्ततो गुणा, की पुष्टि भी डोती दिखायी पडती ६। ।शिल्पशास्त्र ए्ं व तुशास्त्र 
के सदर्भ न्‍्यूनमात्रा मे ही नैषध मे दिखायी पडते हैं, जो नल एव दमयन्ती ल्‍घ्या भीम के शजप्रसाद वर्णन 


कुण्डिनपुरवासियों द्वारा 


विभिन्‍न आलेपनों, द्वार सज्जा तथा मण्डव सज्जा 5 मप्ञा” साथ नर एवं दमयन्ती 


को वर वधू रूप मे सवारने के प्रसग में दृष्टिगोचर होते हैं। नंषध महाकाव्य +* ४र्मशास्त्रीय विवरण प्रभूत शी 
मात्रा में नल की देवार्चना एव दान प्रसग, नल दमयन्ती के विवन्‍ह प्रसग शरब दताओ के वार्तालाप प्रसग 
में प्राप्त होते हैं। नैषधकार ने विभिन्‍न यज्ञों के विवरण, वेद उपनिषद ३रज्यक पुराण गीता धर्मसूत्र 


गृह्यसूत्र एवं विभिन्‍न 
दिखलाते हुए धर्म को 


खिलसूक्तों के विषयो की अन्विति कार धर्म अर्थ एत फाम में परस्पर सम्बन्ध 
सर्वोपरि माना है। जिसकी पुष्टि नल » कथन से 57' हे जब वढ रति उन्मत्ता 


दमयन्ती से कहते हैं कि “तुम कुछ क्षण सखियो से वार्तालाप करो एवं तब तक जिस पुण्यफल क प्रताप 
से मैने तुम्हें प्राप्त किया है उस देवार्चना की क्रिया को मम्पन कर लूँ“ इन्द्रा दिदेवगणं, १) बेबल्ान्मत्म तो 
नल की भक्ति मे शताशमात्र से धर्म, अर्थ, का5 मोक्ष भ रो पदार्य सुलभ ब्ताय है। दमयन्ता भी दैवाराधना 
पश्चात ही नल की प्राप्त कर सकी। इससे नल एवं दमयन्ती दोनों की धरम मे आस्था सिद्ध होती है। स्वयं 
नैषधकार भी भगवान अर्धनारीश्वर के अनन्य भक्त थे। साथ ही जीवन के भरे" पहलुआ तथा रुण्स्याओ 
यथा जीवन की क्षणभगुरता, गृहस्थाश्रम, सतीत्व, प्रेम भावना, #वित्त दयातुजा आद पर ॥ श्रीहर्ष ने अपने 
महनीय विचार नैषध महाकाव्य मे प्रस्तुत किये हैं जो एस गव्रिवरण एवं दमयर्त रर्णन पसगर मैं पाप्त होते 


> 


हैं, धर्म शास्त्र फे तीनों स्कन्‍्धों णज्ञ, अध्यवा एवं दान के विवरण श्रीहृष 5 इस महनीय व2िव्य में 
समुपस्थित किया है देवों के प्रति नल दमयन्री का समर्पण उनकी धर्म * आस्था का अमाण वाना जा 
सकता है। नैषध मे प्राप्त सम्पूर्ण धर्मशास्त्रीय विवरणो को « दि एकत्र जिच जाए ता यह एक लघु 
धर्मशास्त्रीय ग्रंथ का रूप बन सकता है। 
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नैषधीयचरितम्‌ मे पाकशास्त्रीय सदर्भों के विवरण भी आशिक रूप से कृण्डिनए” में बारात भोजन 
प्रसग एव निषधदेश मे नल के भोजन प्रसग ॥ प्राप्त होते है। टत्फालीन बारहवी शताझी ४४ भी पाककर्म 
निपुण रसोइयो के होने की॑, मीमासा श्रीहर्ष के उस कथत से उदघृत की ज सकती है, यहाँ वह कहते है 
कि चतुर रसोइयो ने भोज्य सामग्री का इस शिश्ट से निर्माण किया था। जिसमे बारातियो को सामिष पदार्थ 
निरीमिष एवं निर॒ मिष भोण्य पदार्थों मे सामिष भोज्य प्दार्थों का स्वाद मित्र ₹ था। स्वय नल भी किर 
नलबको पाक शास्त्र विद थे, क्योकि उन्हे देत्त ओ से भी मनोगुकल सुस्दा; भौप्जन निर्माण छा वर मिला 
था, जिसकी पुष्टि नैषध एव महाभारत दोनो स हाती है हा, यह तथ्य अवश्य स-फरणीय है कि ओहर्ष ने, 
किस व्यञ्जन को कैसे बनाया जाये? उनके निर्माण मे साम्ग्री का अनुपात ण णरिमाण क्‍या हे, इसका 
विवरण उपलब्ध नहीं किया है इसका कारण शायद ग्रथ विघ्तार का भय रहा डढा॥ अश्वशास्त्र के विवरण 
भी नल के विहार गमन प्रसग एव नल दमयन्ती स्वयवर प्रसग मे प्राप्त होत है, जिसमे अप्ठः की आकृति, 
उनकी गति एव उत्पत्ति का विवरण रखते हुए नैषधकार ने सिन्धुदेशोदभव धवलाकृति अश्वो को श्रेष्ठ माना 
है। अश्व हृदय दूसरो (अपने स्वामियो) के मन की बात जानने में दक्ष हो।, है, साथ ही नल भी कुशल 
अश्वशास्त्रविद्‌ थे, इसकी पुष्टि नैषध एवं महाभारत दोनो से होर्त है। 


आयुधशास्त्र के किज्चित्‌ विवरण भी नैषध महाकाव्य मे रुंग्रथित हे। 'निनम शास्त्रायुधो के अर्न्तगत 
कृपाण, तलवार, उनके रख रखाव के विवरण, कटार, खुखुरी, छुरी, नखाकुश, फरसा, मुदगर, गदा एव 
अस्त्रायुधो के अन्तर्गत धनुषबाण, उत्क्रान्तिदा नाम अस्त्र, शतध्नी तोप, के विवरण के राथ पनुष के प्रयुक्त 
बास की मीमारूा या परीक्षण, धनुषों के विविध प्रकार तथा शरोथासन वेदिका का उल्हाख दरके श्रीहर्ष ने 
इस शास्त्र के बारहवीं शताब्दी में प्रचलन होने का सकेत किया है। चिकित्साशास्त्र के अन्तर्गत सक्रामक 
रोग, पाण्डुरोग, सन्निपात, मूर्च्छा रतौधीं सर्पदश तथा इनके निदरणार्थ विभिन्‍न औषधियों यथा सजीवनी 
कमलपत्र, विशल्‍ल्या औषधि तथा चरक सुश्रुत आदि ऋषियों झा विवरण देंने के साथ ज्ञाथ रोगियो को 
अपथ्य सेवन करने की सलाह देते हुए, द्रोणरिरि को जड़ी बूटियों का आए्र एव चन्द्रमा को ओषधिपति 
की सज्ञा श्रीहर्ष ने दी है। साथ ही उन्होने रवय की इस शास्त्र के विषय ४ <,उनी सम्मति भी दी है कि 
चिकित्सा से रोगों से निजात तो पाया जा सकता है किन्तु अन्तिम व्याणि मृत्यु से नहीं। भौतिकशास्त्र, 
रसायनशास्त्र प्राणिशास्त्र एवं गणितशास्त्र के संदर्भ नैषध मे ताममात्र का ह! देखने कः मिलते है। हॉ 
मन्त्रशास्त्र के विवरण प्रभूतमात्रा मे अवश्य प्राप्त होते हैं। इरासे प्रतीत &7*] 5 कि बारणवीं शताब्दी का 
समाज इस विद्या से अवश्वमेव प्रभावित रहा होगा, क्योकि जवय श्रीहष८ रे, ,जपुरा देवी की आराधना 
पश्चात्‌ अमोध ज्ञानराशि प्राप्त किये थे। नल कृत देवार्चना प्रसग, नल धभयन्ती परिणय मे प्रयुक्त में 
मत्रोच्चारण के साथ साथ विभिन्‍न यज्ञों के सम्पादन में भी मन्त्रशास्त्र की प्राचीनता एवं वर्तमान में भी यज्ञो 
के सम्पन्न होने मे मन्त्रशास्त्र की समीचीनता मानी जा सकतेी' हैं, नैषध म॑ द्ठुग्डिनपुर मे ऐन्द्र जालिको के 
कृत्य, के वर्णन के साथ-साथ एव चतुर्दशी तिथियो को गुप्त सिद्ध वालो बताया गया है। स्वय श्रीहर्ष ने 
अपने ग्रथ नैषधमहाकाव्य को चिन्तामणि मत्र की आराधना का फल माना है, एव नल द्वारा दमयन्ती की 
सखियों को हाम्न परिहास प्रसग में अचानक ३ जुलि में जल्भर कर भिगो देवा उनकी मजशास्त्र में दक्षता 
का प्रमाण माना जा सकता है। राजनीति श्रत्र के अन्तर्गत सम, दान, दण्ड, भेद, चतुर्विध नीतियो के 
विवरण का प्रतियादन हस दमयन्ती सवाद, राजाओं क॑ वर्णन देव कलि ८»॥, पसग पे #ध्यमह।काव्य मे 
देखने को मिलते हैं साथ ही गुप्तचर रखने कमजोर शत्रु की भो उपेक्षा न करन अपन >िषय में जानकार 
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दूसरे व्यक्ति से विरोध न करने एव आर्जव कुटिलेषु न नीति जैसी नीति >पन्‍ाने की राजनीतिज्ञो को 
नैषधकार ने सलाह भी दी है। 
उपर्युक्त तथ्यो के साथ साथ श्रीहर्ष ने वेद वेटाड़गो के तथ्यों का भी नेष्ध महाऊाव्य मे पिरोया 

है। नल को चतुर्दश विद्याओ मे पारगत बताते हुए नैषध्फार ने ज्हॉ सरस्वर्त, ७ शरीर सौन्चर्य वर्णन मे 
ऋग्वेद, यजुर्वेद, एव सामवेद की चर्चा की वहीं अथर्ववेद मे जादू, टोना इत्यादि का विशद वर्णन मिलने के 
कारण उसे श्यामवर्ण का माना। चारो वेदों की शाखाओ की संख्या जहाँ श्रीहर्ष ने एक सह पर निर्धारित की 
वहीं आज केवल सोलह शःखाओं के प्राप्त होन की विवक्षा प्राप्त होती है। वेदों के उच्चारण की स्पष्टता 
पर बल देते हुए तथा उदात्त्त अनुदात्त्त तथा सवरित का विदरण रखकर उनके स्थान निवारण का प्रयास 
भी महाकाव्यकार ने किया है। नैषध महाक व्य के रविरुधरिऋच मोकारेष रझुटाभलन्दिता (१९/७) जैसे 
श्लौंक मे महाकधि की कल्पनाओं से ऐसा प्रतीत होता हे छि रुभवत वे राषा-एर्तेद ल्‍| रैज्रायणी सहिता 
तथा काठक सहिता को मानने वाले थे क्योकि उदात्त स्वर का सीधी रेख द्वार चिह्िनत फिंये जाने का 
विवरण इन्हीं दोनों सहिताओ मे प्राप्त होता है। श्रीहर्ष ने वेद ब्राह्मण, आरण्र क तथा विभिन्‍न उपनियदों की 
विषय सामग्री का प्रतिपादन करते हुए सामधेनी मत्र धाय्या, अधनर्षण सू5, जम वर्णन दिधि, आत्मदर्शन 
विधि वर्णन, मोक्ष, तत्त्वमरि। का सदर्भ, लोक परलोक की मीमासा तर्पण भ्राक्ठ एव विधभिन यज्ञों यथा 
सौत्रामिणी, सर्वमेघ ब्राह्मसाम अग्निष्टोम पौर्णमास सोम, सर्वस्वार महाव्रत अपरनथ यज्ञ के विवरण उपलब्ध 
कराने के साथ साथ आयस्तम्ब, औरतसूत्र ,आर््रश्यलायन श्रौतसूत्र के विवरण नथ। सरस्वती वर्ण प्रसग में 
शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्‍त, छद ज्योतिष आदि षड वेलगों फे सन्दर्भ थ। (ध्यमडयाय्य में दिया है। 
इस रूप में नैषधकार को कवि पडित नरभारती तथा कला सर्वज्ञ जैसी ठप) से उमलकत करना ही 
उचित एव न्‍्यायसंगत होगा, तथा “नैषधीयचरितम्‌“ महाकाव्य को श्रगाररसवर्ष, एव शास्त्रीय काव्य! नैषध 
के प्राचीन टीकाकार आचार्य विद्याधर की उक्ति श्री हर्ष के व्यक्तित्व के विषय मे बिल्कुल सटीक बैठती है 
जहाँ वह कहते है- 

अष्टी व्याकरणानि तर्कनिवह- साहित्यसारों नयो 

वेदार्थावगति पुराणपठितिर्यस्यान्यशास्त्राण्यणि' 

नित्य स्थु स्फ्रितर्थदीपविहतान्लान'न्धकाराण्य ही 

व्याख्यातुं प्रभवत्यमुं सुविषम॑ रूग॑सुधी कोबिवः 


एवं नैश्धीय चरितम्‌ महाकाव्य के ययार्थवलोकन के ञदर्भ मे उयाश गदाशर छा निम्न कथन 
सटीक माना जा सकता हैं। 
काव्ये नैषधनाम्नि थ्लम्नि सुबृहत्यर्थस्य मुक्त।5यघे 
भावान्‌ दूरनिगृहितान्‌ कथमह सर्वान्‌ प्रभातुं क्षमा! 
एतस्मिन द्युतिमन्ति सन्ति सुबहून्येत्यनि मध्ये शुक्र: 
साकल्येन लभेत कोइ$पि खनिता वज्जाणि वद्धाकरें॥ 


अन्त में “नैषधीयचरितम्‌ मे उपलब्ध शास्त्रीय सन भ की मीमासा' # परिप्रेक्ष्य में यह अभिहित 


शः गहर्ष ने इस ग्रथ्‌ मे लगभग ग्स 
किया जा सकता है कि बारहवीं शताब्दी के सा हे 2 0 हे 08 लगभग पूर्ण के न 


विवरणों को अपनी लेखनी मे समेटा है, एव॥ उनकी आसछडिगिकेता तथा ममीचीनता तर्धभीन 
पुष्टि वर्तमान में लोकजी वन में व्यवहरित नर्नारियों द्वारा किसी न किसी रूप मे इन शजस्त्रो के अपनाये 
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जाने से की जा सकती है और यह तो यथार्थ सत्य है कि नैषध महाकाव्य विदग्ध जनो के लिए है, 
सामान्य जन के जिए नहीं एवं इस ग्रथ मे विवर्णित शास्त्रीय तथ्यों का अवगाहन भी वही जन कर सकते 
है, जो विनम्रता के साथ गुरुचरणो मे बैठकर, उनके माध्यम से दृष्त ग्रथ की शास्त्रसमन्वित दुरुह ग्रथियो 
को सुलझाकार, शास्त्राम्भो निधि सदृश इस वह्टाकाव्य की ससोम्यों मे गोत। लगाकर आनन्दानुभूति के 
अभिलाषी हो, परन्तु इसके लिए अभिलाषी जन ।। धैर्य, र्थिर चेत्ततागुरुकृपा एव इस ग्रथ के अध्ययन की 
उत्कट अभिरुचि फा होना नितान्त अपेक्षित है। नि सदेह “नैषधीयत्ररितम्‌” २३ “7व्य शास्त्री। विवरणो या 
सन्दर्भों से ठसाठस भरा हुआ एक मनोरम कात्य मजूषा है। तथापि मेरी अन्ति ग 3भीप्सा यही है कि परीक्ष्य 
मद्वचो ग्राह्म, भिक्षवों न, तु गौरवात्‌। ” 


”डति शुभम“ 


ध्् अकाकाक्ा फाड  फ्रधकाताकल्कश भा कक उय् 
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काव्यादर्श - (दण्डी विरचित)- प्रकाशक चौखम्भा विद्याभवन, वाराणसी, सवत 26 7४ 

काव्यादर्श (हृदयगमा टीका)- टीकाकार - तरुण वाचस्पति, ब्रह्मदीन प्रेस, मद्रास 
काव्यालकारसूत्र - (वामन रचित) - प्रकाशक चौखम्भा विद्याभवन वाराणसी, सवत “॥)33 
काव्यालकार, (रुद्रट विरचित)-प्रकाशक- चौखम्भा विद्याभवन वारागर् , सवत 2( <: 
काव्यमीमासा - (राजशेखर रचित) - प्रकाशक बिहार राष्ट्रभाषा परेषद्‌ पटना, सन्‌ '५(5 

कवि और काव्यशास्त्र - डॉ० सुरेश चन्द्र पाण्डे, राका प्रकाशन [लाहाबाद, प्रथम सस्‍्करण, ]98] 
कठोपनिषद्‌ - गीताप्रेस गोरखपुर, सत्रहवाँ सस्करण - सवत 2038 


कामसूत्रम्‌ - (श्रीवात्स्यायन प्रणीतम्‌) प्रथमोभाग यशोधरविरप्रित्णा जयमड्गलाख्यया टीकया ॥ समेतम्‌, मुम्बई 
निर्णयसागग्यन्त्रालय मुदितम्‌ - सतत 89] 


कामसूत्रम्‌ (श्रीवात्स्याय+विरचितम्‌) श्रीयशोधरविरचितया पयमड्‌ालाख्यव्याख्यासदितम्‌ सर्वतत्रस्वतत्ररिसर्चस्कालर, प० 
माधवाचार्यनिर्मेतया पूरुषार्थप्रभाख्यभाषाटीकयािप्पणीभिश्च विभूषित, द्वितीय भाग, गड्गाविष्णुश्रीकृष्णादास, 
लक्ष्मीवेंकटेश्व्रप्रेस, कल्याण, बम्बई, सवत्‌ 99] शाके &56 


काव्यमाला - प्रथम गुऋ से चतुर्दश गुच्छ पररेश्त- सम्पादक प० दुर्गादास एवं रूर्श एप्प प।ःरु६ ., परब चौखम्भा 
भारती अक्दमी, ]987 

काशिका (वामन जयाठित्यविरचित) - न्‍न्यासपदनजरी भावषोधिनीसहिता (दस भाग मैं) जउम्पादका- डॉ० जय फरलाल 
त्रिपाठी, डॉ० सुधाकर मालवीय, प्राच्य भारती ग्रथमाला-] 7, वागणसी ]985 ई० 

कामसूत्र का समाजशास्त्रीय अध्ययन, प० देवदत्तशास्त्री, दिविध भारती प्रकाशन, >ल्‍ह” बाद, प्रथम ४स्करण 982 
कौटिलीय अर्थशास्त्र - स०, वाचस्पति गैरोला, चौखम्भा विद्याभवन वाराणसी, 96.. 

कामसूत्र - (वात्स्यायन प्रणीत) सवर्तिका प्रकाशन, इलाहाबाद, प्रथम संस्करण 90; 

कामसूत्र- (वात्स्यायन प्रणीत) - श्रीयशोधर विरचित जयमगलाख्य टीका, हिन्द। ग्यथाख्याकार, ्रा देवदत्त शास्त्री, 
काशी सस्कृत ग्रथमाला- 29, वाराणसी 

काव्यानुशासनम्‌- (प्रथमभाग) हेमचन्द्र रचित) प्रकाशक श्रीमहावीरजैन विद्यालय, बम्बई सन्‌ ]968 

काव्यानुशासनम्‌ - वाग्भट्ट विरचित - तुकाराम जावजी, #म्बई, सन्‌ 95 

काव्यालकारसारसग्रह - (उद्भट रचित)- प्रकाशक-सेक्रेटरी, भण्डारकर ओरियन्टल, इस्टीट्यूट पूना ज्नन्‌ 847 
काव्यानुशासनम्‌ -(हेमचन्द्र रचित)-प्रकाशक- मेहरचन्द्र लक्ष्मणदाप्त पबिनिकेशन नई टिल्ली, सस् '7 द्वितीय 986 
कालिदास ग्रन्थावली सम्पादक - सीतराम चतुर्वेदी - प्रकाशक, भारत प्रकाश मदिर, अलीगढ़, तृतीण सस्करण, सवत 
209 

कारिकावर्ल, (भाषापरिच्छेद) - (श्रीविश्वनाथ पञ्चानन भव्टाचाये विरचिता) श्री सूर्यनारायण शुक्ल रचित 
मयूखोद्भास्त सिद्धान्तमुक्तावली सहिता प्रकाश, हिन्दी आख्या, व्याख्याकार “ एग्गोविन्द शुक्ल., श्रीहरिकृष्ण 
निबन्ध भवनत्र वाराणसी, 99] 

काशी की यडित्य परम्परा-आचार्य बलदेव उप ध्याय, विश्वविद्यालण प्रछाशन वाराय को द्वितीय शस्करण ]994 

फाव्य प्रकाश (मम्मटकृट) व्याख्याजार - स्व० 3चार्य विश्वेश्वर सिद्ध न्त शिरोम'? , #यादक डॉ० नगेन्द्र +राणसी 
ज्ञानमण्डल ले0 ज्ञानमण्डल ग्रंथगाला 93, 960 

काव्य प्रकाश (मम्मट कृत), शशिकला हिन्दी व्याख्या, व्यख्यावार 'ज? सत्यव्रत रि॒डविद्याभटन सस्कृत ग्रथ, पटना 
]5, 955 ई० 

काव्य प्रकाश (मम्मट कृत) - बालबोधिनी सस्कृत टीका, व्टाख्याक,र, त्व० वामनाद ४ #भद्‌ट झलब'कर, सम्पादक, 
रघुनाथ दामोदर करमकर भण्डारकर ओरि0 पूना0 950 

काव्यादर्श-आचार्यदण्डी विरचित)- सुदर्शना$$>थया सस्कृतहिन्दोव्टाख्यासमेत रशझआफार - धर्मेन्द्र कुमार गुप्त 
मेहरचन्द, लक्ष्मनदास, दिल्ली, 973 ई० 

काव्यालकार - (मम्मट विरचित) - भाष्यकार - प्रो0 देवेन्द्रनाथ शर्मा, पिहार राष्ट्रभाप: :गेषद, पटना, [962 
किरणावली (उदयनाचार्यप्रणीता), सम्पादको5नुवादकश्च - श्री गौरीआाथ शास्त्री, गग.नाथ झा ग्रन्थनाला - & प्रथम 
ससकरण ]980 
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कुवलयानन्द (श्रीमदप्पय्यदीक्षित विरचित ) ऊ.नकारसुरपि, हिन्से व्याख्या- व्याउप,जार, डा० म्नैलाशकर व्यास, 
विद्याभवन सस्कृत ग्रथमाला 24, दाराणसी, 936 


कुवलयानन्द अप्पयदीक्षित चरित - चौखम्भा विघधाभवन, दाणणरो सन्‌ 963 

कौटिलीयअर्थशास्त्र - श्रीविष्णुगुप्त चरित पण्डित पुस्तकालय, काशी 964 

खण्डनखण्डखाद्यम्‌-(श्रीहर्षप्रणीतम्‌) श्रीविद्यासागरापाह्वानन्दपूर्णग्न -* विरचितखण्डन%क्किकाबिभ- न सवलितम्‌!| 
स्वामी योगीन्द्रनन्दकृतत्॒ ग्डनपडिजछयोपेतम्‌, प काशक-षड्टर्शन प्रकाशन प्रतिष्ठानम- वाराणसी, प्रथण रूस्करण-979 
ग्रहलाघवम्‌ गणेश दैवज्ञविरचित, हरिदास पसस्कृत ग्रथ माला - 309 , सम्पादक एव व्याख्याठार - प्रो0 शमचन्द्र 
पाण्डेय, चौसम्भा सस्कत सिरीज, वाराणसी, 924 

ग्रहनक्षत्राणि - प्रणेता - डॉ० सम्पूर्ण्ननन्द, सम्पूर्णानन्द ग्रन्थ मात्य ]0 , सम्पूर्णाप द ? “रूत विश्यविधधलय, वाराणसी 
गौतम धर्मसूत्र - (मिताक्षरावृत्ति सहित) चौखम्भा सस्कृत सिरीज वाशणसी, प्रथम ६ ररण - रूपत 2023 

पन्द्रालोक - जयदेवरचित, चौखम्भा सस्कृत सिरीज, बनारस, सन्‌ [938 

चित्रमीमास” - अप्ययदीक्षित रचित, चौखम्भा सस्कृत सिरीज, ब्नारस सन्‌ 97, ई. 

चमत्कार चन्द्रिका - विश्वेश्वर पडित - चौखम्भा ओरियन्टालिया, वाराणसी प्रथम गहकर० - [06८ 

छान्दोग्योपनिषद्‌ - गीता प्रेस, गोरखपुर, तृतीय सस्करण सवत्‌ 203 

जन्मपत्रदीपक - आचार्य विन्देश्वरी प्रसाद द्विवेदी - चौखम्भा सस्कृत सस्थान, दारानसी 

ज्योतिष रत्नाकर - देवकी नदन सिह, मोतीलाल बनारसी दास वाराषप्ली, पुर्नमुद्रणा .997 

जातक सग्रह - एन0वी0 तुगर, ओरियन्टल बुक एजेन्सी, द्वितीर सण्क्रण, 94:, ;नः 

जीवन की आध्यात्मिक दृष्टि (8॥ ॥060॥5 शा ए श6- |. बताबत्या'९६ ठा हिन्टी अनवाद)- प्रकाशक, 
राजकमल प्रकाशन प्राइवेट लिमिटेड, दिल्ली, प्रथम सस्करण [962 

जैमिनीय मीमासा भाष्यम्‌ (आचार्य शबरस्वामिविरचितम) (5 भागों मे) व्याख्यावार - युधिष्ठिर मीम सक, प्रथम भाग 
977 , द्वितीय भाग, 978, तृतीय भाग 980, चतुर्थ भाग ]984, पचम भाग -]986 प्रकाशक -युधिष्ठिर 
मीमासक, ब्हालगढ़, सोनीपत हरियाणा 

तैत्तरीयोपनिषद्‌ भाष्य वार्तिक - श्रीसुरेश्वरचार्यकृत, अनुवाद- राधश्याम शास्त्री, मेहग्चद लक्ष्मनदास प५जकेशनल, नई 
दिल्‍ली, सरकरण - 975 

तकभाषा ,श्रीकेशवमिश्र प्रणीता), हिन्दी व्यावश्याकार - श्रीबदरीभाथ शुक्ल, मोतीलाल बनारसीदास, द्वितीय 
सस्करण-] ५ 76 

तकभाषा (श्रीकेशव मिश्र प्रणीत) - हिन्दी व्यारयाकार  डॉ० श्री निवास शार% दछाहित्य भण.।र, मेरठ, अष्टम 
सस्करण ]५92 

तर्कभाषा (क्शवमिश्र प्रणीता) - तर्क रहस्यपदीपिका, हिन्दीव्य ख्याविभूषिता आ ॥" ःश्वेश्वः सिद्धान्त थि रोमणि - 
चोखम्भा सस्कृत सस्थान, वाराणसी, अष्टम सरकरण, सदत्‌ 2(42 

ताजिक नीलकण्ठी (श्री नीलकष्ठ दैवज्ञ विरचित) व्याख्याकार, श्री केदारदर ४५, मोतीलाल बनारसी दास, 
सस्करण - 995 

तर्कसग्रह - अन्नमभट्ट रचित, मोतीलाल बनारसी दास, वारणसी, सस्करण ]97। 

दर्शन के अनुसार ([॥6 ॥५७९8 ० शिा08009 ०9५ रगा।क्ष्णा टिया 005१श५) अनुवादक- प्रो0 रमेश चन्द्र, 
राजस्थान हिन्दी ग्रथ अकादमी, जयपुर - प्रथम सस्करण - ]9 “४ 

दशकुमारचरित-(दण्डिन्‌ कृत) बालबोधिनी सस्कृतव्याख्य , प० तातय्रण भट्टात्रा: ब्ालक्रीडा हिन्दीव्याख्या, प० 
रामतेजशास्त्री, एव प० केदारनाथ शर्मा, हरिदाश सस्कृत-गिरी७-५ 2, [948 

दशरूपक-(धनञ्जय विरचित)-चन्द्रकला हिन्दी व्याख्याकार, डॉ० भोलाशकर थ्यास, विद्याभवन- ससस्‍्दकृत ग्रथ माला 
(वाराणसी) सस्करण - 954 

ध्वन्यालोक- हिन्दी व्याख्या, आचार्य विश्वेश्वर ।मद्धान्त शिरोमणि, सन्पादक- डो० नगेन्द्र, गरम ₹ डिपो-'देल्ली, 
प्रथम सस्करण-]952 
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ध्वन्यालोक- श्री मदानन्दवर्धनाचार्यविरचित, सहृटयतिलक श्री राम्षारक कविताकिन चल्दर्च तथा ए श्रीमहादवशास्त्री 
विरचित बालप्रियादित व्यञ्जना व्याख्या एव श्रीगदअभिनवगुप्त विरचित लोचन # 775० भाहित-८० ए “द्भिरमशास्त्री- 
काशी सस्कृत सिरीज ग्रन्थमाला-]35-सन्‌ 940,न 

ध्वनि सिद्धान्त, विरोधी सम्प्रदाय, उनकी मान्यताए- डॉ सुरेश चन्द्र पाण्डेय वशापति प्रकाशन, इलाहाबाद प्रथम 
ससकरण 972 ध्वनि सम्प्रदाय और उसके सिद्धान्त, भाग-] भोलाशकर ग्रास, सूर्यकुमारी पुस्तक माला 
(वाराणसी)-26 प्रथम, सस्करण-सबत्‌ 203. 


धर्म दर्शन- लक्ष्मीनिधि शर्मा 
धर्मशास्त्र का इतिहास-डॉ० पी0वी0 काणे, अनुवादक, अज्ुन चैबे काग्यप, पॉछ % गे नें, हिन्दी समिति ग्रथ समिति 
ग्रथ माला 74, ], 32 2]3, 24, उ०प्र० हिन्दी सरथान, लखनऊ 


न्यायदर्शनम्‌ (वात्स्यायन भाष्यसवलितम्‌ गौतमीय) हिन्दी भाषात्तरसम्पन्नम-सम्पाटक- स्वामी द्वारिका दास शास्त्री, 
बौद्ध भारतीय ग्रथ माला ], वाराणसी, सस्करण, चतुर्थ 989। 


न्यायसूत्र-गौतम-दि पाणिनि आफिस भुवनेश्वरी +,श्रम बहादुरगढ, इलाहाबाद, सर '930 
न्याय कुसुमाञज्जलि (उदयनाचार्यकृत्‌) हिन्दी अनुवाद, श्रीदुर्गाधः झा, सम्पादक-डाँ भागीरथ प्रस्पद जिपाठी, नागेश 
शास्त्री, गछगानाथ झा प्रथमाला-6, 973, 


नामलिड्गातुरासन नाम-अमरकोष -महामहोपाध्याय श्री भूट्टोणिदीक्षितात्मजविट्ठ २ शीभनु * शिविकतया रामाश्रमी 
(व्याख्या सुधा) व्याख्यया विभूषित - प हरगोठेन्द शास्त्री (प्रकाशोषनामक-सरल म०ि0" हिन्दो व्याख्या एव टिप्पणी 
सहित सम्पादित) कार्शी सस्कृत ग्रथमाला-]98, 970 ई० 
नामलिड्गानशासनम्‌ (अ्मरकोष )- मणिप्रभा हिन्दी व्याख्या-व्याख्याकार- प हृएगतरि ४ शाशवी- हरिदाह सस्कृत 
ग्रथमाला-3७, 957. 
निरुक्‍्त- यास्क कृत (प्रथमकाण्ड) स० उदयशंकर शर्मा, चौखम्भा विद्याभवन, वार णव,, 'नन्‌ ]977, 
नीतिशतकम्‌-भर्तृहरि- भारतीय प्रकाशन, कानपुर, 979 
निरुक्‍्त प्रथमकाण्ड न्‍्यास्क-सपादक- 
नाट्यशास्त्रमू, (श्रीभरतमुनि विरचित) -सम्पादक- प केदारनाथ, भारतीय विद्या । घन, वारण्णसी काव्यमाला-42, 
983 ई० 
नाट्यशास्त्र (साभिनव भारती, तीन भागों में) भरतकृत, व्यास्यकाई अभिनवगुप्त, भाथकवाड़ ओरेयन्टल सिरीज, 
प्रथमभभाग 956, द्वितीय भाग 934, तृतीय भाग 954 

। कं 
न्यायरिद्धान्तमुक्तावली- श्री विश्वताथतर्कपञ्चानन रचित न्यायकारिकावली) प्रत्यक्षखण्ड, हिन्दी व्याख्याकार, डॉ० 
धर्मेन्द्र नाथ शास्त्री, मोतीलाल बनारसी दास, सस्करण तृतीय, [985 , पुनमुर्दुण दिच्नमी 997 
न्यायसिद्धा नन्‍्तमुक्तावली, (श्री विश्वनाथपञ्चानगमट्टाचार विरचित;- बालप्रिया हिन्दी व्याख्योपता व्याख्याकार- डॉ० 
श्रीगजाननशास्त्री मुसलगावकर, चौखम्भा सुरभाष्ती प्रकाशन, वाराणसी, द्वितीय >+करण-]984 
न्याय विन्ट (धर्मकीर्ति विरचित) का गोविन्द च॒द्र पाण्डे कृत अनुवाद एव व्यात्या- दर्शन प्रतिष्ठ न, जयपुर, प्रथम 
सस्करण, 9/2 
नैषधमहाकःव्य-व्याख्याकार, डॉ० सूर्यदेव शास्त्री, चौखम्भा ओरियन्टल वाराणसी "घन ज्स्करण-] ५ 75 
नैषध महाकाव्य प्रथम सर्ग, अनुधादक, श्रीधरप्रसादपन्त, 'सुथाशु" प्रकाशक- स्टरेन्ट स्टोर राम्पुर बांग, बरेली, 
सस्करण-980 
नैषधचरितदर्चा, महावीर प्रसाद द्विवेदी, गवर्नमेन्ट प्रेस, इलाहाबाद। 
नैषधीयचरितम्‌ (श्रीहर्षविरचितम्‌) श्रीमन्‍्नारायण विरचितया नैषधीय त्रकाशाख्यर्/ <५:7, मल््निाश्च-'वेद्याधरजिनराज, 
चारित्रवर्धन, नरहरि व्याख्यान्तरीय विशिष्टशैस्तत्पाठान्तरैज्ण्पण्य।दिभिश्य समुल्लसितम- 
श्रीमदिन्दिराकान्ततीर्थचरणान्तेवासिभि. नारायणरामआचाच “काव्यतीर्थ”, मेहर““5 लक्षमनदास पब्लिकेशन्स, [- 
अन्सारी रोड, दरियागज, नई दिल्ली-]0002, पुनमुर्दण-986 छ् 
नैषधीयचरित में रस योजना-डॉ० रविदत्त पाण्डय, मुद्रक, गोयह्न पिटर्स,भोलाना'। भार, शाहदरा, दिलल्‍ली-0032, 
प्रथम सस्करण ]979 
नैषधीयचरित का अभिनव समीक्षात्मक एव व्याख्यात्मक अध्ययन- (प्रथम सर्ग) प्रो शिल बालक ह॒वेदी, डॉ प्रक्राश 
मित्र शास्त्री, शिक्षक प्रकाशन प्रेमनगर, कानपुर-], सस्करण ]9५७! 
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नैषधीयचरितम्‌ (श्रीहर्षविरचितम्‌) श्रीमन्‍्नारायणरचितया नैष्धीयप्रझाश रगयाव्याख्या ३ ,ललसिप्तम महामहोपाध्याय, 
दाधीचपण्डित शिवदत्तशर्मणा, टीकान्तरीयटिप्पण्णेपस्कृत्य सशोधितम चतुर्थसस्क ५,[ गाके 83 सन्‌ 92 
वत्सरे निर्णयसागराख्यमुद्रणयन्त्रालय, मुम्बई। 

नैषधीयचरितम्‌- (श्रीहर्ष प्रणीतम्‌) हिन्दी अनुवादक प श्री ऋषीउरनाथ भट्ट, “र० (बदलार्ड, लान एण्ड सन्‍्स, 
सस्कृत बुक डिपो, बनारस सिटी, प्रथम सस्करण [949 


नैषधीयचरितम- (श्रीहर्ष प्रणीतम्‌) हिन्दी अनुवादक, आचार्य चण्डिका प्रसाद शुक्ल, साहित्य सदन रेहरादून, प्रथम 
सस्करण-95] 


नैषध महाकप्व्यमू- (महाकवि श्रीहर्षप्रणीतम्‌)- मशमहोपाध्याय श्रीमल्लिनाथकृत “जीवातु व्याख्यायुत भणिप्रभा” भाषा 
टीकासहितम्‌ भाषा टीव्ऋर- प हरिगोविन्द शसस्त्री, हरिदास सस्कृत ग्रथ वारानो 205, प्रथन सस्करण सवत्‌ 
20]0 (सन्‌ 954) उत्तर खण्ड सन्‌ 967, ( _्तस्करण द्वितीय सवत 2024) 


नैषध महाक व्यम्‌ (श्रीहर्ष,्रणीतम्‌)- प्रथम सर्ग, जीवातुटीका सहित डिन्दी टीकाक'?, ऊ॑ सुरेन्द्र देव शास्त्री, गोकुल 
दास सस्कृत सिरीज-2, वाराणसी, प्रथम सस्कर'। ]975 

नैषधमहाकाव्य (श्रीहर्ष विरचितम्‌) प्रथम सर्ग, मल्तनाथी व्याख्या सहित, हिन्दी अन्ठद डॉ शिल्राज श्गस्त्री साहित्य 
भण्डार, सुभाष बाजार, मेरठ, पचम सस्करण ]975 

नैषधीयचरितम (श्रीहर्षविरचितम) बारह से बाइस सर्ग तक, जीदातु सप्कृत एव ऑद्रक हिन्दी व्याख्या व्य ष्याकार 
डॉ० देव ऋषि सनाढ्य शास्त्री, कृष्णदास सस्कृत सिरीज, 52 (तराणसी, प्रथम रूपए [987, 

नैषधीचयरितम्‌ (श्रीहर्ष विरचित)-प्रथम सर्ग से दशम्‌ सर्ग तक- चन्द्रकला सत्छुव -थाख्य, एट हिन्दी अनुवाद 
सहित-व्याख्याकार, आच्यर्य शेषराजशर्मा रेग्मी, चौखम्भा सुर्भारत्त, प्दाग़न, वाराणसी ८५5 सस्करण ]987 
नैषधीयचरितम्‌ (श्रीहर्ष विरचितम्‌) छात्रतोषिणी टीका सहित, (षष्ठ से वव सर्ग) 7" !ण्ेछार एप हिन्दी अनुवादक-श्री 
मोहनदेव पन्‍्त, मोतीलाल बनारसी दास प्रथम सस्करण,]979 

नैषधचरितम- (महाकविश्रीहर्षविरचितम) पूर्वार्द्धरप.. प्रथन खण्डम्‌. (प्रप्रमभ.. सगदे कादशसर्गपर्थन्तम्‌- 
श्रोहरिसिद्धान्तवागीशभट्टाचार्य्येण, प्रणीतया जयन्ती समाख्यया टीकया, तत्कृतेनाप्त्पेर बड़गानुवादेन च समन्वितम्‌ 
कलिकाता 4], सख्यकदेव लेनस्थितसिद्धान्त (विद्यालयात्‌), यन््रें श्री #मचन्द्र भट्टायर्गेण मुद्रितम्‌ तेनैय प्रकाशितम्‌, 
द्वितीय सस्करणम्‌, 87] शकाब्दीयसौराशिविनस्य प्रथम संस्करण, 849 शकाव्द) 

नैषधपरिशीलन-डॉ , चण्डिकाप्रसाद शुक्ल, हिन्दुस्तानी अकेडमी, उ०प्र०, इलाहाबाद प्रथम सस्करण !960 
ध्वन्यालोक-आनन्दवर्धनप्रणीत-व्याख्याकार, आचार्य विश्वेश्वर, गौतम बुक डिपो, दिल्‍ली, 952 
ध्वन्यालोक-आनन्दवर्धनप्रणीत लोचन एव बालप्रिया सहित, चौखम्बा सस्कृत सिरीज, याराणसी-]946 ई० 

ध्वन्यालोक- (आनन्दवर्धनकृत) व्याख्याकार-डॉ> रामसागर त्रिपाठी, धूर्वार्द, एवं उत्तरार्द्ध भाग मोत्रीलाल बनारसी 
दास-वाराणसी प्रथम सस्करण, ]963 ई० 

नारदीशिक्षा-शोभाकार ध्याख्यासहित- सम्पादक-दीक्षित, मैसूर ]946 ई. 

नीतिशतक- र्तृहरि प्रणीत- चौखम्ब! सुरभारती, प्रकाशन, गराण्सी 982 ई० 

पारस्कर गृहसूत्रम-हिन्दी व्याख्याकार तथा क्षम्पादक-डें ओमप्रकाश पाण्डेय, वी नड, अमर भारती ।क्राशन, 
वाराणसी, “980 

पातञ्जलयोगदर्शन्‌-साख्ययोगाचार्य श्रीमद्हरिहरानन्दकृत, बगलाभा"ण नुवाद और टीका ऊ' मूल सल्मि हिन्दी अनुवाद, 
सम्पादक-डॉ भागीरथ मिश्र, हरिकृष्ण अवस्थी ब्रजकिशोर मिश्र, प्रकाशक लखनऊ ।पेश्टॉड्द्यालय 
पातञ्जलयोगदर्शनम्‌, (महर्षि. पतज्जलिमुनिप्रणीतम)- व्यासभाष्यसवल्टिम *च्च योगांसिद्धि . हिन्दी 
व्याख्योपेतम्‌-व्याख्यकार डॉ सुरेश चन्द्र श्रीवास्तव्यशास्त्री, चौखम्बा सु२» जी प्रकाशन-पाराणसी, तृतीय 
सस्करण-] 993 

पूर्व और पश्चिम कुछ विचार (848 /७॥0 २४६४-५$0॥8 [२९९९९४०॥5) -डॉ० रधाकुण 4 अ गवादक-रमेश' वर्मा, 
राजपाल एण्ड सन्‍ज, दिल्ली सातवा सस्करण, [98] 

पञ्चदशी-(श्री विद्यारण्यमुनि विरधित), सम्पादक- आचा प॑करुणजापति त्रिपाठी, उप सस्कृत अद्ादमी लखनऊ, 
शास्त्रीय ग्रथ माला द्वितीय पुष्प, [989 ई 

प्रशस्तपादभाष्यम्‌- (प्रशस्तपादाचार्यप्रणीत) श्रीधरपणीत नन्‍्यायकन्दला ज्याख्या, सम्पयादक- डॉ भाषी"थ प्रसाद त्रिपाठी, 
हिन्दी अनुवादक- प दुर्गधर झा, गगानाथ झा श्रथमाला-] |9.7 ३० 

बुद्धकालीन भूगोल- डॉ० भरत सिह उपाध्याय 
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बोधिचर्यावतार- आचार्य शान्तिदेवकृत, अनुवादक, भिक्षु, ग० प्रज्ञानन्द, प्रकाशक '3जनऊ जौ७ समिति उप्र 
सस्‍स्करण- [955 

बौद्ध धर्म दर्शन- आचार्य नरेन्द्र देव, बिहार राष्ट्रभाषा परिषद्‌, पटना-3, विक्रम सव [ 2'0[3 

बौद्ध दर्शन और वेदान्त-डॉ० चन्द्रधर शर्मा, विजन विभूति प्रकाशध इन हाबाद सस्फर7-।08] 

प्राचीन भारतीय भूगोल- अवध बिहारी लाल अवस्थी 

बृहन्नारदीपपुराणम्‌- (पूर्वभाग) अनुवादक, तारणीश झा, हिस्दी साहित्र सम्मेलन प्र (7-५89 ई 
बृहत्पाराशरहोराशास्त्रम्‌ू-(श्रीपराशरमुनिविरचितम्‌)- सविमर्श सुधावध्याख्ययाविभूषितमू, सम्णदक (व व्याख्याकार-दैवज्ञ 
प देवचन्द्र झा, चौखम्भा सस्कृत संस्थान, वाराणसी- पचम सस्करण स्वत्‌ 2050 (काशी सस्कृतमाता-220) 
द्ृहदारण्यकोपनिषद्‌-गीताप्रेस, गोरखपुर, तृतीय सस्करण-सवत्‌ 24 

बोघायन धर्मसूत्र-चौखम्भ। सस्कृतसिरीज वाराणसी, द्वितीय सस्करण, सवत्‌ 2029 

ब्रम्हसूत्रशाइकरभाष्य-सत्यानन्दी दीपिका सहित अनुवादक श्रीस्वामो सत्यानद सररवती, प्रकाशन गोविन्द मठ टेढी 
नाम वाराणसी, सवत्‌-2035 

भारतीय साफ़ेत्यशास्त्रकोश- डॉ राजवश सहाय हीरा प्रकाशक, बिहार ग्रथ अकादमी सम्मेलन भवन पटना-3, प्रथम 
सस्करण-] 973 

भारतीय साहित्य के निर्माता, (क्षेमेन्द्र) सम्पादक- व्रजमोहन चतुर्वेदी, साहित्य आक दगो, प्रथम सस्क ?"-983 
भगवत्वतञ्जलि विरचित व्याकरण महाभाष्य (प्रथम आहिनक) का हेन्दी अनुवात्ल रो चारुदव शास्त्री, मोतीलाल 
बनारसी दारू, प्रथम सस्करण, सवतृ-20[9 

भारतीय दर्शन- डॉ राधाकृष्णन, हिन्दी अनुवादक, नन्‍्द किशार गोभिल, प्रथम एवं ट्वैज्लीय 'गग, रुजक ल एण्ड 
सन्‍स, कश्मीरी गेट दिल्ली द्वारा प्रशाशित सस्करण-]989 

भारतीय दर्शन का इतिहास, भाग-]- एस एन दास गुप्त, अनुवादक, कलाना4 शःस्त्री, सुथऔीर हुतार राजस्थान 
हिन्दी ग्रंथ अकादमी, जयपुर-4, प्रथम अनूदित सस्करण-!978 

भारतीय दर्शन का सर्वेक्षण- सगम लाल पाण्डेय, सेन्‍्ट्रल बुक डिपो, इलाहाबाद, ५थ# स धफ़रण 976 

भारतीय दर्शन- आचार्य बलदेव उपाध्याय, चौखम्भा ओरियन्टालिया, वाराणसी, तृतीय सस्करण-| 984 

भारतीय दर्शन- (ऐतिहासिक और समीक्षात्मक विवेचन) नन्दकिशोर देवराज, नदी ग्रथ अकादमी, लखनऊ, 
ग्रथाक-]58, तृतीय सस्करण-] 983 

भ्यारतीय दर्शन- उमेश मिश्र, हिन्दी समिति ग्रन्थमाला-0, छिन्दी समिति सूचना थिभाग, उप्र लखनऊ द्वितीय 
स्स्करण-964 


म्यारतीय दर्शन की रूपरेखा- एम हिरियन्ना, अनुवादक- डॉ० गोवर्धनभट्ट, श्रीमती मजू गृप्त "सुखबीर चौधरी, 
च्राजकमल प्रकाशन प्राइवेट लिमिटेड, दिल्ली, पाँववाँ सस्करण-' 985 


भ्वारतीय दर्शन, आलोचन एवं अनुशीलन च द्घर शर्मा, अकाशक मोतीलाल बनारसीदार-", वाराणसी प्रथम 
स्नस्करण-]990 
ब्पारतीय ज्योतिष - हॉ० नेमिचद्र शास्त्री, ज्योतिषाथार्य, भारतीय ज्ञानपीः 3#शन, नयी दिल्‍ली, पन्द्रहवों 
बसस्करण- .980 
म्मारतीय का यशास्त्र, नयी व्याख्या डॉ राममूर्ति त्रेपाठी, रुका प्रकाशन, इलाहाब द, छ्वद्दोय सस्करण ]980 
भारतीय दर्शन की प्रमुख समस्‍्याएँ- परिरवाद से तैयार राजस्थान हिर्द। 4थ अकादमी, जयपुर, प्रथम 
ससकरण-984 
भारतीय दर्शन में मोक्षचिन्तन-एक तुलनात्मक अध्ययन- डॉ अशोक कुमार लारू, भ0भ्न0 हिन्दी ग्रथ अकादमी, प्रथम 
सस्करण-] 973 
माण्डूक्योपनिषद्‌-गीताप्रेस गोरखपुर, चौदहवाँ सस्करण-स 2050 
मुहूर्त चिन्तामणि- दैवज्ञानन्द, सुतरामाचार्य प्रणीत, व्याख्याकार उमाशकर शुक्ट , ॥4ाशक श्री टार्कुर प्रसाद पुस्तक 
भण्डार, वाराणसी 
पाणिनीय शिक्षा-एम.एम घोष 
प्रतापरुद्रीय- विद्यानाथ-श्रीबालमनोरमा प्रेस, माइलापोर वद्रास, 93) 
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भट्टिकाव्य-भट्टिकृत प्रकाशन--तुकाराम जावजीनिर्णय सागर प्रेस, बग्बई, [9८ 

महाभाष्य - पतञज्जलि - प्रथमखण्ड - सत्यतागाबाई पाखडुरग रू्बछे, [95] ६ ० खण्ड - पए2ड्रग जव जी 
बम्बई, 935 

भारतीय काय्याशास्त्र की भूमिका जन नगेन्द्र "ए नल पब्लिशेग हाउस दिल्ली -] 3 /€ 


भारतीय ज्यातिष (श्री 'शवनाथझारखण्डी) मराठ भाषा का हिन्दी अनुवाद- श्री १०२ परजकृष्ण दीक्षित, उ ६ राजर्षि 
पुरुषोत्तमदास टण्डन हिन्दी भवन, लखनऊ, तृतीय सस्क्रण-]975 


भारत सावित्री- वासुदेव शरण अग्रवाल, हिन्दी साहित्य सम्मेलन प्ररगंग 

भरत भाष्य- नान्यदेव प्रणीत-भाण्डारकर प्राच्य ग्रथ सग्रह पूना में सगृहीत (हस्तालाखेत! 
महाभारत-व्यास प्रणीत-बम्बई सस्करण 

भरतकोष- प्रो0 रामकृष्ण कवि द्वारा सम्पादित, तिरुपति सस्करण 


मानसोल्लास - सोमेश्वर प्रणीत द्वितीय भाग - सम्पादक रे के श्रीहिप्गे3क९, ओरिचन्टल इस्टीटयूट - 
बडौदा -]939 ई. 


मालतीमाधव- भवभूतिप्रणीत तारिणीश झा, चौखम्भा प्रकार न, वरणसी, [975 

मालती माधव- भवभूतिप्रणीत- सम्पादक एम आर काले, मोतीलाल-बनारसी दास 

मनुस्मृति-सम्पादक, हरगोविन्द शास्त्री-मणिप्रभा हिन्दी व्याख्या डरेदास सस्कृत सिरीज-226, वा?८प्सी, 979 
मनुस्मृति- मेघातिथि रचित मनुभाष्य समेता- मडामहोपाध्याय गगानाथ झा, प्रथम एव द्वितीय भाग परिमत सस्कृत 
ग्रथ माला-33| (दिल्ली) सस्करण-992 

मध्यकालीत भारत, भाग-], सम्पादक-प्रो हरिश्वन्द्र वर्मा, हिन्टी माध्यम कार्यान्वय निदेशालय दिल्‍ली विश्वविद्यालय, 
प्रथम सस्फ रण-983, पुनर्मुद्रेण- 992 

मध्यकालीन भारत- रामग्पादक प्रो हरिश्चन्द्र वर्मा, हिन्दी माध्यम बायान्वय निदे गाल", दिल्‍ली | “विद्यालय, प्रथम 
सस्‍स्करण 993 

मीमासा दर्शनम्‌ृ-स० रामजी शर्मा आचार्य, सरफुति संस्थान, बच्ली, प्रथम सस्कर* ५ 74 

मुण्डकोपनिषद्‌- स हरिकृष्णदास गोयनका, गीताप्रेस गोरखपुर, सदत- 20]9 

वैयाकरणसिद्धान्त कौमुदी (श्रीमद्भट्टोजिदीक्षितकृत), बालननोरमा (टामुदेत. दीक्षितकूत) तत्त्बोधिनी 
(झानेन्द्रसरस्वतीकृत) व्याख्या सहित, सम्पादक-श्रीपरमेश्वरानन्द, (चार भागों में) >काश्क-मोतीत्पल बनारसी दास, 
वाराणसी-]960 ई, 


वक्रोवित जीवित- कुन्तक प्रणीत- व्याख्याकार, श्री राधेश्याम मिश्र, चौखम्भासस्कूत सि »ण, वाराणसी - ]967 ई० 


हिन्दी वक्रोति जीवित- भूमिका-आचार्य कुन्तक और वल़्ोक्ति सिद्धान्त, व्याख्य 77र२- आक्र्य मिप्वेश्वर सिद्धान्त 
शिरोमणि, सम्पादक- डॉ. नगेन्द्र, दिल्‍ली अनुसंधान परिषद ग्रथ्माल+ग्रथ-5, 955 


व्यक्तिविवेक (महिमभट्ट रचित) चौखम्भा सस्कृति सिरीज, वारा एसी, ]964 


व्याकरण महाभाष्यम- (पतजञ्जलिमुनिनिर्मितम्‌)- श्रीमदुप्ध्यायकयटरनिर्मित “प्रदीप” एवं प्रकाश हिन्दी व्याख्या- 
व्याख्याकार, आचार्य मधुसूदन प्रसाद मिश्र विद्या भवन, सस्कृत गन्थमाला-38 द्वितीय सस्करण, [978 ई० 


व्याकरण महाभाष्य-प्रथमखण्ड-(अष्टाध्याय्या प्रथमद्वितीण'प्यायः्याख्य नरूप कैयट प्रदीपेननागेश्'म डटकोद्योतेनसहित , 
मोतीलाल बनारसी दास, प्रथम सस्करण ]957 ई० (प्रथम, द्विती4, एव तृतीय खण्ड) 


वैशेषिक <र्शन (श्रीमन्महर्षिकणादविरचित) प्रशस्तपादभाष्य- (श्रीमन्नहर्षिप्रशस्टदेवाचार्य विरचित), प्रकाशिकाहिन्दी 
व्याख्या, धाष्यव्याख्याकार-आचार्य दुण्डिरापा शास्त्री, वैशेधिकसूत्र व्याख्याकार-श्रीनारायणमिश्र, काशी सस्कृत 
ग्रथमाला- 73, प्रथम सस्करण, !966 ई० 


श्रीविष्णुपुराण- गीता प्रेस गोरखपुर- चतुर्थ सस्क्ररण-स० 220]4 अनुवादक श्री *ची लाल गुप्त) 
व्याकरण त्त्र का का यशास्त्र पर प्रभाव-डॉ &रिराम मिश्र, ईस्टर्न वुल लिकर्स, देःले प्रथम सस्फरण-]994 
व्याकरण शास्त्र का इतिहास-युविष्ठिर मीमासक 


वायु पुराणम्‌- (श्रीमद्व्यासविरचितम्‌) हिन्दीअनुवादक, रामप्रत प त्रिपाठी (शास्त्री शिन्‍दी साहित्य सम्मेलन प्रयाग, 
सन्‌ 987 


67 


68 
69 


[90 


9] 


]92. 
93. 
]94. 
95. 
96. 
४ 


97 


96. 
[99, 
200. 


204. 


202 


203 


204. 


205. 


206 


207. 


208. 
209. 


20 
2] 


2225 


याज्वल्क्यस्नृति- याज्ञवल्क्यप्रणीत्त- विज्ञानेश्टरप्रणीतमिताक्षरासहित्-- सम्पादक उ'० उमेशचन्द्र पाण्डेग, काशी 
सस्कृत सिरीज, ]78 वाराणसी, [969 ई० लाट्यायन ऑऔतसूत्र प्रक'शक-एशिय (टिक मोसायटो बगाल 
रस सिद्धान्त- डॉ नगेन्द्र, नेशनल पब्लिशिग उस दिल्‍लो, सन्‌ 974 


रसगड्गाधर- पण्डितराजजगन्नाथविरचित), नागेशभद्टकृतटीकयासहित- व्या ब'का' , भड्टम'ु गताथशास्त्रिणा- 
मोतीलाल बनारसीदास, निर्णयसागरप्रेस बम्बई, 983 


रसगड्गाधर-पडितराजजगन्नाथविरचित) प्रथममाननम्‌चन्दिकासस्कृत हेन्दी व्यारत्रणेत प बद्रीनाथझआ एव प० 
मदनमोहनझा, विद्याभवन सस्कृत ग्रथमाला- |, चतुर्थ सस्करण-]978 


रस सिद्धान्त- (डॉ नगेन्द्र प्रणीत) - अनुवादक, अमीरचन्द्रश,स्त्री, लालबहादुग्गारत्रो केच्रीर सस्कृतविद्यापीठम्‌, 
दिल्‍ली-973 


राजतरडिगणी - कल्हणकृत- पण्डित पुस्तकालय, काशी-]960) 
राघवपाण्डवीयम्‌, कविराजकुत, चौखम्भा विद्याभवन, वाराणसी, स 2022 
रामायण-वाल्मीकिप्रणीत-गीताप्रेस सस्करण, गोरखपुर 

रामायण- बाल्मीकिप्रणीत, तिलकटीका सहित, बम्बई प्रकाशन, 90५9ई 


रस मीमाणा-आचार्य रामचन्द्र शुक्ल, सम्पादक-विश्वनाथप्रसाद मि>, काशी नागरी प्रचारिणी सभा, शास्त्रविज्ञान 
ग्रथमाला-4, तृतीय सस्करण सवत्‌ 20]7। 


वैदिक इण्डैक्स भाग-2, प्रो एए मैक्डानल एव एबी कीथ हन्‍दी अनुवादक रावउ:,आार राय, हजम्भा विद्याभवन 
वाराणसी, प्रथम सस्करण-]96] 

लघुसिद्धान्त कौमुदी-वरदराज, व्याख्याकार, धरानदशार्स्त्र, मोतीलाज़ बनारसी दःस ।987 
विष्णुधर्मोत्तरपुराण-(तृतीयखण्ड) स -डॉ प्रिययालाशाह, ओरियटल इस्टीट्यूट ब ड़रश, सन्‌ 958 
वाक्यपदीय-भर्तहरिकृत, सम्पूर्णानद सस्कृत विश्वविद्यालय, अनुसधाव सधान, १<काण्ड, 976 ई० वाक्यकाण्ड 
]968 ई० पदकाण्ड ]974 

वाग्भटालकार-वाग्भट्ट द्वितीय-चौखम्भा विद्याभवन, चौक, वाराणसी ]957 

वास्तुसौखयम्‌- (श्री टोडरानन्दान्तर्गतम्‌)- भाषानुवादेन विशदीकृत्म, डॉ शैतान पाण्डेयेल सुर।पाद्य अनूदितम्‌, 
गगानाथ झा केन्द्रीय सस्कृत विद्यापीठ, ग्रथमाला, 39, सन्‌ 993 


वेदान्तसार- (सदानन्दयोगीन्द्रप्रणितो)ओ हिन्दी रूपान्तर, तत्वपारिजाताख्यडित्दीव्याख्या सवलित डॉ 
सन्‍्तनारायणश्रीवास्तव्य, पीयूषप्रकाशन, इलाहाबाद, तृतीय सस्करण-] 983 


वेदार्थ सग्रह. (श्रीमद्रामानुजयतीन्द्रविरचतो)-चन्द्रिकातिलकव्याख्ययाविभूषित राम्वदनशुक्ल  (रामकृष्णाचार्य), 
प्रधानाचार्य श्रीरामदेशिक सस्कृत महाविद्यालय, प्रयाग 


वैद्ययीय.. सुभाषितसाहित्यम्‌ (साहित्यिम्सुभाषितवैद्यकम)-सकलनकर्ता और व्याख/कार-आयुर्वेदाचार्य 
श्रीभास्करगोविन्दधाणेकर, काशी सस्कृत ग्र५शला, 84, चौखम्भा सस्कृत सस्थान, वाराणसी, द्वितीय सस्करण 
सवत्‌ 2033 


सस्कृत घब्दार्थ कौस्तुभ-सम्पादक- स्वर्गीय चतुर्वेदीद्वारफाप्रस दशर्मा तथा प तारणीश झा- प्रराशक-रामनारायण 
लाल, इलाडाबाद, द्वितीय सस्करण-]957 


सुभाषित रत्नभाण्डागाण्मू, सम्पादक - नारायण राम आचार्य कारब्तर्थ, मुशीया भन्‍"र लाल ए्ब्लिसर्स, प्रा लि, 
[978 ई 

समराड्गणसूत्रधार- ( नोजकूत) गायकवाड़ ओरियन्टल भमिरीज, 924 

सरस्वती कण्ठाभरण (भोजकृत) चौखम्भा ओरिसन्टालिया, वारागसी ]976 

श्रृड़गारप्रकाश - भोजकृत (प्रकाशक-दि इण्टरनेशनल एकंडमी आफ 'उस्कृत रिर बे मेस*, तृतीय उस्करण 969) 
सर्वदर्शन सग्रह- श्रीमन्मध्वाचार्य विरचित - श्रीउेदयनारायणसिह कृत तथा गोविन्द सू'र विरचित भाषाटीका सहित, 
लक्ष्मी वेंकटेश्वर मुद्रणालय, कल्याण मुम्बई, सवत्‌, |982 , शकाब्द [847 


साहित्यदर्पण, (श्री विश्वनाथ कविराजकृत)- विमला हिन्दी टीका, टीकाकार, श्री ॥जेग्राम शास्त्री विरचित, मोतीलाल 
बनारसी दास, वाराणसी, पुनमुद्रण- 992 ई द 


243 


24 


25 
26 


2 /५ 


26 
29 


220. 
४60 8 


2.८ 
8, 


224, 
+८०५ 
226. 


् 
2० /५ 
226. 


229, 


230 


234, 


232, 
४.०, 


234. 


235, 


236 


20% 


सिद्धान्त कौमुदी- (भट्टोजिदीक्षितकृत) तत्वबेधिनी (व्याख्टावार, जैनेन्द्र सरस्वती), सुबोध्नी (व्याख्याकार 
जयकृष्ण), चन्द्रकला (व्याख्याकार-भैरवमिश्र , व्याख्या सहित सम्पादक- महामहोपाध्याय प शिव्दत्त शास्त्री, 
प्रकाशक-खेउराज श्रीव्णदास, ब्म्बई, 95५ 


श्रीमदू्भगवद्गीता- मधुसूदनी सस्कृत हिन्दी याख्योपेता-स्वाती असनातनदेदर्जः *जाराज, छणी सस्कृत ग्रथ 
माला-62, द्वितीय सस्करण-]983 

श्रीमदूभगवद्गीता- शाडकरभाष्य, हिन्दीअनुवादस्हित, गीनाप्रेस गार'बपुर, अष्टम'त ७7 7, सवत्‌ 200 
श्रीमन्‍्महाभारतम्‌ (महर्षिकृष्णद्वैपायनप्रणीत)-गीता प्रेस गोरखपुर, स० 205, प्रथन, द्वितीय, तृतीय, चतुर्थ, १८ग) 


श्रीमद्भागवत महापुराण- महर्षिवेद व्यासप्रणीत- प्रथम एव द्वितोय खण्ड, गीताएं > गोरखपुर, चतुर्थ सस्करण-सवत्‌ 
20]8 


श्रीमद्वाल्मीकीय रामायण (महर्षि वाल्मीकिप्रणीत) प्रथम, द्वितीय भाग, प्रथम सस्क<ण 20]7, गीता प्रेस गोरखपुर 


सुलभ ज्योतिष-प वासुदेवसदाशिवखारखोजे, विद्याभवन राष्ट्रभाषा ग्रथमाला 30, चाखम्भा विद्याभवन वाराणसी, 
पचम सस्करण-[ 997 


सुगम ज्योतिष-प देवीदत्त जोशी, मोतीलाल बनारसी दास, वाराणसी सस्करण, ]985 
शतपथ ब्राम्हण-अच्युत ग्रथमाला कार्यालय वाराणसी, सबत्‌ ]994 -97 
शतपथ ब्राह्मण, स० चित्रस्वामी -चौखम्भा ओरियन्टालिया, वाराणसी, द्वितीय सस्करण ]964 


सारस्वत सदर्शनम्‌ - भारतीपरिषदप्रयाग, परिषद ग्रथरगाला, एकविशतितम , ।$94 शकाब्द (973 ४ 0) , प्रथम 
ससकरण - ]973 

सड्केतकौमुदी - (श्रीहरिनाथाचार्यविरचिता) - भाषानुवादविभूषिता - डॉ० प्रवाश पाण्डेयेन भुसपाद्य अनूदिता, 
गगानाथ $ केन्द्रीय सस्कृत विद्यापीठ, टेक्स सिरीज न0 36, सन्‌ 993 (ज्योतिष ग्रथ) 

साख्य तत्त्व कौमुदी प्रभा - (ईश्परकृष्णकृत साख्यकारिका तथा वाचस्पतिमिश्रकूल तत्त कौमुदी) - हिन्दी व्य ज्याकार 
- डॉ० अध्या प्रसाद मिश्र, सत्य प्रकाशन मदिर प्रयाग, प्रथम रास्करण - ]955 

साख्य तत्त्व कौमुदी - (ईश्वरकृष्ण की सारग्रकारिका तथा वच्स्पतिमिश्र कृत *ज3कामुदी का नदी अनुवाद एव 
ज्योतिषष्मती व्याख्या) - प्रणेता - डॉ० रमाशकर भट्टाचार्य, मोतीलाल बनारसी वास वाराणसी, द्वितीय सस्करण - 
976 


सस्कार तत्त्व समीक्षा - डॉ० रमा गोविन्द त्रिपाठी, विश्ववाणी प्रकाशव, वाराणस॑ प्रथश” सस्करण - ]98] 

शिशुपाल वध - माघकृत - चौखम्भा विद्याभवन वाराणसी, स० 2029 

शिशुपाल वध - महाकवि माघ - महामहोपाध्याय मत्लिनाथ की सर्वाकशा सम्कत व्याख्या एव मणिप्रभा हिन्दी 
व्याख्या - हिन्दी व्याख्याकार प० हरगोविन्द शास्त्री, विद्याभवन सस्कृत ग्रथमान - 8 , चौजम्भा विद्याभवन 
वाराणसी, पचम सस्करण - 984 

श्लोकवार्तिकम्‌ (श्रीमत्कुमारिलभट्टपादविरचितम्‌) - श्रीमत्पार्थतारथि मिश्र विरचितया ययरत्नाकर व्याख्या सनाथम, 
सम्पादक- स्वामीद्वारिकादासशास्त्री, प्राच्य भारती ग्रथमाला, वाराणसी 70, सन 97₹ 

षड़्दर्शन - स्वामी जगदीश्वरानन्द सरस्वती, प्रकाशक गोविन्द राव हासानन्द, आये जाहित्य भवन, 4408 नई 

सड़क, दिल्‍ली, !0006, प्रथम सस्करण - [979 

सस्कृत व्याकरण का उद्भव और विकास- डॉ० सत्यकाम वर्म , मोतीलाल बनारसी दास, प्रथम राज्फरण - [977 
सस्कृत कवियों की रचना ससार - डॉ० जयशकर त्रिपाठो, जोकभारती प्रकाशन इलाछ्ाबाद, प्रथम संस्करण 
सवत्‌ 2052 हे 

सस्कृत साहित्य का इतिहास - डॉ० कपिलदेग द्विवेदी - प्रकाशक, राम नारायण लाल, विजय कुमार, इताहाबाद, 
चतुर्थ सप्तरण ]985 

सस्कृत सहहित्य का इतिहास - वाचस्पति गै।जा, चौखम्भा विद्यानवन वाराणर्र - द्वित्तीय समर रण, सवत्‌ 2032 
(सन्‌ 975) 

सस्कृत साहित्य का इतिहास - आचार्य बलदेय उपाध्याय, शारदा निकेतन टा॥॥२₹ दशम सस्करण - 3978, एव 
पुनमुर्द्रण 985 

सस्कूत साहित्य का इतिहास - (वी वरदाचार्य) का हिन्दी अनुवाद, डॉ० किन देद द्विवेदी, प्रकाशक रामनारायण 
लाल, इलाहाबाद 
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सस्कृत शास्त्रों का इ+हास, आवर्य बलदेव उपाध्याय शाण्दा मदि , श्रथम सस्फ 7१ संत ]969 


सस्कृत काग्यशास्त्र का इतिहास्-- महामहोप ८णाय पी0वे0 काण्ख्, अनुवादक 
बनारसी दाप्त, प्रथम संस्करण - !966 का मुदग - 994 


ऊ » ल्‍न्द्रच्तन्द्र शस्त्री, मोतीलाल 


सस्कृत का व्यशास्त्र का इतिहार- डॉ० सुशील कुमार डे, अनुवादक - श्रीमायारा - १०७, बिहाः £िदी गथ ४फादमी 
पटना, द्वितीय सस्करण - ]988 


साहित्यमीमासा - स० गौरीनाथ शास्त्री, प्रकाशक - अनसन्धान सस्थान, सम्पूर्णानर सपम्ठृत. पिग्यविद्यालय, 


वाराणसी सन्‌ ]984 

रामराड्गणीय भवन निवेग - द्विजेन्द्र नाथ शुक्ल, 

सस्कृत साहित्य का इतिहास (प्रणेता ए0वी0 कीथ), हिन्दी अनुवादक्, डॉ० मगलदे, शास्त्री, मोतीलात बनारसी दास 
- 985 


सस्कृत साहित्य विमर्श, आचार्य द्विजेन्द्रनाथशास्त्री, सस्वृत्तमणिमालाया 
मयराष्ट्रनगरम्‌ (उ०प्र०), सस्करण - ]956 


ब्रेथन। गणि, भाज्त प्रतिष्ठानम्‌, 


सस्कृत वाड्मय - डॉ० हरिकृष्ण शास्त्रिदातार , कीर्तिसौरभ प्रकाशनम्‌, वाराणसी, प्रथम सस्करण - 989 

सस्कृत साहित्य की रुपरेखा- प० चन्द्रशेखर पाण्डेय, प्रकशक साहित्य निकेतन वानपुर प्रथय € >करण-]945 
शकरोत्तर अद्दैत वेदान्त में मिश्यात्व निरुपग-अभेदातन्द, राजस्थान हिन्दी ग्रथ अकादर्मी जयपुर, प्रथम 
सस्करण- |973 

सस्कृत सुकवि समीक्षा-आचार्य बलदेव उपाध्याध, चौखम्भा विद्याभवन, जृतीय सस्करण- 987 

भारतीय सर्ड तवाद्य - रॉ० लालमणि मिश्र, भारत य ज्ञानपीठ प्रकाशन, नई दिल्ती ॥$ 3 

भरत का सडगीत सिद्धान्त - डॉ० कैलाशचन्द्रदेवउृहस्पति - प्रकाशनार्थ सूचना विशवर (>प्र०, 95% ई० 

भारतीय सडीत का इतिहास - उमेश जोशी, मानसरोवर प्रकाशन प्रातिपादन, फिरो ५६ 3978 ई० 

भारतीय सडगीत का इतिहास-डॉ० शरच्चन्द्र श्रोधरपराजये , चौजम्भा मस्कृतसिरी >अ >,म्सि वाराणरत्रे, [9६ 3 ई० 
सड्गीत चिन्तामणि - आचार्य वृहस्पति (प्रथम खण्ड)- सगीत कार्यालय, हाथरस ४76 ई० 


सड़्गीतशास्त्र - के वासुदेव शास्त्री- हिन्दी समिति ग्रन्थमाला 9 , हिन्दी समिति सूषता विभाग प्र०, लखनऊ 
]968 ई० 

सड्गीत विशारद - प्रकाशक सद्धीत कार्यालय हाथरस 

हिन्दुस्तानी सडगीत पद्धति - प० विष्णु नारायण भातखण्डे, सड्भीत कार्यालय हाथ जन, 979 इं० 

स्थर और रागों के विकास में वाद्यों का योगदान - डॉ० इन्द्राणी चक्रवर्ती,चौखम्भा ओरेयन्डालिया-दिल्‍ली -]979 ई० 
सड्गीतदर्पण - दामोदर पण्डित प्रणीत -सम्पादक - प० विश्वम्भरनथ भट्ट, सगीत क,वो चय हाथरस 950 ई० 
सड्गीत पारिजात - महोबल पण्डित प्रणीत, भाष्यकार कलिन्द, सगीत कार्यालय हाथरस, [97]! ई० 


सड्गीत रत्नाकर - शार्ड्देव प्रणीत - प्रथम भाग कल्लिनाथ कृत कलानिधि तश्श सिहभूपाला ; सुधाकर सहित, 
सम्पादक प० एस0 सुब्रह्मण्य शास्त्री, अड्यार लाइब्रेरी 943 ई० 

सद्भीतरत्नाकार - शाड्ड॑टेव प्रणीत - द्वितीय भाग, कल्तिनाथकत कलानिधि तश, सिहभूपाल ठुत सुधाकर सहित 
सम्पादक - ५० एस0 सुब्रह्मण्य शास्त्री अड्यार लाइब्रेरी |944 ई० 

सगीतराज +महाराणाकृम्भप्रणीत) प्रथथ भाग भम्पादिक,, डॉ० प्रेमलता शर्मा, # 7 पेश्वविद्याल०, सस्कृत प्रकाशन 
समिति, वार गसी- ]963 ई० 

सड्गीतोपनिषत्सारोद्धार - सुधाकछशप्रणीत - रूम्पादक, उमाकान्त एरमानन्द #। , 
-33] बड़ौदा [96] ई८ 


7थकवाड़ ओरेउन्‍्टल सीरीज 


“०१५ - वाद्यप्रकाश - विद्याविलासी पण्डितप्रणीत, पाण्डूलिपि, सगीतमकरन्द - वारदप्रणीत ५ ग्जुणिपि 


>268८- 


सगीतसुधाकर - हरिपाल प्रणीत - पाण्डुलिपि 
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